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 ב"ה.

 פתח דבר

כ״ק אדמו״ר יום אשר בו ניצל  –יום הבהיר כ"ח סיון לקראת 

 א נ"עוהרבנית הצדקנית מרת חי׳ מושק זצוקללה"ה נבג"מ זי"ע

. והיום אשר המלחמהמעמק הבכא האירופי בשנות )בשנת תש"א( 

בו התחילה תקופה של תנופה חדשה בהחזקת והפצת התורה 

 ,שלחש"פ והיהדות והפצת המעיינות חוצה בחצי כדור התחתון, ו

 כינוס תורהבהחידושי תורה שנאמרו הננו מוציאים לאור קובץ 

 שבועות השתא.הבישיבתנו אסרו חג 

ועדות חילת הקובץ הדפסנו קטע מהתופותחין בדבר מלכות, בת

שנאמרו חידושי תורה  תסה"ש ה'תשמ"ו בענין הדפיום ב' דח

 תורה. יכינוסב

ועל  "תורת התמימים" י חברי מערכתע" ־הדברים נערכו ראשי

 . לבדבאחריותם 

שע"פ ההודעה כבר  –יום הבהיר כ"ח סיון  –בעמדנו ביום זכאי ו

שלשים נסתיימה כל עבודת הבירורים בדורנו זה, ובהיותנו כבר 

! מאז ההעלם והסתר הכי גדול שלא היה מעודו כשאיננו ושתים שנה

כבוד קדושת אדוננו מורנו נשיא דורנו זוכים לראות בעיני בשר את 

פורצת מלב כלנו הצעקה  –, אשר לעת כזאת ע”זי ורבנו אבינו רוענו

 רצוננו לראות את מלכנו.  עד מתי?!והזעקה: 

ענו נפלאות וישמיתיכף ומיד ממש להתגלותו, "יה"ר שנזכה ו

שה מאתי תצא" "ולא עיכבן אפי' כהרף עין" "תורה חד ",מתורתו

 נאו!  –

 ערכתהמ

 שלחפרשת  ערש"קסיון,  ז"ך
 "איש וביתו" לארה"בזי"ע שנה לבוא כ"ק אדמו"ר  ה"פ

 "ד שנה ליום הולדתוקכ
 דאיודות פנת שהי' ת שנהה
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 דבר מלכות
 

בנוגע דעם כינוס תורה וואס מ'מאכט בכל אסרו חג,  –... נחזור לעניננו 
 ובפרט באסרו חג דזמן מתן תורתנו, חג המ"צות.

וכמדובר כמה פעמים, אז יהי רצון אז סו"ס זאלן שוין ארויסגיין לאור בדפוס 
די אלע חידושי תורה וואס מ'האט געזאגט בכינוסי תורה הקודמים, ועאכו"כ 

 בכינוס תורה זה.

איז מען מזכה את הרבים, און עס האט ניט קיין ארט פראווען  וואס דורך דעם
"עניוות" וכיו"ב בנוגע לזה, ווייל ס'איז א זכות גדולה צו מוציא לאור זיין חידושי 
תורה, ובפרט ע"פ המבואר אין מאמרי חסידות )שבועות'דיקע מאמרים( דער 

נה'ן "מי אני שפלות" און "עניוות", אז דער ענין השפלות )טע"חילוק צווישן 
ומה אני"( איז היפך רצון ה' והיפך הבנין והיפך התורה וענינו של כל העולם 
)כמבואר אויך אין א מאמר פון מיטעלן רבי'ן וואס איז נמצא בדפוס, און בעז"ה 

נאר עבודת ה' דארף זיין  –וועט מען דאס אפדרוקן בקרוב ממש, בקרוב ממש( 
 .1וואס איז פארבונדן מיט "ואתהלכה ברחבה"באופן של "עניוות", ד. ה. א ביטול 

וואס אזוי ווי דאס איז בנוגע להדפסה, אזוי איז אויך בנוגע צו דעם עצם 
כינוס תורה, אז יעדערער וואס איז שייך לזה דארף זיך משתתף זיין אין דעם 
כינוס, און אפילו דער וואס ס'איז ביי אים א ספק בדבר, אדער דער וואס קען 

שומע" איז ספק ספיקא לחומרא, ווייל דאס איז א "זיין נאר בתור זיך משתתף 
ספק אין א ענין של "אורך ימינו", במילא איז זיכער אז מ'דארף זיך משתתף זיין 

 בפועל אין דעם כינוס.

זאל מען מאכן  –און אויב מ'וועט זיך ניט קענען אויספראווען בפעם אחת 
 א המשך לזה לאחר זה, כנהוג.

אז מ'זאל ארויסגעבן די קובצי חידושי תורה פון דעם  –און דער עיקר איז 
כינוס, און דאס זאל זיין בהקדים, וואס פריער בפועל, וואס דאס וועט פועל'ן 
אויך על העתיד, אז מ'וועט מאנען ביי זיך מערער, כמאמר מי שיש לו מנה רוצה 

 .2מאתיים וכו'

)משיחת יום ב' דחה"ש ה'תשמ"ו(

               _______          
 ( תהלים קיט, מה.1
  ( ראה קה"ר פ"א, יג. פ"ג, יו"ד. רמב"ן ובחיי ס"פ חיי שרה. ועוד.2
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 לטול מאכל שאינו עומד לבהמה בזמננודין ט

לאדם, ו)גם( אינו יכול  ראוייםאסרו חכמים לטלטל בשבת כל מאכלות שאינם 
, דכתיב )ישעי' נח, יג( "ודבר דבר", שלא יהי' 1להאכילן לחי' ולבהמה, וטעם האיסור הוא

דבורך בשבת כדיבורך בחול, וקל וחומר לטלטול, שלא יהי' הטלטול בשבת כטלטול בחול, 
 שאינםומשום זה אסרו חכמים מקצת טלטול בשבת, ובכלל זה אסרו לטלטל מאכלים 

 אפילו למאכל בהמה. ראויים 

וכמ"ש בשו"ע אדה"ז )שח, ט(: "ובכלל מוקצה זה הוא כל מאכלות האסורות בהנאה 
 שאינו יכול להאכילן אפילו לכלבים, ואפילו אין איסורן אלא מדברי סופרים כו'". 

אסור לטלטלן בכל מקום ראויים ושם )סס"ה(: "עצמות קשים כל כך שאף לכלב אינן 
 כעצים ואבנים".

נראה לבאר בב'  . שאינו יכול להאכילן אפילו לכלבים"והנה בגדר "כל מאכלות . 
 אופנים.

למאכל בהמה כלל; ומב' טעמים, )א( או ראויים שאין מאכלות אלו  אינו ראוי:א( 
שאסור להאכילן מאכלות אלו )כגון איסורי הנאה(, )ב( או מפני שסוג מאכלות אלו אינם 

 נאכלים ע"י בהמות אלו )כגון עצמות קשים מאד(.

שאף שראויים למאכל בהמה, מ"מ אינן עומדים למאכל בהמה; ומב'  נו עומד:איב( 
טעמים, )א( או שאין הבהמה מצוי' באותה העיר, )ב( או משום שמאכל זה עומד לתשמיש 

 (. 2אחר )כגון לאכילת אדם במוצאי שבת

 והנה להלכה נקטינן כאופן הב'. 

דאיתא שם )ס"ט(: "וכן חלב שנחלב בשבת שאסור בו ביום בלבד וכן כל כיוצא בהם 
עומדים לכך אלא לאכילת אדם  שאינםאע"פ שיכול להאכילם לכלבים מכל מקום כיון 

 במוצאי שבת אסור לטלטלן".

               _______          
 ( ראה שו"ע אדה"ז סי' שח ס"א.1
ז שה, "ע אדה"( רק שבשבת אסור לאדם לאכלם, כגון חלב שנחלב בשבת שאסור בשתי' בו ביום )שו2

 לב(, וגם לכלבים אינו עומד כיון שדעתו לשתותו במוצ"ש.  
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)סס"ה(: "דבר שאינו ראוי אלא לחי' ועוף שאינם מצויים באותה העיר  שםועוד איתא 
תו מין חיה או עוף מותר לטלטל המאכל הראוי להם ואם לאו אסור. ולכן אם יש לו מאו

 אסור לטלטל העצמות במקום שאין כלבים מצויים".

ועצמות מעל השלחן כיון שעומדים למאכל בהמה,  ותמותר להעביר קליפ, דיוצא
 שאינם"מותר להעביר מעל השלחן פרורין פחותים מכזית אף וכמ"ש אדה"ז )שם, ס(: 

 לאכילת אדם אלא לבהמה או לעופות וכן עצמות שראויים לכלבים".עומדים 

לשימוש  ראויהמניח בשבת בגד באשפה כיון ש 3מנם צריך להבין, שהרי איתא בגמ'א
שימוש לשימוש, ודי במה שראוי ל עומדאינו מוקצה. נמצא מבואר דלא בעינן שיהי'  –

 מוקצה.מדין כדי להוציאו 

ועצמות מעל השולחן, שאין בדעתו ם ועוד דלכאורה כן הוא המציאות במעביר פירורי
 עומדיםלתת מאכלים אלו לבהמות אלא לזרקם לאשפה, וא"כ נמצא שמאכלים אלו אינם 

 ואמאי הותר לטלטלם. –למאכל בהמה, אלא ראויים 

מטלטלין התם "ויש לבאר זה ע"פ מש"כ הרשב"א בשבת )קכח, א ד"ה חבילי(, דאיתא 
והקשה הרשב"א מהא רש"י(".  –לנעמיות )בנות היענה שברי זכוכית מפני שהוא מאכל 

בילי קש וחבילי עצים רכים סתמן להסקה הן עומדין ואסור דאמרינן לעיל )קכו, ב( דח
, משמע דבעינן שיהא עומד לטלטלם, אא"כ הזמינם למאכל בהמה דאז מותר לטלטלם

ברי זכוכית שמותר לטלטלם אע"פ שאין לו נעמיות, והיינו . ומאי שנא הכא בשלאכילה
 למאכל בהמה, הרי אינם מוקצים.ראויים שאינו עומד לאכילת בהמה, מ"מ מכיון ש

ותירץ דיש הבדל בין אם האוכל עומד לדבר אחר זולת להאכילו לבהמה, או שאינו 
כדי שיהא עומד  עומד לשום דבר. דאם עומד האוכל לדבר אחר הרי צריך לתקנו ולהזמינו

אף בלי למאכל בהמה(  ראוי)בזה שהוא הרי אחר, למאכל בהמה, אבל כשאינו עומד לדבר 
 למאכל בהמה. כעומדהזמנה דינו 

               _______          
  ח, א.וראה גם קכ קכה, א. –( שבת קכד, ב 3
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, משו"ה 4ולכן חבילי קש ועצים כיון שבלא הזמנה הרי הם עומדים לדבר אחר )הסקה(
אינם עומדים לד"א,  שברי זכוכיתאבל , 5ועי"ז יהי' עומד להאכילו לבהמהבעי הזמנה, 

 ומשו"ה לא בעינן הזמנה. 

 ז"ל הרשב"א:ו

"קשיא לי כיון דראוין למה לי הכין, ומ"ש משברי זכוכית דאע"ג דאין לו נעמיות ולא 
הכינן לכן מטלטלין אותן הואיל וראוי להן, וה"נ יטלטל מיהא את התבן דראוי לבהמה 

היא שאוסרתן עד שיכינם בפירוש  שהיא מצוי'. וי"ל דשני הני דסתמן להסקה קיימי וזו
 .חזי מיהא לנעמיות מטלטלטין אותן"למאכל בהמה, אבל בסתמא כיון ד

כדלקמן(, והוא כדעת  –דאזיל בשיטת המג"א )והנה כל הנ"ל הוא בדעת אדה"ז 
 הרשב"א כנ"ל. אמנם ישנם חולקים על יסוד זה, כדלהלן.

בטור )סל"א(: "בשר חי אפילו תפל שאינו מלוח כלל מותר לטלטלו . . שראוי איתא 
 לכלבים".

שר חי אפילו תפל שאינו מלוח כלל "בוהובא דבריו בשו"ע )שם(, אך בשינוי לשון:  
 ".משום דחזי לאומצאמותר לטלטלו 

אבל  לכלביםראוי דבר שוכתב הב"ח )ד"ה בשר חי( שנחלקו הטור והמחבר בדין 
לאכילת אדם במוצ"ש, דהטור סבר דאין  עומד הוא, שהרי לכלבים אין דעתו למשדיי'

. אמנם 6דין מוקצה באוכלים הראויים לאדם במוצ"ש, ולא בעינן שיהא עומד לכלבים
לכלבים, משו"ה הוסיף טעם אחר,  עומדהמחבר סבר דטעם זה אינו מספיק כיון שאינו 

 הוא לאדם, כיון דאפשר בכסיסה. ראויוהוא, שגם בשבת עצמה הבשר הזה 

"דמוכן לאדם הוה מוכן לכלבים", והיינו  7הב"ח מהא דאמרינןעליו ]והקשה 
, וסבר רבי שמעון "שאין מוקצה בדבר 8דפסקינן "כרבי שמעון דלית לי' מוקצה"

               _______          
( וכן בחלב שנחלב בשבת שעומד לשתיית אדם, וכדיוק לשון אדה"ז )ס"ט( ". . אע"פ שיכול להאכילם 4

אך ראה לקמן  סור לטלטלן".לכלבים. מכל מקום כיון שאינם עומדים לכך אלא לאכילת אדם במוצאי שבת א
 דאולי אין ראי' מכאן. 16הערה 

ורוב בני אדם מניחין  ,לבהמהראויין ( אבל ראה רש"י )קנה, א ד"ה זירין( שפירש שאפילו אז הם בגדר ד"5
 ". ועי' היטב ביה"ל סימן שכד ס"ה.אותם לעצים

וכדאמרינן )שכד, ז( "מוכן לאדם הוה מוכן ( וטעמו ונימוקו עימו דפסקינן כרבי שמעון דלית לי' מוקצה, 6
 לכלבים" היינו שאפילו בהמה חי' אין לה דין מוקצה. וראה במצויין בהערה הבאה.

 ( ראה טור ושו"ע סימן שכד, ס"ז ובנ"כ שם וש"נ. 7
 ( טור שם.8
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, וא"כ קשה לדעת הב"י דשרי בשר 9שהסיח אדם דעתו ממנו, אלא אם כן דחאו בידים"
למאכל אדם(, וזה מיותר ושלא היום דחזי לאומצא )היינו שראוי  חי )רק( משום

 בדקדוק.

היינו אם רוצה "ותירץ הט"ז )סק"כ( שהא דקי"ל דמוכן לאדם הוה מוכן לכלבים 
לחתכו באמת לכלבים, אבל כאן דלא בעי לי' אלא לאינש, לא מחזיקו לכלבים ולא 

 [.10חשבינן לי' ראוי בשביל כך"

ת השו"ע הוא כנ"ל דבעינן שיהא עומד למאכל בהמה כדי והנה יוצא לכאורה שדע
הרי הוא מוקצה, שהרי דעתו  –שיחשב "מוכן לכלבים". ולכן בשר שאינו ראוי לכסיסה 

לאכלו למוצ"ש. וכן כתב להדיא המג"א בשם בעל המאור )סקנ"ו(: "דאם לא חזי 
ד מוצאי לאומצא אסור לטלטלו, משום דכל מידי דבר אכילה היא דלא חזי למיכל ע

 ולא מטלטלין לי' דהא לא חזי מידי". לא קאי, לכלבים נמי , שבת

דבין לרבי שמעון בין לרבי יהודה  11כתב במסקנת דבריופליג ואמנם הט"ז )שם( 
(, אלא שמחלוקת רבי שמעון בשיטת הטור לאכילה היום )ודלא כב"ח ראויבעינן שיהא 

לבהמה, דרבי יהודה  שראוילבהמה או די בזה  עומדורבי יהודה הוא האם בעינן שיהא 
עיי"ש סבר בעינן שיהא עומד לבהמה, ורבי שמעון סבר דלא בעינן עומד אלא ראוי. 

 )ובלבושי שרד שם( באורך.

יוצא לנו מזה ג' שיטות, )א( דעת הב"ח דאין דין מוקצה באוכלים שהסיח דעתו 
ג( דעת המג"א שבעינן שיהא מהם, )ב( דעת הט"ז דבעינן שיהא ראוי למאכל בהמה, )

 עומד למאכל בהמה. וכן פסק רבינו )סס"ח(.

( שחבילי קש שם, כחמהא דפסקינן ) 12והנה לכאורה יש להקשות על דברי הט"ז
להוציאם מגדר מוקצה, וע"פ דבריו דבר זה תמוה  13תיקוןוחבילי עצים צריכים 

 דלכאורה גם בלא תיקון הרי הוא ראוי למאכל בהמה.

 :14לתרץ בתרתיויש 

               _______          
 ז שם, ה."ע אדה"( שו9

 ( ועיי"ש איך שפירש דברי הטור כשיטת הב"י.10
 התוס' בשבת קכח, ב.( עיי"ש שבא ליישב דעת 11
( לדעת הב"ח לא קשיא מידי כיון שהטור לא כתב תנאי זה, אלא כתב בסתם. ועיי"ש בב"ח בביאור 12

 דברי הטור.
 כ"ה הלשון במחבר. ובשו"ע אדה"ז )סע' סג( איתא "הזמינם", ואכ"מ. (13
 ]אין הספר עתה תח"י המערכת[. מכון לשבתך (14
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הזמנה חבילי עצים וקש אינו ראוי לבהמה אלא בשעת הדחק ומש"ה צריך  א(
 , משא"כ בשר חי ראוי למאכל בהמה אפי' שלא בשעת הדחק.(15תיקון)

דאם עומד לדבר אחר, כגון חבילי קש ועצים דעומדים מודה ב( דיש לומר דגם הט"ז 
הרי  כמו שהוא עתהאמנם זהו רק אם וכמ"ש הרשב"א )לעיל(, להסקה, בעינן בהו הזמנה, 

הרי הם עומדים להסקה(,  –הוא עומד לדבר ההוא )כמו עצים שבלא איסור הבערה בשבת 
אבל אם רק ע"י הכנה יהי' עומד לדבר ההוא, ועתה כמו שהוא בעינו אינו עומד לאותו 
 דבר, אלא הרי הוא 'עומד להיות עומד' )כגון בשר חי שצריך לבשלו כדי שיהא ראוי

ועצמות שאינם עומדים  םלאדם(, הרי אין עמידתו לאותו דבר שוה כלום, והוה כפירורי
 .16לדבר בעולם, ולא בעינן בהו הזמנה

שעצמות וקליפות הנמצאים על השולחן כיון  יוצא לנו לדינא:והנה ע"פ כל הנ"ל 
אף שהם עומדים להיזרק לאשפה, מ"מ אין להם דין מוקצה, למאכל כלבים, ראויים ש

 השולחן.על ומותר להעבירם בידו מ

לבהמות, אלא בעינן ג"כ שיהא ראויים אמנם לא די במה שהעצמות וקליפות הם 
שיש קצת מצוה לתת הפקר שבאותה עיר. חוץ מן הכלב  ם?(ישראליהרוב )מצויין אצל 
 .17להם מזונות

 דרך בנ"י לגדל בהמות, מ"מ מכיון שיש כלבים )של הפקר, אובימינו אף שאין  ולכן
( מצויין בינינו נמצא שכל העצמות וקליפות שעל השולחן הרי הם 18של ישראלים אחרים

 ואינם מוקצה. –לבהמה )אף שאין דעתו לתת אותו להם( ראויים 

אמנם בספר מגדנות אליהו )ח"ב סי' ס"ח( כתב להחמיר כיון שאין דרך בנ"א לתת 
ב חל עליהם דין מוקצה כיון דלא ופסולת מאכלים לכלבים, ואפילו המצויין בסביבתו, ש

 חזי למידי. וכן נפסק בפסקי תשובות )סקמ"ב(. 

               _______          
 ב"ח שם.מש"כ ה( וראה 15
שמש"כ בשו"ע אדה"ז )ס"ט( שבעינן שיהא עומד ולא די במה דהוה ראוי, ומביא כמה  ( ועפ"ז י"ל16

הוא לכו"ע, גם לדעת הט"ז, שהרי כמו שהם עתה אינם ראויים למאכל אדם,  –דוגמאות ע"ז )כגון חלב כו'( 
 עומד להיות'והיינו שמה שיותרו אחר שבת הרי זה כמציאות חדשה, ועתה כשהם אסורים הרי זה בגדר ד

 .4. וראה לעיל הערה , והוה כבשר חי, ודו"ק ותשכחעומד'
 .וראה תהל"ד סקי"ד( שו"ע אדה"ז שכד, ז. 17
 ( במחה"ש סימן שכד סי"א כתב להדיא דשל אחרים מותר להאכיל ]וצריך עיון הראי' שהביא מהרמ"א18

ל שם סי"א, וכן [. אך רבינו השמיט דין זה בס"ז שם ]וצ"ב הטעם[. וראה ביה"די"ל דקאי אבהמות הפקר
  עי' היטב במשנ"ב סקל"א בשם אחרונים דבעינן שיהא דוקא של ישראל.
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מדברי הרשב"א שבדבר שבעצם ראוי לבהמה, אך אינו עומד לכך,  19והביא ראי' לדבריו
 אסור לטלטלו בלי הזמנה מערב שבת. 

דלא  פרק א'(לעיל בדברינו שב"א עצמו כתב )ראה אך ראי' זו תמוה ביותר שהרי הר
, ואין זה נוגע לדין עצמות בעינן הזמנה אלא בדבר שעומד לדבר אחר כנ"ל בארוכה

 וקליפות.

אי"ז מוכרח כלל, דאיתא  –]ומדברי הרשב"א )קנה, א ד"ה קסבר( שמהם הביא ראי' 
שהוא קשור לאו התם בגמ' דמותר להתיר אגודות של השבלים בשבת, משום שכל זמן 

אוכלא הוא, וע"י שמתירו משווי' לי' אוכלא, ומשום צער בהמה שרי, אבל לפזר השבלים 
אסור כיון דזהו רק לתענוג בעלמא הוא ומטרח באוכל בדבר שהוא כבר אוכל בלא תיקון 

 זה לא טרחינן, ע"כ דברי הגמ'.

 והקשה הרשב"א וז"ל: 

לא טרחינן. וקשיא לי דהא תנן בפרק  "קסבר שוויי אוכלין לא משוינן טרחא באוכלא
מפנין חבילי קש וחבילי עצים וחבילי זרדים אם התקינו למאכל בהמה מטלטלין אותן ואם 
לאו אין טלטלין אותן, אלמא כל שאינו מתקנו למאכל בהמה מע"ש אפי' בטלטול אסורין, 

, וא"נ וי"ל דהתם בדלא בעי למאכל בהמה אלא לצורך מקומן .וכ"ש מטלטלינן ומשוי'
 .לצורך עצמן לישב עליהן"

ן", בדלא בעי למאכל בהמה אלא לצורך מקומהביא ראייתו מהא שכתב הרשב"א "ו
להאכילו לבהמה אלא לצורך עצמו )כגון לצורך מקומן בקש ועצים והיינו שאם אין כוונתו 

מזה, שדבר שאינו עומד למאכל בהמה  ויוצאאו גופן( אזי צריך הזמנה כדי להשתמש בהם. 
להוכיח שכ"ה הדין גם בקליפות )הרב הנ"ל( הוה מוקצה. ומזה רצה  –אלא לתשמיש אדם 

 ועצמות.

שכתב לחלק אם עומד לדבר אחר אי )קכח, א( אמנם ע"פ דברי הרשב"א לעיל מיני' 
לאו, אזי יוצא שדוקא חבילי קש ועצים שעומדים להסקה )או לתשמיש אדם( הוו מוקצה, 

 .שאינו עומד לכלוםאך לא שאר פסולת אוכל 

לדינא  , ואין לפסוק כן, ונדחו דברי המגדנות אליהומדברי הרשב"אנמצא שאין כל ראי' 
  [.)ודלא כמ"ש בפסקי תשובות(

               _______          
(. ואתכם 353 ( אין הספר עתה תח"י המערכת, והבאנו דבריו כמו שנכתב בפסקי תשובות )הע'19

 הסליחה.
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אינם מוקצה, וכמו  –שכל העצמות וקליפות שעל השולחן  20למעשהיוצא לנו 
 שנתבאר בארוכה לעיל.

ב"י בפתיחה לסימן שח( שעצים אמנם עדיין יש לפקפק בפסק זה, דכידוע )ראה דברי ה
ואבנים גם רבי שמעון מודה דהוו מוקצה, כיון שאין שם כלי עליהם כלל, ואף שיש לאבן 

. וא"כ יש מקום לומר שגם פסולת אוכלין בזמנינו שב לכליתשמישין הרבה מ"מ אינו נח
הם , וא"כ יש ל21ליתן אוכלים אלו לכלביםבנ"א אין להם דין אוכל כלל, שהרי אין בדעת 

  (.22אסור לטלטלם ואפילו לצורך גופן ומקומןוגדר מוקצה כאבנים ועצים )

, וא"כ אין פסולת 23באשפהשרצים ועופות נוברים רואים במוחש אבל זה אינו, שהרי 
לידי מאכל ע"י חיות ועופות הבר, ומותר  ראויים לבואזה כדין עצים ואבנים, מאחר שסו"ס 

לטלטלם לכתחילה.

               _______          
 פועל ממש. מעשה ב( ובוודאי שיש לשאול רב מורה הוראה בנוגע ל20
 (.353חשש פן יובלע בהם וינזקו )פסק"ת שם הע' ( וגם מפני שברוב מאכלים יש 21
 שו"ע אדה"ז שם, ס"ח.( 22
 .354( ראה פסקי תשובות )שם( ובהע' 23
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– 

שמאי אומרים מביאין שלמים ואין סומכין עליהם  איתא במשנה )חגיגה יז, א(: "בית
אבל לא עולות וב"ה אומרים מביאין שלמים ועולות וסומכין עליהם. עצרת שחל להיות 
בערב שבת ב"ש אומרים יום טבוח אחר השבת ובית הלל אומרים אין יום טבוח אחר 

 השבת, ומודים שאם חלה להיות בשבת שיום טבוח אחר השבת".

שחייב להביאה עולה ביצה יט, א( שמחלוקת ב"ש וב"ה הוא בהקרבת ומבואר בגמ' )
דב"ש סברי דאסור להקריב עולות ביו"ט, ואפילו עולות ראי' דזמנם הוא בו ביום.  ביו"ט,

'", ודרשינן מהכא דמותר להקריב שלמי חגיגה וחגותם אותו חג להוטעמם משום דכתיב "
כלל חגיגה. וב"ה סברי דמותר להקריבם, )"וחגותם"(, אבל אסור להקריב עולות, דאינן ב

אבל כו"ע מודי דאין מקריבין נדרים  .1משום דכתיב "לה'" ועולות ראי' בכלל לה' הם
 ונדבות שאין זמנן קבוע.

נמצא, דשלמי חגיגה כו"ע מודי דמותר להקריב, ונדרים ונדבות שאינן קבועים כו"ע 
 ביום, שב"ש אוסרין וב"ה מתירין. מודי דאסור להקריבן, ופליגי בעולות ראי' שזמנן בו

שאין קריבין  וחגיגה)ד"ה יום טבוח( כתב: "יום טבוח. של קרבנות ראי' כאן רש"י  והנה
דגם בחגיגה סבר ב"ש שאסור להקריב בחג כבעולת ראי'  ולא בשבת". פי' ט"ביולא 

 .2שלכו"ע אסור

קרבן חגיגה הוא  והקשו בתוס', איך סובר ב"ש דקרבן חגיגה אסור להקריבו בחג, הלא
קרבן שלמים ומ"ש משלמי שמחה דמקריבין ביו"ט וא"צ לדחותם ליום טבוח שלאחר 

 החג. 

 [.3ראה בהערה –]והנה בביאור הצ"ע ברש"י דכתב לכאורה היפך הש"ס בביצה 

               _______          
 , וכאן הובא רק מה שנמסר בשעת הכינוס תורה.הוא*( סוגיא ארוכה 

 בתוס' למה צריכי תרי קראי.לקמן אמרינן דילפינן מקרא אחריתי, ועיי"ש  ( ובגמ'1
בלקו"ש חכ"ח  ראה – )חגיגה יח, סע"א( אבל מטעם אחר "שלא הספיקו להקריב".( וכ"כ בתוס' רי"ד 2
  .16בהערה  55ע' 

פשטות הל' התוספתא בחגיגה )פ"ב, ה אף מו ;מגילה )ה, א(וב (;ביצה )שםיש שציינו, דבכל הסוגיא ד( 3
דברי רש"י דכתב  ותמוהדלכו"ע מקריבין חגיגה ביו"ט והמח' הוא רק בעולת ראי', להדיא בתחילתו( מפורש 

 דאף בחגיגה פליגי ב"ש וב"ה.
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ותי' בתוס' דיש לחלק בין חגיגה לשלמי שמחה, שחגיגה לאו זמנו קבוע שהרי יש לה 
שמחה זמנו קבוע הוא, שאין לה תשלומין, ומה"ט מותר , משא"כ שלמי 4תשלומין

דפליגי ב"ש וב"ה )אף( בקרבן חגיגה, שאף  5להקריבה ביו"ט. ומביא התוס' ראי' מירושלמי
 .6חגיגה )לדעת ב"ש( הוא בכלל הקרבנות דלאו זמנה קבוע

לפי דברי התוס' נמצא דכשהמשנה אמרה "מביאין שלמים" א"א לומר דמיירי  והנה
גיגה דהרי לאו זמנו קבוע, ועכצ"ל דאיירי מתני' בשלמי שמחה, דאלת"ה יוקשה בשלמי ח

מהו כוונת ב"ש במאמרם "מביאין שלמים", אלא ע"כ מודה ב"ש דמקריבין שלמי שמחה 
 ביו"ט.

)ו, ב ד"ה לעיל התוס' כתבו שהרי  דעת התוס',שקשה לפרש הכי בוהקשה המהרש"א 
, אין זמנה קבוע)ג"כ( הו"ל  וא"כ ,שמחה דיש תשלומין לשלמי בשם התוספתא( –יש 

מותר איזה סוג שלמים איירי מתני' דומדוע מותר להקריבו ביו"ט לדעת ב"ש, וא"כ ב
המהרש"א דשלמי שמחה אע"ג דאין זמנה קבוע מותר להקריבה  רץביו"ט. ותי להקריב

 . 'להביו"ט דמקרי "לכם" טפי מחגיגה, דגבי חגיגה כתיב וחגותם אותו חג 

והחת"ס )בחידושיו( מתרץ באו"א, דמתני' מיירי בשלמי שמחה של עצרת, ושלמי 
שמחה דעצרת אין להם תשלומין, שהרי כשמקריב אותן לאחר החג אין לו שמחת יו"ט 

 .7)משא"כ שאר רגלים אפשר להקריבו בהמשך החג( מזה

 :הפוסקים]והנה בנוגע עצם הענין דיש תשלומין לשלמי שמחה נחלקו בזה 

               _______          
שרק בעצרת סבר ב"ש דאין מקריבין חגיגה עיי"ש , מתרץ)נדפס בילקו"מ בסו"מ חגיגה( הרי"א חבר ו

 .ולפי מש"כ שם מתורץ גם קושיית המהרש"א עיי"ש בדבריו() הטעם
)עיי"ש הציורים( דאז סברי ובשפ"א ומרומי שדה בחגיגה תי', דרש"י מיירי באופן שלא סמך מערב יו"ט 

 ב"ש שלא יביא חגיגתו ביו"ט כדי שלא תתבטל מצות סמיכה.
ובשטמ"ק למגילה )ירושלים תשנ"ט מכון אופק( שם תי', דמש"כ רש"י חגיגה לאו דוקא אלא אגב הך 

 בטו"אדמודים ב"ה לב"ש בעצרת שח"ל בשבת דהתם גם חגיגה קריבה אחר השבת כתב גם כאן חגיגה. ועי' 
 (.א לקמן בפניםובמ)ה

אף על גב דחגיגה יש ( וראה ברש"י )ביצה שם ד"ה אבל( דטעמם דב"ה שמותר להקריב חגיגה ביו"ט, 4
", שרו בה שמא יאנס ולא יקריבנה בשאר הימים, ומאי שנא מנדרים ונדבות, מ"מ "להן תשלומין כל שבעה
 וב"ש פליגי בהיתר זה. 

 פ"ב ה"ג. ובירושלמי ביצה פ"ב ה"ד. (5
שם, שב"ש לא קאי בקרבן חגיגה )כי מפרשי הירושלמי וכ"כ בתוס' הרא"ש. אבל במהרש"א ובכמה  (6

ועד"ז במפרשי התו"כ אמור )כג, לט(.  ( אלא בעולת ראי'.3גם לדעתם מקריבים ביו"ט וכנ"ל בהערה 
מב"ם בהגהות עטרת ראש על תוס' הרא"ש מביא שכ"כ השושנים לדוד במשנתנו. ועי' בהר המורי' על הרו

 .3)חגיגה פ"א אות כח(. ובהמ"מ שבהערה 
ראה לקמן  –דשייך תשלומין לשלמי שמחה אפי' בעצרת.  "לדסזה שהמהרש"א לא תי' כן נמצא ומ (7

 .15הערה 
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רמב"ם )הל' חגיגה פ"א ה"ד(: "מי שלא הקריב ביום טוב הראשון עולת א בדאית
ראייתו ושלמי חגיגתו הרי זה מקריבן בשאר ימות הרגל שנאמר שבעת ימים תחוג לה' 

 אלקיך מלמד שכולן ראויים לחגיגה וכולן תשלומי ראשון הם".

 8ח"מ; בלשלמי שמחהדין תשלומין להשמיט הרמב"ם  מדועונחלקו במפרשי היד 
, עיי"ש הטעם. 9דיש תשלומין לשלמי שמחהדילן, ומבאר דהרמב"ם אינו חולק על תוס' 

אמנם המהר"י קורקוס כתב דהרמב"ם חולק על תוס' וסבר דאין תשלומין לשלמי שמחה, 
והטעם דכל יום יש מצות שמחת יו"ט וא"א להשלים שמחה של יום א' כשיום זה עצמו 

 דעת התוס'([.קשה למן שמטעם זה ישנו מצות שמחה נוספת )וראה לק

בסוכה  א דתנןהקשו המפרשים מה ,שלמי שמחהבוהנה בדעת התוס' שיש תשלומין 
להוסיף בשמחה על כל יום חיוב מוטלת משמע דד ,נה"ו)מב, ב( "ההלל והשמחה שמ

מחוייבת הוא של יום ראשון בזמן שאיך יוכל להשלים שמחה א"כ ו ,שלמי שמחהבהקרבת 
 .10בשמחה אחרת

 בכמה אופנים: י"ל התוס'  דברי ובתירוץ

שלמי שמחה בכל רגל הוא רק דהחיוב שרי בפסחים )עא, א( מביא דעת י"א א( במאי
ומה דאמרינן , ומשעבר יום ראשון אינו חייב בתשלומין, 11ביום הראשון ואפי' בסוכות

שאם לא הקריב ביום ראשון אפשר לו להשלים בשאר הרגל "הלל והשמחה שמונה", היינו 
 תסברכ עצמו הסיק דבשאר רגלים אמרינן מאיריהו .יו"ט האחרון של חגכולו, ואפי' ב

 .הוא כל שמונה שמחה אבל בחג הסוכות חיוב, 12הי"א )דחיובו הוא רק ביום ראשון(

 אכילתחיוב  ישנומש"כ "הלל והשמחה שמונה" היינו דב( בצל"ח )חגיגה ו, ב( מתרץ ד
א"ש דעת . ועפ"ז פעם אחת ברגלהוא רק  הקרבהחיוב אבל  ,שלמי שמחה בכל ימי החג

               _______          
 ( וכן מבואר בדברי הצל"ח המובא לקמן בפנים.8
( ומביא ראי' לדבריו מזה שהרמב"ם סובר דשלמי שמחה דוחה את היו"ט ואינו דוחה את השבת )שם 9

 ה"ח(, דהוא מטעם דשלמי שמחה יש לה תשלומין כל שבעה. 
 .השנייום דא"א להשלים מצות ק"ש של יום א' על  )רפ"א(ע"ד מה שכתב אדה"ז באגה"ת ו (10
יום צריכים להוסיף במנין הקרבנות )וא"כ הי' מקום כל בש הוא משוםו דבסוכות החיוב שמחה שב( 11

 ראשון.החיוב רק ביום משלמי שמחה(, אפי"ה אמרינן דהקרבת ב בולומר דכל יום יהי' חי
, או י"ל )ב( עפ"י דלקמן בפנים )א( כמ"ש בנמוקי הגרי"ב אווטעמו של המאירי אפ"ל בב' טעמים,  (12

הלל מחייב המצוה של שמונה"( שמצות  לל והשמחההה)שמדייק מל' המשנה "ץ "משנת יעבמש"כ בס' 
 אטיה הוא אף רק ביום הראשון, ופששמחה ברגל, ובפסח שאין חיוב הלל רק ביום הראשון החיוב שמח

 .עצרתדה"ה ב
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קרבן שלמים לא  למי שמחה כיון דכל זמן שלא הקריבהקרבת שהתוס' דשייך תשלומין ב
   .13כל ימי החגאפשר להשלים אותו ב זהיצא ידי חובת שמחה ברגל, נמצא שחיוב 

הרמב"ם "והשמחה האמורה ברגלים היא שיקריב שלמים יתר מש"כ עפ"ז מבאר ו] 
על שלמי חגיגה", דלכאו' תמוה אמאי אינו יכול לצאת ידי חובת שמחה בקרבן חגיגה, 

חיוב יש גם ד אנו רואיםאלא מכאן ואמאי צריך להקריב יתר מקרבן חגיגה קרבן שלמים, 
חגיגה, אמנם חיוב זה הוא  , וחיוב זה אינו יוצא י"ח ע"י הקרבת שלמישלמי שמחה הקרבת

 [.פעם אחת ברגלרק 

יש תשלומין בשלמי כתבו התוס' דמתרץ, דזה ש)פסחים פ, א( ג( בנימוקי הגרי"ב 
והחיוב שמחה ילפינן , לא מפורש חיוב שמחה כללפסח דב ;פסחבחג ה נאמר רקשמחה 

אף החיוב שמחה בפסח  א"כו החיוב שמחה הוא רק יום א',ובעצרת  ,14מחה"ש בהיקש
וכוונת המשנה "ההלל והשמנה שמנה" ויכול להשלימו בשאר ימי הרגל,  ,רק יום א' הוא

 קאי רק על חג הסוכות.

, דרק ביום הראשון מחוייבין בשלמי והנימוקי הגרי"ב והנה לפי תירוצו של המאירי
בשלמי שמחה ובשאר הימים אין חיוב שמחה כלל, צלה"ב דברי התוס' דיש תשלומין 

 שמחה, דאיך אפשר להשלים השמחה בזמן שאינו מחוייב כלל בזה?!

( ע"פ דברי המאירי בחגיגה )ב, א( דמביא דעת י"מ שאף מי א"פוי"ל הביאור בזה )בד
שאינו חייב לעלות לרגל חייב להקריב ע"י אחר שלמי שמחה )וכתב דאין הדברים נראים 

חיוב  ישנודאלא  מזה לו שמחה ם ישדהחיוב שלמי שמחה אינו תלוי א הרי שסברלו(; 
ואפי'  ,שמחה בתשלומין של שלמי יש חיובואפ"ל שלדעתו  ,שלמי שמחה תעצם הקרבב

 תקרבה מוטלהחיוב האף שבשעת הקרבתו אין חיוב שמחה,  ,בשלמי שמחה של עצרת
 .15הרגלעליו כל 

               _______          
נמצא  תוועדות זו לאבצל"ח )ולהעיר דה הזכיר שכ"כזה )ולא  ירוץתביא בשיחת אחש"פ תשכ"ד מ (13

לבאר כן בשיטת הרמב"ם,  ((, ומוסיףפרטית זו שמטה בהנחהנבשיחו"ק ורק נשלמה בתורת מנחם; ואפשר ש
לרגל", וכתב ")שלש בעלותם דהרמב"ם )בריש הל' חגיגה( משנה מל' הגמ' "שלש מצוות נצטוו ישראל 

ושמחת  –השמחה רגל", שבשמחת יו"ט ישנם ב' פרטים )א( כללות מצות  בכלמצות עשה נצטוו ישראל( 
הקרבת שלמי  –שאינו תלוי בעלי' לרגל. )ב( חיוב מיוחד שישנו בעלי' לרגל בזמן שביהמ"ק קיים  –בחגך 

בכל יום )גם בזה"ז(, אבל בנוגע שמחה הב' של "שלמי  –שמחה. ועל כללות מצוות השמחה ישנו חיוב תמיד 
 ן.     שמחה" החיוב הוא רק ביום א' מימי החג ויש בו דין של תשלומי

א, דמקישין חה"ש לחה"מ לענין תשלומין, וכיון דאין היקש למחצה מקישין גם לענין חיוב , חגיגה ט (14
 שמחה. 

( והנה המהרש"א בא"ד כתב: "וליכא למימר בשלמי צבור בעצרת דבהנהו ליכא סמיכא כלל". היינו 15
 עצרת;בשס"ל דהי' מקום לתרץ דמתני' איירי רק 

שלומין לשלמי שמחה נמצא, דלדעת המהרש"א יהי' הדין כן אף בשלמי שמחה ולפי דעת התוס' שיש ת
של עצרת: דמזה שתי' המהרש"א דיכול להקריב שלמי שמחה אף בעצרת ולא מחלק )כתי' החת"ס( בין 

 פסח וסוכות לעצרת, נמצא דיש תשלומין בשלמי שמחה אפי' בעצרת.
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*   *   * 

דהנה  ,ה ע"פ פנימיות העניניםשלמי שמחן דעניהבחסידות מבואר  16והנה בכ"מ
אלה מועדי הוי' גו', איך שייך שהשמחה  17לכאורה צלה"ב כיון שענין המועדים הוא כמ"ש

, הוא הביאורנקודת ו. האדם למטה וע"י מאכל גשמי וכו' של מועדי הוי' תהי' ע"י שמחת
למטה, דאכילה למטה הוא שע"י מתפשט  בדוגמת האכילהה ענין האכילה למעלה הוא דהנ

 האכילה והשתי' בכל גוף האדם, כך למעלה ע"י אכילה ושתי' נמשך האור מבחי' או"א
של שלמי שמחה ביו"ט  נון המדות שלמטה מהמוחין, וזהו ענילבחי' זו"נ שה בחי' המוחין

 להמשיך הגילוי אור שמאיר בכל יו"ט גם למטה.   

( למה בנוגע לעת"ל 18קו"ת )ד"ה ששת ימים )הב'(מבאר אדה"ז בל הז"פ יסוד וע
יהי'  כיון שלעת"ל הגילוי, והביאור דהעוה"ב אין בו לא אכילה ולא שתי' וכו' 19אמרז"ל

ועד"ז מבאר דכן הי' הגילוי  .לענין האכילהאז לא צריכים לכן למעלה אף מבחי' המוחין 
בהמאמר שלכן  , ומסיים20בקרי"ס דראתה שפחה על הים מה שלא ראה יחזקאל כו'

 בשש"פ לא הקריבו שלמי שמחה שאז מאיר הגילוי של קרי"ס.

וז"ל המאמר בלקו"ת: "ולכן לא הקריבו שלמי שמחה בשביעי של פסח". ומוסיף הצ"צ 
 בהגהה על המאמר: "צ"ע".

איך אפ"ל דלא הקריבו שלמי שמחה בשש"פ הרי  21וכבר שקו"ט בשו"ת דברי נחמי'
מחה )עיי"ש באריכות(, ולאחר אריכות השקו"ט מסיק: לכן בכל יום מימי החג יש חיוב ש

מחמת כל הנ"ל לבי אומר לי דלא אמרה מוח"ז רבינו ז"ל מעולם, ואיזה מעתיק טועה 
 כתבה.

הוא טעות שדא"א לומר  ,אמר 22אחש"פ ה'תשכ"ד שיחתבע "זיכ"ק אדמו"ר אמנם 
 ונו שוללהמעתיק, שנוסף על הדוחק לומר שאין זה מדברי אדה"ז )ובפרט שהצ"צ אי

               _______          
חיוב שלמי שמחה אינו תלוי בשמחה; ואפ"ל דבזה פליגי המהרש"א והחת"ס: דהמהרש"א סבר דה

 והחת"ס סבר דהחיוב הקרבה הוא ביום הראשון. ותן לחכם ויחכם עוד.
( ראה לקו"ת צו טו, ב. מאמרי אדה"ז תקס"ח ח"א ע' קעא ואילך. מאמרי אדמו"ר האמצעי ויקרא ח"א 16

 תשכ"ד. ועוד.ע' קכא ואילך. ע' קל ואילך. אוה"ת ויקרא ח"ד ע' תתקצד ואילך. ד"ה כימי צאתך 
 ( אמור כג, ב.17
 ( לקו"ת שם.18
 ( ברכות יז, ב.19
 ( מכילתא בשלח טו, ב.20
 (.14( ריש חלק אהע"ז בליקוט )ע' 21
 ואילך. 345( תורת מנחם חל"ט ע' 22



   17     _________________________________________ כינוס תורה אסרו חג שבועות תשפ"ו 
    

בא ( 23תקס"ח ד"ה ויהי הענןשל המאמר ) כי בהנחה אחרת זאת ועוד,כותב רק "צ"ע"(, ו
המאמר, עיקר הענין מה שבא לבאר ב הוז אלא שםהמאמר  (סיום)בדרך אגב בלא ענין זה 

עכצ"ל שדברים אלו הם א"כ דכתב: "להבין . . מה שאין שלמי שמחה בשביעי של פסח", ו
 .עצמו, ועדיין צלה"ב הכוונה בזה דברי אדה"ז

דחיוב הקרבה הוא רק הנ"ל הצל"ח  יש ליישב ע"פ דברי, 24ובישוב דברי רבינו הזקן
ששש"פ לא מחויב מצד לומר כוונתו  ,ביום הראשון, וזה שאמר דבשש"פ אין מקריבין

אמנם קשה  .בשאר הימים ההקרביום ראשון הוא מה שגורם החיוב אלא עצמו להקריב 
 דלפ"ז מדוע אומר אדה"ז דדוקא חג הפסח אין חיוב הקרבה )מצד עצמו(, הא ,25לפרש כן

אין החיוב הקרבה קריב" שהרי אף בשמע"צ אין מחוייבין להאפ"ל ש" אף בחג הסוכות
 ?אלא מצד יום הראשון של סוכותמצד עצמו 

 סוכותופסח דשם  מבאר הנ"ל,של המאמר  אחרבזה ובהקדים: בנוסח הביאור וי"ל 
וכולי יומי  חיוב כל שמונה נוסוכות ישבד מחולקים המה לענין הקרבה דשאר ימי החג,

מחויבין כמו יום הראשון )דמחויב מצ"ע(, משא"כ בפסח החיוב הקרבה בשאר ימי החג 
, וז"ל: "ולהבין זה הנה תחילה יש להבין . . מה שאין שלמי לומין דראשוןהוא רק מדין תש

שמחה בשביעי של פסח כידוע בדברי רז"ל במשנה ההלל והשמחה שמנה כו' והיינו בחג 
הסוכו' דשלמי שמחה כל ימי החג אבל בחג הפסח אין שלמי שמחה רק ביום הא' ושאר 

 ' שלמי בז' של פסח".ימי החג הן לתשלומין בלבד ונמצא שאין מקריבי

מזה משמע שסבר ד" וכה"ג, מחיוביןאין " ולא "מקריביןאין כתב "למה )א( הבין ויש ל
)ב( מהו הכוונה וגם יש לדייק  .להקריב להקריב ולא רק שאינו מחויב סוריאיש בזה ש

 ., דלכ' מיותר הואבהוספה זו "ונמצא שאין מקריבין שלמי בז' של פסח"

המאירי הנ"ל בפסחים, שכתב: "אינו חייב בתשלומיהן אלא  וי"ל הביאור ע"פ דברי
שהרי שלמים קרבים ביו"ט  שאם בא לעשותם בכל יום שירצה עושה ואף ביו"ט האחרון

תב )שם והואיל ויש להדיוט חלק באכילתם", דלפי הנראה חולק על הרמב"ם; שהרמב"ם כ
עולת ראי' ושלמי חגיגה ה"ח(: "ואע"פ שאין מקריבין ביום טוב נדרים ונדבות מקריבין 

 נושהרמב"ם סובר שקרבן שאי ריושלמי שמחה שאין אלו נדרים ונדבות אלא חובות", ה
               _______          

  ., ואח"כ נדפסה בסה"מ תקס"ח ח"א ע' קעא ואילך( שנדפסה אז )בשנת תשכ"ד( בפעם הראשונה23
 והקשה כבפנים. יחה שםבהשע "זיתירץ כ"ק אדמו"ר ( תי' זה 24
. וכ"כ בטו"א בדף ו, ב. משאגת ארי' סי' סה. מנ"ח מצוה תפח –)דברי נחמי' שאי' בכ"מ ( לבד מה 25
 .   הואמשבשתא דמביא התוס' )דשייך תשלומין בשלמי שמחה( ודאי תוספתא הד, (ועוד
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שאע"פ שאינו וסבר  חולק עליו, והמאירי וסור להקריביאחלה עליו ביו"ט  קריבב להויחמ
 .אע"פ שהוא אינו מחויב מותר להקריבו ביו"ט לאכלו מותר להדיוטש כיוןמחויב אבל 

 :פלוגתתם י"לסוד ביו

זהו טעמו של י"ל ש, ויבהאיסור להקרחלה עליו ביו"ט  הקריבוב ליוח ןשאי כיוןא( 
 כיוןהוא האיסור טעם ס"ל ש"אין אלו נדרים ונדבות אלא חובות" ש במה שכתב הרמב"ם

  עליו חיוב הקרבה.שאין 

א הוא משום דלאו צרכי אוכל נפש הו , דטעם האיסור26חגיגה ז, ב( מבאר) ב( הטו"א
הנאתו אלא מפני שמחויב להביאם  קרי "לכם", שאדם מביא נדרים ונדבות לא מפנימ דלא

אפשר להשלים "ל להמאירי ומשום האי טעמא א לקיים בזה שמחת יו"ט, ואפ"ל דכן סא"ו
 .אפילו ביו"ט כיון ששמחה היא לואת שלמי שמחה 

אדה"ז דועפ"ז אפ"ל דמש"כ בהמאמר "ונמצא שאין מקריבין שלמי בז' של פסח", י"ל 
כדעת המאירי דבפסח החיוב להקריב שלמי שמחה הוא רק ביום הראשון, אבל לא ט נק
כדעת הרמב"ם דאסור להקריבו  סבראלא דמותר להקריב ביו"ט בזה ט כדעת המאירי נק

 וואעפ"כ א"א להביאו אלא ביום ראשון, שלמי שמחה אינ חיובש ועפ"ז יוצא .27ביו"ט
, ומביאו (ורק שאז אין חיוב להקריבם)בשאר ימי החג  ולהקריב אפשרביום הראשון כיון ש

 .בחוה"מ

, "ולכן לא הקריבו שלמי שמחה בשביעי של פסח"וא"כ אפ"ל כן בדברי אדה"ז בלקו"ת 
כיון דאז אין חיוב דכוונתו בזה לומר כדעת הרמב"ם )דאסור להקריב שלמי שמחה בשש"פ 

 . 28בהקרבה(, וכדעת המאירי )דהחיוב הוא רק ביום ראשון דפסח(

               _______          
נדרים ונדבות אמאי לא ד"ה עולות( מקשה, דלעולא דאמר לב"ה אין קריבין ם )תוס' ש ליתר ביאור:( 26

והטו"א מקשה על יסוד התוס'  .יצא חובת נו"נ בהקרבת שלמי שמחה, ותי' דמיירי שכבר קירב שלמי שמחה
ל דטעם האיסור הוא משום גזה"כ דכתיב לכם ולא "אפהי' דכתב עיי"ש, ובא"ד דאין קריבין נו"נ ביו"ט 

 לגבוה עיי"ש.
לא היו יכולין סי"ט( בטעם איסור הקרבת עולת ראי': "ממש"כ אדה"ז בשו"ע )סי' תצד להעיר אבל  (27

ואין מחללין יום טוב בשבילם כיון שאפשר לפי שאין בהם שום צורך אוכל נפש להקריב ביו"ט עצמו 
 ", דמשמע כדעת הטו"א ודלא כהרמב"ם מצד איסור הקרבה, ודו"ק.להקריבן אחר יו"ט

כ פטורין מלהקריב וא"כ אין שש"פ גורם הפטור, ומה שהקשה בדברי נחמי' )בתי' דלקמן( דבשש"פ ג" (28
 שם.תי' שמו כ"ת יל גם
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בסוכה  29הרמב"ןדברי הנ"ל ע"פ  שיחהמתרץ דברי רבינו הזקן בע "זיכ"ק אדמו"ר והנה 
"פסח שני בפסחים )צג, א( המ"ד כדהוא  ,"שמיני עצרת רגל בפני עצמו"בפי'  30)מח, ב(

, וכמו"כ בשמיני עצרת 31רגל בפני עצמו" דהיינו שחלה עליו חיוב אחרת של קרבן פסח
החיוב שבו אינו בא מהחיוב של הימים הראשונים אלא חיוב אחרת הוא, נמצא דהחיוב של 
שמיני עצרת אינו כמו החיוב של שש"פ דבשמיני עצרת מחוייבין מצד הרגל עצמו משא"כ 

אדמו"ר הזקן ש"לא הקריבו שלמי  ש"כמ שלומין דראשון; א"כשש"פ מחוייבין מצד ת
כוונתו לומר דלא הקריבו מצד החיוב שביום זה עצמו )כמו  שמחה בשביעי של פסח",

 בשמיני עצרת(, אלא מצד תשלומי דראשון.

ומסיק שלכאורה עדיין קשה קושיית הדברי נחמי' שמשמעות אדה"ז הוא שרק שש"פ 
תלוי כלל בשש"פ נו איהנ"ל קרי"ס מש"ה לא הקריבו, ולפי  כיון שמאיר אז הגילוי של

דחיובו בשאר הימים הוא לא מצד עצמו אלא מדין תשלומין בכלל אלא בחג הפסח 
עה"פ "ששת ימים תאכל מצות וביום השביעי עצרת לה'  32דראשון, ותי' ע"פ דרשת רז"ל

א בשש"פ ורק שעיקר הענין הו ריאלקיך" "מה שביעי רשות אף ששת ימים רשות", ה
 .33הימים משם נמשכה על שאר

 :באבל על ביאור הנ"ל לכאורה צ"

א( האיך מתורץ קושיית הדברי נחמי' )למה אומר אדה"ז שהפטור תלוי בשש"פ 
דוקא(, הלא גם בחוה"מ סוכות לא הקריבו שלמי שמחה הרי שאינו תלוי בשש"פ ולמה 

 אומר אדה"ז דסיבת הפטור הוא מחמת שש"פ? 

ב( בנוסח שני הנ"ל של המאמר מבאר דישנה הפרש בין סוכות לפסח, דבסוכות יש 
יום משא"כ פסח חיובו הוא רק ביום הראשון, ולפי הנ"ל בחג הסוכות אין חיוב  חיוב כל

 בכל יום שחיובו הוא רק מדין תשלומין דראשון?   

               _______          
מנוסח התפלה "שמיני כן אר שאדה"ז פוסק להלכה שלא כדעת הרמב"ן, דמוכיח ו( בהשיחה שם מב29

 עצרת החג הזה" דנקרא עצרת של חג, טפל להחג, משמע שלהלכה פוסק שלא כדעת הרמב"ן.
 ( הובא גם בריטב"א ומאירי שם.30
 ואילך. בביאור המחלוקת בגמ' שם. 156ואילך.  111ראה לקו"ש חי"ח ע' ( 31
 ( פסחים קכ, א.32
 ( ועיי"ע שם מה שביאר הענין של שש"פ ע"ד החסידות ממאחז"ל זה ד"מה שביעי רשות כו'". 33
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ג( בהנחת כ"ק אדמו"ר הצ"צ )של מאמר זו( באוה"ת כתב: "והענין דהנה בשאר יו"ט 
י "ואעפשמחה היו מביאין שלמי שמחה דהיינו גם בשמיני עצרת הי' בו חיוב להביא שלמי 

כדתנן ההלל והשמחה שמונה משא"כ בשביעי של פסח". ט ראשון של חג "שהביא ביו
 ולדברי הרמב"ן אם כבר הביא שלמי שמחה ביום הראשון של חג שוב א"א להביאה?  

ע.וצ"
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 ההנסיון דמתן תור

בד"ה נתת ליראיך פר"ת מונה כ"ק אדמו"ר )מהורש"ב( נ"ע חמשה סוגי נסיונות, 
 .1השלישי מביניהם הוא הנסיון דמ"ת, וכמ"ש "כי לבעבור נסות אתכם גו'"

דרכים בדברי הראשונים. יש שביארו שהלשון נסיון בכאן  בהבנת נסיון זה מצינו כמה
(, שע"י מתן תורה 2כנס על הגבעה"" "הוא מל' הגבהה והרמה )וכל' הכתוב "הרימו נס

כתב לבאר באופ"א, שהנסיון לא הי'  3נתגדל שמם של ישראל בעולם. והרמב"ם במו"נ
לעמוד בנסיונות  –ע"י הגילוי שהי' אז  –במ"ת עצמו, כ"א שבמ"ת ניתן הכח לבנ"י 

 שיקימו במשך הדורות. 

שהל' נסיון שנאמר במ"ת  ,5( ביאר4אמנם הרמב"ן )הביאו הצ"צ בדרוש אחרי ה"א תלכו
שענין הנסיון ע"י דבר קשה הוא לראות אם יעשה האדם את המוטל  הוא כפשוטו, וכשם

לעמוד באמונתו ובעבודתו על אף הקושי, כן הוא גם בנסיון ע"י דבר  –עליו באותה שעה 
 לראות אם ישיב אהבה על האהבה שגילה לו הקב"ה.  –כהנסיון דמ"ת[  –טוב ]

, שנסיון אינו 6והדברים צריכים ביאור, שהרי ענין הנסיונות נת' בחסידות בכ"מ
של  9כל ענינוש 8תער"ב , וכמו שנת' בהמשך7מציאות אמיתית כ"א מציאות של דמיון

               _______          
 שמות כ, יז. 1)
 ישעי' סב, יו"ד. ל, יז. 2)
 ח"ג פכ"ד. 3)
 )קפו, א(. הבסהמ"צ שלו שבהערה הבא 4)
 בפי' עה"ת שם. 5)
ראה לקו"ת פ' ראה ד"ה אחרי וביאורו )יט, ב ואילך(. ד"ה הנ"ל וביאורו בסהמ"צ להצ"צ בסופו )קפה,  6)

ואילך. ד"ה  44ואילך. תש"ח ע'  אואילך. ה'ש"ת ע' כ 503 ב ואילך(. סה"מ פר"ת ע' קה ואילך. תרפ"ט ע'
 .ועוד(. פהק מלוקט ח"א ע'־נתת ליראיך תשי"א. ד"ה הנ"ל תשל"ו )סה"מ

 ד"ה נתת ליריאך תשי"א.ראה  –. יש בו ניצוץבהכרח לומר ש( גופא שהוא דמיון)מזה  אלא שאעפ"כ 7)
 ח"ב ע' תרפא ]ח"ג ע' תתקכד[. (8
, שהנסיון הוא מציאות של דמיון להיות ענינו 105כ"ה בעלי ההגהה לד"ה נתת ליראיך תשל"ו בהערה  (9

הנסיון גופא. וכ"ה המשמעות בהמשך תער"ב שם ובשיחת אדנ"ע הפעולה שהוא פועל בנפש האדם ולא 
היא הפוכה, שמה שעבו' הנסיונות  6שבהערה הבאה. אמנם המשמעות ברוב המאמרים המצויינים בהערה 

גופא, אינו משום שאין ענין בהנסיון עצמו ורק בהפעולה שפועל בנפש האדם, אלא מחמת  אינה בהנסיון
 ומזהת הניצוץ שבו בהעלם והסתר עד שאינו מאיר לגמרי ונעשה חושך, שהוא מציאות של דמיון להיו

 שאין ענין בהנסיון עצמו.נשתלשל 
בד"ה נתת ליראיך תשל"ו אינו מציין להמשך תער"ב ושיחת אדנ"ע הנ"ל  30]ובזה יומתק מה שבהערה 

 .ל"ואכמעיי"ש[, 
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 10עאדנ" מעבודתו, וכמאמר הנסיון הוא שמראה א"ע בעיני האדם לבלבלו ולמנעו
וכל תוך ופנים כלל  בועות סבון(, שאין בהם –פון זייף" )אַך הם כ"בלעזלשנסיונות 

 איך שרואים אותם. מציאותם הוא

הבירורים העבודה עבודת הנסיונות, שבעבו' מעבודת הבירורים  מצד זה חלוקה היאו
א יהוא בהדבר המתברר גופא, לברר את הניצוץ שבו, משא"כ בעבו' הנסיונות העבודה ה

אדם לגלות את היחידה ההתעלמות מהנסיון, אלא שבכדי להתעלם מהנסיון צריך ה
ששם אין הנסיון תופס מקום כלל, וא"כ אין ענין בהנסיון עצמו כ"א בהפעולה  שבנפשו

 שהוא בנפש האדם.

ה צלה"ב, איך שייך לומר על מ"ת שאינו מציאות אמיתית ועד שאין בו ענין ומעת
 מצד עצמו ח"ו.

 :ונראה לבאר בב' אופנים

 מגלה את היחידהאל האדם, ועי"ז  א( שעיקר הגדרת הנסיון הוא מה שמראה עצמו
כן הוא הענין אף בהנסיון דמ"ת, שע"י שהראה הקב"ה הנ"ל הרמב"ן ור שבנפשו, וע"פ ביא

  ת אהבתו לישראל נתגלתה בלב כ"א מישראל אהבתו העצמית להקב"ה.א

ומה שבד"כ נסיון אינו מציאות אמיתית אלא מציאות של דמיון אינו הגדרה מהותית 
 בנסיון כ"א פרט בו.

ב(, שדרך הישר לעורר את האהבה ־פמ"ו )סה, א תניאב( ע"פ מה שמבואר באריכות ב
מ"ש כמים פנים אל פנים באהבת הקב"ה אליו, וכהתקועה ומסותרת בלבו, הוא להתבונן 

ה ושפל זבנגו', ובפרט אם "מלך גדול ורב מראה אהבתו הגדולה והעצומה לאיש הדיוט ו
אנשים ומנוול המוטל באשפה", ומסיים שם שבכדי שהתבוננות זו תביא לידי אהבת ה' 

 צריך גם לזיכוך חומר הגוף.

ולכאו' כ"ה גם במ"ת שבכדי שיפעול גילוי האהבה העצמית בנפש האדם צריכים 
לזיכוך חומר הגוף, ומה שחומר הגוף מעלים ומסתיר על הנפש ודאי אין בו ענין לעצמו 

אינם נוגעים כלל עניני חומר הגוף.וכל ענינו הוא לגלות אצל האדם התוקף העצמי ששם 

 

               _______          
 . הניקוד היא במקור.135ע'  לוםשרת סה"ש תו (10
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