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סופרים את הימים
עבודת ההכנות לשבת קודש ויום טוב בכלל, תפסה אצל אאמו"ר ]כ"ק 
אדמו"ר הרש"ב[ מקום חשוב מאוד, פעמים רבות דיבר בשבח העוסקים 

בהכנות לשבת קודש ויום טוב ובפרט בענינים הנוגעים לחג הפסח.
במרחק  הקיץ.  באמצע  עוד  בליובאוויטש  החלו  הפסח  לחג  ההכנות 
אחוזת  היתה  לדוברובנה,  בדרך  מליובאוויטש  קילומטר  כשלושים 
הביאו  שממנו  קבוע  מקום  ששימשה  "שצערבינא",  בשם  אצילים 

חטים למצה שמורה.
בשצערבינא גר איש חסיד ולמדן, בעל דרגא נעלית הן במוחין והן במידות 
היות  למרות  הרי  כבוד,  בתוארי  מדייקים  אינם  שחסידים  מאחר  טובות. 
יהודי זה – ר' זלמן משצערבינא – בקי בש"ס בבלי, בעל ידיעה בירושלמי 
וארבעה טורים, בקי בזוהר ובכתבי האריז"ל ובספרי החסידות הנדפסים, 

ונוסף על כך – בעל צדקה מפורסם – נקרא רק בשם "זלמן שצערבינער".
כשהכרתיו היה כבר כבן שבעים שנה. תוארו והדרת פניו אי אפשר להעלות 

על הכתב. על פניו היו שפוכים סימני גדלות המוחין וטוב לב ויושר נפשי.
דורות  טיפוס חכם מהישובים של  היותו  – מלבד  זלמן שצערבינער  ר' 
עברו, חכמי אמת ובעלי מידות טובות – היה אחד מחשובי האברכים אצל 
אביו של אאזמו"ר ]הוא כ"ק אדמו"ר ה"צמח צדק"[ ומגדולי המקושרים 

אל אאזמו"ר ]הוא כ"ק אדמו"ר מהר"ש[.
נקצרת החטה למצה שמורה,  היתה  זלמן שצערבינער  ר'  בשדותיו של 
המעולה  החטה  את  שהניבה  השדה  בחירת  לגבי   – בכך  קבוע  סדר  והיה 

ביותר ולגבי בחירת יום הקצירה.

לא  מעולם  החסידות.  חידשה  מה  ודנים  ששואלים  חסידים  יש 
שמעתי את אבותי דנים בנושא זה, מפני שלא הזדמן לי להשתתף 
בהתוועדות עם אבי בי"ט כסלו, ולכן לא שמעתי על זה מאבי, וגם 
מה  כל  אם  יודע  אינני  וגם  זה,  בענין  התוועדתי  מעט  חסידים  עם 
שאומרים הוא אמת. גם בכתבים לא מצאתי דברים בנידון, אם כי יתכן 
שמופיעות בהם שאלות ששאלו חסידים בענין, והתשובות שקיבלו. 
לחסידות.  שמסביב  צדדיים  לדברים  לב  תשומת  הקדשתי  לא  כי 
לא  לפיה.  לפעול  והשתדלתי  עצמה,  מצד  חסידות  בלימוד  עסקתי 
הייתי מונח בדברים צדדיים, ולכן לא ראיתי מה נאמר בנושא הנידון. 
כשלעצמי אני סובר, שהחידוש שהחסידות הביאה הוא שכל יהודי 
סובב־כל־עלמין".  ואיהו  ממלא־כל־עלמין  ש"איהו  להבין  מסוגל 
כי  יהודי היה מסוגל להשיג אלקות.  כל  כן, היה המצב שלא  לפני 
לשם כך היה עליו להיות בעל נשמה גבוהה ומזוכך. אדם כזה השיג 
אלקות וחש אלקות. מי שלא ניחן בנשמה גבוהה, הרי על־ידי זיכוך 
עצמי ותיקון כל הענינים הדורשים תיקון אצלו – יכל להשיג אלקות 
באותה מידה ובאותו יחס של הזיכוך שלו. והשגה זו הביאה לזיכוך 
נוסף אצלו, וכך התקדם בהשגותיו בעילוי אחר עילוי. אבל מי שלא 
ניחן בנשמה גבוהה, ועדיין לא תיקן את מה שנדרש לתקן ולא הזדכך 

כראוי, לא יכל להשיג אלקות.
החסידות הביאה לידי כך שכל יהודי, גם אם אין לו נשמה גבוהה 
יהיה גם הוא מסוגל להבין עניין  זיכך את עצמו כראוי,  ועדיין לא 
סובב־כל־ ואיהו  ממלא־כל־עלמין  "איהו  על  שאמרתי  מה  אלוקי. 
עלמין", זה לאו־דוקא, אלא משום שזה כתוב בזוהר, אך הכוונה היא 
בכלל לכל ענין אלוקי שאדם ילמד – הוא יוכל להבין ולחוש אותו. 

במענה  ז"ל,  לבעל־שם־טוב  שנאמר  למה  מתאים  גם  זה  דבר 
לשאלתו "אימתי קאתי מר" – "לכשיפוצו מעיינותיך חוצה". שעל 
כך בכה הבעל־שם־טוב ]כמסופר באגרתו הידועה[, ו"אמרי אינשי" 
שבכייתו היתה על ה"חוצה"1. מן האגרת עצמה אמנם לא משמע כך, 
אלא שהבכיה היתה מתי זה יקרה, אבל יש אומרים שהבכיה היתה 
אלה  שאפילו  גילתה  שהחסידות  מובן  מזה  אם־כן  ה"חוצה".  על 
שאינם מזוככים והם בבחינת "חוצה" – ישיגו אלקות. כיצד? – הרי 
זה משום שהחסידות התלבשה גם בשכל ]על־ידי עבודתו הקדושה 

של אדמו"ר הזקן[, והרי לשכל כולם כבר שייכים... 

מה זה "להרגיש בנפשו"?
על־ידי  להיות  עלול  ממילא  בשכל,  התלבש  שזה  מאחר  אמנם 

1. ראה בארוכה שיחת שמחת־תורה תר"ץ סעיף ל' ואילך. – הערת כ"ק 
אדמו"ר זי"ע.

השתלשלות המדריגות, אצל מי ששכלו אינו כדבעי, שהמושכל לא 
ייקלט בשכל כפי האמת, ולכן יכולה כבר להצטבר פסולת וכו'.

הרי מובן שהעיקר אינו רק ההשגה השכלית והבנת הענין, אלא 
העיקר הוא הרגשת הענין בנפשו ותחושת השייכות אליו. אכן צריך 
תחילה להבין בשכל, אך העיקר הוא להרגיש אחר כך את הענין בנפש.

מה  שאל:  אסתרמן[  גרונם  שמואל  הרב  ]המשפיע  ]הרש"ג 
במאמרי  גם  תמיד  המוזכר  בנפשו"  "להרגיש  בביטוי  הכוונה 
הרבי, אם הכוונה היא להתעורר באהבה ויראה, הרי התרגלו 
"להרגיש  הכוונה  ואם  ויראה',  'אהבה  לנו  שאין  דורנו  חסידי 

בשכל", היה מתאים יותר הביטוי "להרגיש בדעתו". וענה:[ 
קודם כל, אינני יודע אם קיים הבדל בין "להרגיש בנפשו" לבין 
"להרגיש בדעתו", ואם יש כזה הרי "הרגש בדעתו, במוחו" – אפשר 
לומר על תחושת ה'עושר' וההפלאה שבענין, ]על־ידי קליטת הרעיון 
והתבוננות בו[ וזהו "הרגש במוחו". ואילו "הרגש בנפשו" – הכוונה 
ה'.  ויראת  ה'  לאהבת  אותו  תביא  שזו  עד  את ההתבוננות  להרגיש 
כמו שדובר בשבת פרשת וישלח שבכל דבר יש "כח אלוקי המהווה 
יכולות  זו  בהתבוננות  אותו".  המחיה  אלוקית  "חיות  ויש  אותו", 
כי שלא כמו ה"כח האלוקי"  להתעורר ספיקות, אולי אפשר לומר 
בדרגה  שהיא  האלוקית",  "החיות  הרי  ממש,  אלקות  עצמו  שהוא 
נחותה יותר, אולי אינה אלקות. עם המשך ההתבוננות, באה המסקנה 

שגם דרגה זו היא אלקות.
לאחר מכן, מרגיש המתבונן את הענין לא רק במוחו, אלא שהענין 
של  מהותו  את  במילים  לבטא  קשה  כולו.  כל  אותו  וממלא  מקיף 
הרגש כזה, אך אפשר להבין את הענין מאיך שהוא בגשמיות. כאשר 
יש ענין הנוגע לאדם, הרי הוא "מרגיש" אותו היטב, ואילו כאשר אין 
הענין נוגע אליו, הרי גם אם הוא מבין אותו – אין הוא "מרגיש" אותו. 
להיות  צריכה  עבודת התפילה,  מובן, שההתבוננות בשעת  ומזה 
שהחיות  ויחוש  אליו,  שייך  שהענין  ירגיש  שהמתפלל  באופן 
שבנבראים היא אלקות, וממילא לא ירצה בדבר הגשמי אלא רק את 

החיות האלוקית שבדבר הגשמי, שנפשו תהיה דבוקה באלקות.

לימוד בלא תפילה באריכות: איך יתכן?
]הרש"ג שאל: האם זה לא יכול להיות בלימוד הענין בלבד 

– בלי התבוננות בתפילה באריכות? והשיב:[ 
לא! ראשית, בלימוד גרידא יכול שהוא רק יתפעל מן ה"עושר" 
שבענין, מבלי להרגיש את עצם הענין שהוא לומד. נוסף לכך – גם 
ואינה מביאה לתוצאה מעשית.  זו אינה אלא לפי שעה,  התפעלות 
אמנם הלימוד מביא אותו להתעלות מהמצב הקודם, אך האדם אינו 

קטעים מיוחדים מתוך הספר 'תורת שלום', המכיל אוצר 
בלום של שיחות ודיבורי קודש מאת כ"ק אדמו"ר הרש"ב 
זי"ע, במועדים ויומי דפגרא, כפי שתורגמו ועובדו ללשון 

הקודש בידי הגה"ח הרב טוביה בלוי, בהוצאת קה"ת • מוגש 
לרגל ל"ג בעומר - יום שמחתו של רשב"י, מגלה פנימיות 

התורה לכל ישראל

אותיות מ'תורת שלום'
מאוצר התוועדויות כ"ק אדמו"ר הרש"ב זי"ע

החסידות הביאה לידי כך שכל יהודי 
יהיה מסוגל להבין 

מה החידוש של תורת החסידות || איך דבר שנוגע לאדם תופס את כל מהותו || 
מה בין תפילה בדבקות לבין העמקה בלימוד || ומה דורשים מכל יחיד



מה־שאין־כן  מעשית.  תוצאה  נוצרת  לא  ולכן  על־ידי־כך,  מזדכך 
בעבודת התפילה – לא זו בלבד שהאדם מבין בשכלו את ה'עושר' 
שבאלקות המלובשת בעולמות, אלא שהוא גם מרגיש זאת, וזה לא 

רק לפי שעה, אלא זה משפיע עליו למשך כל היום. 
רק  ]רגשית[  מתפעלים  שבלימוד  מזה  זאת,  להוכיח  אפשר 
נושאים  כשלומדים  אבל  שבחסידות,  נעלים  ענינים  כשלומדים 
לא  'ממלא־כל־עלמין',  של  הענין  כגון  שבחסידות,  'פשוטים' 
מתפעלים כל־כך. זה מוכיח שלא מרגישים את הענין עצמו אלא 
עושר  יותר  בו  שיש  נעלה  בענין  ולכן  שלו,  השכלי  העושר  את 
פחות  ישנו  שם  יותר  נמוכים  ובענינים  יותר,  מתפעל  הוא  שכלי, 

'עושר' – הוא מתפעל פחות.
דוקא  היא  ההתבוננות  האנשים,  לרוב  בתפילה:  מה־שאין־כן 
יותר,  נעלים  בענינים  ולא  בעולמות,  המתלבשת  האלקות  בדרגת 
ובעבודת התפילה הוא מרגיש את הענין האלוקי ועל־ידי־זה הוא 
יהיה  הגשמי  שהדבר  היום,  כל  למשך  עליו  משפיע  וזה  מזדכך, 
אצלו מופרך, ורצונו יהיה רק באלקות ]שבגשמיות[, שכל הדברים 
הגשמיים יהיו בכוונה "לשם שמים", לרצות בגשמיות אך ורק כדי 

לעבוד את ה' על־ידה.
של  שכלית  והשגה  הבנה  להיות  צריכה  שתחילה  מובן,  אמנם 
מכן  שלאחר  הוא  העיקר  אך  באמת,  שהוא  וכפי  לאשורו  הענין 
ירגיש את הענין. ולכן ראינו שהיו כאלה אשר אמנם למדו חסידות 
אך לא התפללו באריכות, וסופם היה מגונה, ]לא־עלינו ולא על אף 
היה  זאת, משום שבלימודם  בזה.  וכיוצא  חסיד[, שקעו בשכרות 
רק התפשטות הנאת גופנית מחמת ההשגה השכלית הטובה. ושם 
התגנב ה'בעל דבר', ואז הדבר הגשמי מוצא חן בעיניו, ואף־על־פי 
שבתחילה היה להם טוב, אבל 'התגנב' להם קצת הרגש עצמי מפני 

ההנאה השכלית, ולכן אחר כך נפלו ממדריגתם.
אבל בעבודת התפילה: גם אם הוא יתפלל כדבעי, הרי "העיניים 
והשפעתה  האלוקית,  האמת  את  להרגיש  כדי  מחוריהן"  יוצאות 
בהתבוננות  הדבר  שכך  ובוודאי  היום.  כל  משך  בפועל  קיימת 
באלקות המתלבשת בעולמות, שזוהי העבודה של רוב הנשמות, 
גם  אלא  בפועל,  המעשה  ובין  ההתבוננות  בין  הקשר  ברור  שאז 
יותר, מכל־מקום  כאשר ההתבוננות באלקות היא באופן מופשט 

הוא מחפש לעצמו משהו מעשי למשך כל היום.
אבל עם לימוד בלבד, בלי עבודת התפילה, אינו יכול לצאת ידי־
חובה, ולכן אינני יודע אם היה מי שקיבל הוראה לנהוג כך ]הכוונה 
להוראה שניתנה לחסיד על־ידי אחד מרבותינו הקדושים[, אך גם 
נשמה  בעל  היה  הוא  בוודאי   – למישהו  כזאת  הוראה  היתה  אם 
גבוהה או בעל גוף גשמי מזוכך, ואילו כללית – העבודה העיקרית 

הנדרשת מרוב הנשמות היא בתפילה.

מה דורשים מחסידים?
]כאן צעק הרמ"ב ]המשפיע רבי מיכל בלינר[ אל ה'תמימים' 
הרבי  כי  היטב,  הקשיבו  תמימים'[:  'תומכי  ישיבת  ]תלמידי 

מתכוון אליכם ולא אל הרש"ג. אמר כ"ק אדמו"ר נ"ע:[
כ"ק  עצמי.  אל  והן  לרש"ג  והן  לתמימים  הן  מתכוון  הנני 
אדמו"ר האמצעי אמר: כאשר אני רואה שאינני מצליח בעבודה 
עם עצמי – אני יוצא להשמיע מאמר דא"ח ]דברי אלוקים חיים, 
הזולת. אבל מכ"ק אדמו"ר  על  ולהשפיע  לדרושי חסידות[  כינוי 
הזקן נ"ע מסופר ההפך. שהוא פנה לאפרים, השד"ר שלו ]שכנראה 
לו:  ואמר  השומעים[,  בפני  בנסיעותיו  חסידות  דרושי  חוזר  היה 
אמירת דא"ח חייבת לפעול ]אולי הכוונה: על האומר[, ואם לא – 
מקבלים 'קדחת'. כך אכן היה, והשד"ר ספג 'קדחת' לשנה שלמה. 
והעצה לזה היא, שיכוון בזה על עצמו, ואם הדא"ח לא ישפיעו 
על השומעים – שזה ישפיע על עצמו. לכן אני אומר, שכוונתי גם 
לרש"ג וגם לעצמי, ובכל אופן – הענין הוא שלא די בלימוד בלבד, 

וצריכים להאריך בתפילה.

]אחרי הפסקה קצרה, אמר:[
הרי גם אני אומר שעבודת החסידות היא באופן של 'מלמעלה 
למטה' ]הכוונה כנראה לכך שעצם לימוד החסידות מביא גילוי אור 
אלוקי בנפש[, ולפני החסידות היתה העבודה באופן של 'מלמטה 
]שפע  לנו,  שניתן  במה  לנו  די  למטה'  'מלמעלה  אבל  למעלה'. 
של גילוי אור[, שניתן לנו באופן שכל אחד יוכל להבין, אבל אין 
שוב  בנפש.  הענין  את  להרגיש  כדי  בתפילה  צורך  שאין  הכוונה 
חייב אני לומר )בחיוך(: יש צורך בתפילה כדי להרגיש את הענין 
בנפשו. העבודה על־ידי תורה היא מלמעלה למטה, ועל זה כתוב: 
"כי מנגד תראה את הארץ"2, אך זהו רק בנשמות גבוהות, ואילו 

עבודת רוב הנשמות היא בתפילה.

]אחרי הפסקה לניגון, אמר:[
פרק  תניא  גם  וראה  ו.  יט,  רבה  ]להעיר משמות  כתוב במדרש 
לא[ שגאולת מצרים לא היתה עדיין גאולה שלמה, משום שאמרו 
לפרעה רק "דרך שלושת ימים נלך במדבר, וזבחנו לה' אלוקינו", 
ולכן לא היתה גאולה שלמה. אך הגאולה העתידה תהיה גאולה 
מבלי  הגלות,  מן  לצאת  רוצים  בגלוי שאנו  שנאמר  כיוון  שלמה, 
רוצים  שאנו  להתבייש  מבלי  להכריז  החסידות:  זוהי  להתבייש. 

לצאת מן הגלות. 
כלפי  הטוענים  הצדדיים  האנשים  מן  סובלים  שאנו  הסיבה  זו 
השווה  לעמק  להגיע  מוכנים  שאינם  החסידים,  של  ה'קיצוניות' 
ולפשרה עם העולם – "קצת עולם וקצת אלקות". החסידים אינם 
לומדים  הם  העולם.  של  תוקפו  בקיום  ולהכרה  לפשרות  מוכנים 
חסידות ויודעים מה כתוב בה בקשר ל'יחס' בין אלקות והעולם. 
לפיכך אין להתבייש, יאמרו אחרים מה שיאמרו ואף ילעגו – אנו 

צריכים לטעון שרצוננו לצאת מהגלות.

]לאחר הפסקה של נגינה, אמר:[
כשמתחילים לחשוב מה רצה הרבי ]אדמו"ר הזקן[ מן החסידים, 
מרגישים מאוד לא נעים, אבל – האם הרבי התכוון שכל החסידים 
יגיעו לדרגת 'יחודא עילאה' ]ראה תניא, שער היחוד והאמונה פרק 
ז' ואילך[? לא! זה לא שייך לכולם. הוא דרש 'יחודא תתאה'. הוא 
שמים",  "לשם  בכוונה  כי־אם  הגשמי  הדבר  את  ירצו  שלא  דרש 
ובצורה עדינה יותר – את הענין של "א־ל עולם" ו"א־ל העולם"3, 
לקשר את העולם לאלקות, אלא בכלל, לא להפריד את הגשמיות 

מן האלקות. על זה יש אכן לעמול ולעבוד.
בוקעת  כוונתו  תבוצע.  הרבי  שכוונת  נחמתי,  זאת  אך   
שהיא  לרצות  צריכים  אך  תושלם.  וכוונתו  התהום,  עד  ויורדת 

תושלם מן המרחב. 
המיצר  מן  ולא   – "כן  ואמר:  לבב",  "מטוב  הוסיף:  הר"מ 
ששמע  סיפר  ]הרמ"ב  ומצאוך'".  לך  'בצר  של  חס־ושלום 
מכ"ק אדמו"ר מהר"ש נ"ע שצריכים להתאמץ כדי לא להגיע 
שכוונת  נחמתי,  קצת  זוהי  אך  אכן,  הרבי:[  ואמר  זה,  למצב 

הרבי תושלם כרצונו.
לעת  שנתחיל  יעזור,  "השי"ת  הרש"ג:  לו  אמר  כך  ]אחר 
השי"ת   – כן  "כן,  השיב:[  והרבי  בתפילה",  להאריך  זקנתנו 
את  מקרבת  זו  לעבודה  יחד  שיסכימו  רבים  של  החלטה  יעזור, 
ביאת המשיח, ובאמת גם אם יתמהמה נחכה לו, ולא נהיה ברוגז 
מפני  המשיח,  ביאת  את  תקרב  זו  לעבודה  ההחלטה  אך  עליו, 
שזו המטרה, וכאשר רבים יסכימו ביחד לעבודה זו "כדין תצפה 

לרגליה דמשיחא".
)י"ט כסלו תרס"ח(

2. ]האזינו לב, נב[. להעיר מלקוטי תורה, סוף הביאור לד"ה ואתחנן. 
והמשך מים רבים תרל"ו אות קכז. – הערת כ"ק אדמו"ר זי"ע.

3. נתבאר בלקוטי תורה ד"ה ויקרא גו' המסות הגדולות, ועוד. – הערת 
כ"ק אדמו"ר זי"ע.
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יפורו של הגאון החסיד ועובד ה' הרב פרץ ס
המרתקים,  מהסיפורים  הוא  זצ"ל,  מוצ'קין 
שאפשר  השכל,  מוסר  והמלמדים  הנדירים, 

לשמוע מהעולם היהודי בדור הקודם. 
אלוקים  וירא  חסיד  איש  של  סיפורו  זהו 
התקופות  אחת  בתוך  שצמח  הליכותיו  בכל 
לחסיד  ומופת  אות  עמנו.  שעבר  הקשות 
החינוך  את  ולהפנים  לקלוט  קשות  שעמל 
בדרך חב"ד שספג בישיבת 'תומכי תמימים' 
זמן  התחנך  בה  זי"ע,  הרש"ב  הרבי  שיסד 
קצר לפני שקיום ישיבה הפך לאחד החטאים 
בו  היה  שדי  הסובייטית,  ברוסיה  החמורים 

כדי להעמיד אדם מול כיתת יורים. 
לתוך אישיותו הכבירה של ר' פרץ התמזגו תכונות נדירות 
ויש שיאמרו אף קוטביות. הוא היה מרא דאהבת ישראל, מי 
באוויר  מונפת  המוות  מלאך  כשחרב  ומצור,  סכנה  שבשעת 
וגם נקיי הדעת מאבדים את כללי המוסר ודואגים רק לעצמם 
ולאשר להם, סיכן את נפשו, מסר את ממונו, כדי להיטיב עם 

אחים יהודים שלא הכיר. 
הוא היה איש הברזל, שלא חת מאדם, אם ראויים לכינוי 
היהודים  לשמצה,  הידועים  היבסקציה  מרצחי  האחרון 
ליראת  ומופת  אות  היה  הוא  אחיהם.  את  ועינו  שרדפו 
היה  לא  מצווה  הידור  עבור  מאמץ  ששום  בתכלית,  שמים 
רב מדי עבורו, שלימוד תורת החסידות ועבודת ה' בתפילה 

ובתורה היו מרכז חייו.
בד בבד היה איש העשייה, מטובי העסקנים שקמו לחסידי 
גם  טובה  הבנה  בעל  דאז,  ברוסיה  החרדית  והיהדות  חב"ד 
את  'לקלוט'  חוש  בעל  הרוחני,  בעולם  וגם  המעשה  בעולם 
את  לתכנן  גם  וכשצריך,  נכונה.  עצה  ולהשיאו  מולו  העומד 

האסטרטגיה כיצד להציל יהודי שנלכד במלתעות הרשעים. 
בנוסף לדברים שהם בבחינת 'נאה מקיים' היה ר' פרץ גם 
'נאה דורש', תרתי משמע. הוא היה מהמתוועדים המופלאים 
שקמו לעדת החסידים בימים ההם, בהם היה ה'דורש', כינוי 
שאינו הולם יפה את תפקיד 'המשפיע' החסידי בהתוועדויות 
באותן  מהנוכחים  'דורש'  היה  בעיקר  אך  החסידים, 
התוועדויות לתקן את הליכותיהם, תובע מהם לחזק את יראת 
החלטות  וליטול  לרבותינו,  ההתקשרות  ואת  שלהם  השמים 
טובות מעשיות לשיפור דרכיהם. לא בכדי היה ר' פרץ לאחת 
הדמויות הבולטות והמרתקות בקרב עדת החסידים בימי חייו.
הנדירה  העובדה  תעיד  פרץ,  ר'  של  הגדולה  מעלתו  על 
תולדותיו.  ספר  את  ולפרסם  לכתוב  עורר  עצמו  הרבי  כי 
וכך היה מעשה: לאחר פטירתו בגבורות של ר' פרץ בשנת 
תשמ"ב, פרסם הסופר היידישאי הנודע ר' יהושע דוברווסקי 
ז'ורנאל'.  'אלגעמיינער  היהודי  בעיתון  לזכרו  רשימה  ע"ה 

הרשימה הגיעה אל קודש הקודשים, להיכלו של הרבי זי"ע, 
והוא ביקש למסור לר' יהושע שעליו לכתוב ספר אודות ר' 
פרץ בהוסיפו: "דאס וועט זיין א טובה פאר דער נשמה, און 
)זו תהיה  א טובה פארן כלל, און מ'זאל דאס טאן בהקדם" 
טובה עבור הנשמה שלו, וטובה עבור הכל. ויש לעשות זאת 
בהקדם(. כך העיד ר' יהושע עצמו את אשר שמע ממזכירו של 

הרבי, הרב חודקוב זצ"ל.
תיאוריו  על  ברובם  אפוא  מבוססים  דלהלן  הדברים 
פרץ",  תולדות  "אלה  בספרו  ע"ה  יהושע  ר'  של  המרתקים 

והושלמו על פי עדויות נוספות.

בוצין בוצין
עבודת ה' מקטנות

לעיר  הסמוכה  נעוול,  בעיירה  וגדל  נולד  מוצ'קין  פרץ  ר' 
ויטבסק ברוסיה הלבנה שהייתה חלק מממלכת רוסיה האדירה 
חלק  היה  הזה  הארץ  חבל  מבלרוס(.  חלק  היא  העיר  )כיום 
מתחום המושב, וההתיישבות היהודית בו הייתה עתיקת יומין.
היהודים  את  שחייבו  אנטישמיים  מחוקים  כתוצאה 
להתגורר באזורים מוגבלים בשולי רוסיה, היו אזורי המושב 
שוקקים יהודים שחיו בצפיפות, בעוני ודחקות גשמיים, אך 

דווקא החיים הרוחניים צמחו בתנאים אלה. 
העיירה נעוול הייתה שם דבר. היא הייתה מוקד של חיים 
תמימים  ה',  עובדי  של  וגידול  ייצור  בית  תוססים,  חסידיים 
על  ולומר  ייחודיים,  מאפיינים  היו  העיר  לבני  דרך.  וישרי 
'נעוולער' )החסידים היו מכנים זה את זה על  מישהו שהוא 
שם מקומות מוצאם( היה די בזה להגדיר את דמותו, לתאר 

את אופיו ואת הציר המרכזי של חייו.
נשוא דברנו נולד בשנת תרנ"ד לאביו ר' יהודה ליב ולאימו 
והיה  בעיירה  החשובים  מהמלמדים  היה  אביו  חיענא.  מרת 
איש חסיד וירא שמים בתכלית. ר' פרץ סיפר שהיה זהיר מאוד 
במצוות. כך לדוגמא הקפיד שכל בגדיו יהיו מצמר גפן כדי 

להינצל מאיסור שעטנז. 
אחד מיסודות עבודתם העילאית של החסידים בכל הדורות 
הוא דחיית סיפוקי הגוף, וכל דבר שהאדם מעוניין בו לשם 
הנאה בלבד, על יסוד מה שציוונו חז"ל "קדש עצמך במותר 
היא  החיים  כל  תכלית  שהרי  יט,ב(.  קדושים  )רמב"ן,  לך" 
הכבוד  כסא  מתחת  הנשמה  ירדה  כך  ולשם  יתברך,  לעבדו 
את  להביא  השואף  זה  הוא  והחסיד  השפל,  עולמנו  אל 
התכלית הזאת לציר המרכזי של חייו. וכאשר מפעמת בחסיד 

קווים מאלפים לדמותו של אחד מהנפילים, הגיבורים אנשי ה', תלמידי 
ישיבת 'תומכי תמימים' בליובאוויטש בדור הקודם, הגאון החסיד 

הרב פרץ מוצ'קין זצ"ל • הדמות הנפלאה שסיפור חייה מתאר יותר 
מכל סיפור אחר את דרך עבודת ה' החב"דית • מסירות הנפש בימים 

הקשים בהם הונף הכורת על יהדות רוסיה וההתמסרות האישית 
לקיומן של תורה וקדושה תחת מגפי קלגסי הקומוניזם • דבקות צרופה 

ברבותינו למעלה מכל מדידה והגבלה • יעלה הפורץ לפנינו
הרב מנחם מענדל מישולובין



6    כי קרוב

בו  ומאיר  עילאית,  רוממות  אותה 
ומיאוס  בוז  הוא  חש  הנשמה,  אור 
מוחלטים לכל תענוגי העולם השפל, 

ואיזה צורך לו בהם?
פרץ  ר'  התבלט  מקטנותו  כבר 
וכשהגיע  שלו.  ה'  עבודת  ברצינות 
לגיל בר-מצווה, כבר ספג לתוכו את 
'אתכפיא',  המכונה  החסידית  הדרך 
תאוות  מול  פנימית  עצמית  מלחמה 
)ומלחמה  המותרים  לדברים  היצר 
בדברים האסורים, אצל חסידים הרי 

מיותר כלל להזכיר(. 
פרץ  ר'  סיפר  הימים,  ברבות 
פעם  'נכשל'  שבילדותו  עצמו,  על 
ובכן,  תאווה?  באיזו  היתר.  בתאוות 
)גלידה,  הוא אכל פעם "מארוז'ינע" 
הרבה,  אותו  הטריד  הדבר  מרוסית(. 
ללמוד  כשהגיע  שנים,  כמה  וכעבור 
בישיבה בליובאוויטש, נכנס אל הרבי 
אכילת  על  'תיקון'  וביקש  הרש"ב 
דברי מתיקה. וכי קלה היא בעיניכם? 
אך  למהדרין,  כשרה  הייתה  הגלידה 

נאכלה לשם הנאה.
עמו,  שהתרחשה  נוספת  אפיזודה 
תלמידי  של  עולמם  את  הממחישה 
סיפר  דאז,  תמימים  תומכי  ישיבת 
לבקר  בא  כאשר  פרץ:  ר'  לימים 
שנים  שלוש  אחרי  בביתו,  לראשונה 
רצופות בהן שהה בישיבה, התרגשה 
בנה.  את  לפנק  וחפצה  מאוד  אימו 
המעדנים  אחד  את  לו  הציעה  היא 
תפוח  לו:  להעניק  ביכולתה  שהיה 
כל  היה  שהדבר  תיאר  פרץ  ר'  עץ. 

כך מופרך אצלו, עד שהביט בה כאילו רצתה להאכיל אותו 'דבר 
כזו  מיוחדת?".  סיבה  בלי  ועוד  היום?  באמצע  "תפוח?  אחר'. 
הייתה התמסרותם לעבודת ה', ולעקירת תאוות הגוף, של ר' פרץ 

וחבריו בליובאוויטש.
עצמם  את  ייגעו  בליובאוויטש  שהתלמידים  לציין  ההכרח  מן 
שהעבודה הזאת תיעשה בלי להתבלט. ואפילו המצוינים שבהם, 
דוגמת ר' פרץ, לא חשבו לרגע שהם נעשים בכך לבעלי מדרגות 
מאודם  בכל  התמסרו  צעירים  נערים  בליובאוויטש  גבוהות. 

לעבודת ה', כאילו היה זה הדבר הפשוט ביותר ומובן מאליו.

נכנס לבית המדרש ולא עזבו 
כתלמיד הישיבה בליובאוויטש

אחת התכונות שקרנו מר' פרץ הייתה מדת האמת שלו. כאשר 
אומרים אמת, לא מתכוונים שלא לרמות את האחר. רעיון פראי 
כזה לא היו צריכים לשלול בליובאוויטש. כאן מתכוונים לאמת 
כאשר  שגם  עולם,  של  דרכו  שהרי  עצמו.  את  האדם  מודד  בה 
נוטה להסכים  אדם שומע שעליו להטיב את דרכיו, והוא אפילו 
הנהגתו,  את  לתרץ  לעצמו,  'הנחות'  לעשות  הוא  מרבה  לכך, 
כן חינכו את עצמם  חייו. לא  ונמנע משינוי מוחלט של אורחות 

תלמידי ליובאוויטש.
ר' פרץ היה דוגמא טובה לזה. הוא ניגש לכל דבר בצורה ישרה 
ובאופן מוחלט. כשהגיע למסקנה שעליו לשנות את דרכיו, התמסר 
שקלט  מהרגע  עצמית.  ורמאות  תחבולות  בלי  מאודו,  בכל  לזה 
התאוות,  בשבירת  לעסוק  החסידות,  ללימוד  להתמסר  שעליו 
להתייגע בעבודת התפילה, עשה את זה בכל כוחו, בלי להרפות, 
בלי לתת מקום ל'הנחות אחרות', כאילו לא ידע מימיו משהו אחר.
מהרגע שהגיע ר' פרץ לישיבה בליובאוויטש ונעשה ל'תמים', 

כפי שכינו את תלמידי הישיבה, החלו שבע שנות השובע בחייו, 
הן כמשמעו והן כפשוטו – במשך שבע שנים רצופות לא העתיק 
את מקומו מהישיבה. הוא התמסר להדרכת כ"ק אדמו"ר הרש"ב 
זי"ע מייסד הישיבה, ובנו כ"ק אדמו"ר הריי"צ זי"ע שבאותם ימים 
היה אחראי על הישיבה. הוא דבק במשפיעי הישיבה ומנות החיים 

שקיבל מהם הלכו עמו כל ימיו.
כפי שניווכח בהמשך, ר' פרץ הגיע ללמוד בישיבה אך למעשה 
מעולם לא עזב אותה. כל חייו חי כמו ה'תמים' הליובאוויטשאי. 
ראה  בהם  )שגם  העולם  בענייני  ועסק  ביתו  את  הקים  כאשר  גם 
נאים,  כסף  סכומי  בניו  עם  הרוויח  מסוימות  ובתקופות  הצלחה, 
שהוא עצמו לא נהנה מהם(, לא היה זה עבורו יותר מאשר 'היכי 
הוא  בישיבה.  וקיבל  ינק  אשר  את  ביטוי  לידי  להביא  תמצי' 

עצמו עודו בישיבה. 
ר' יהושע דוברווסקי, שהכיר מקרוב את ר' פרץ, כתב בספרו: 

"כמעט כל התלמידים מכל הישיבות שומרים פינה חמה בלב 
יכולת  לא  מעולם  אך  בישיבה.  משנותיהם  נוסטלגיים  וזכרונות 
וחבריו  פרץ  ר'  בו  לאופן  בעוצמתו  הדומה  משהו  מהם  לשמוע 
פנימית,  חיבה  כזו  בליובאוויטש.  תמימים  תומכי  אודות  דיברו 
ממש אהבה בשרית. כאלו געגועים עזים, כזו יראת כבוד אינסופית. 
כאלו זכרונות מפורטים מכל פינה ב'זאל' ]=אולם הלימוד[ ומכל 
לחלוחית  להם  הייתה   - כך  על  דיברו  וכאשר  בחצר.  חול  גרגיר 

בעיניים, כאלו מבטים רושפים, כזו התרפקות על הימים ההם".
התפילה'.  ב'עבודת  לעסוק  פרץ  ר'  החל  לישיבה  בואו  עם 
הוגים  היו  התלמידים  יום.  בכל  שעות  אורכת  הייתה  תפילתו 
ובערב במאמרי החסידות שאמר  בבוקר  לימוד החסידות  בסדרי 
שעת  וכשהגיעה  להבינם,  ומתייגעים  לומדים  הרש"ב,  הרבי 
מתעורר  היה  שלבם  עד  הנלמד,  בתוכן  מתבוננים  היו  התפילה 

ברגשי אהבה להשי"ת.
השמים  מן  מסייעים  לפעמים  "וכאשר  פרץ:  ר'  של  ובלשונו 
ומרגישים שהנה "עס דאוונט זיך" )התפילה 'הולכת' טוב(, כאשר 
האור האלוקי מתחיל לחדור למוח ולחמם את הלב, הרי אתה צריך 
להיות ממש שור הבר, 'דבר אחר', אם הנך 'חוטף' את התפילה. 

להעניק  ביכולתה  שהיה  המעדנים  אחד  את  לו  הציעה  אמו 
לו: תפוח עץ. ר' פרץ תיאר שהדבר היה כל כך מופרך אצלו, 
עד שהביט בה כאילו רצתה להאכיל אותו 'דבר אחר'. תפוח? 

באמצע היום? ועוד בלי סיבה מיוחדת?
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וכך נמשכת התפילה עוד ועוד.
קורה  זה  יקרה, מדוע  רק שלא  אוי,   – קורה לפעמים  "וכאשר 
'ההוא'  כאשר  כדבעי,  "הולכת"  לא  – שהתפילה  הרבה?  כך  כל 
שמקום  הבהמית  והנפש  הרע  ליצר  ]=כינוי  השמאלי  מהחלל 
לזוז  מוכן  לא  בתניא[  כמבואר  שבלב,  השמאלי  בחלל  משכנם 
ממקומו גם אם שופכים עליו מיכל שלם של דלק, אזי צריך 'לנקר' 
אותו משם ביסודיות. עוד פעם ושוב פעם 'לחרוש' את העניינים 
החיים של החסידות,  טיפה מהמים  ועוד  טיפה  בהם,  שהתבוננו 
וסוף כל סוף פועלים. להתפלל בחפזון? הרי זה ממש 'פשע' לוותר 

כך באמצע העבודה ולהישאר כמו שוטה באמצע השוק".
תלמידי  בין  שהיו  ה',  עובדי  של  חייהם  תמצית  לנו  הרי 
יותר.  מרומם  אחר,  בעולם  היו  ושיחם  שיגם  שכל  ליובאוויטש, 
ר' פרץ סיפר פעם כיצד התייחסו התלמידים בישיבה לתלמידים 
"הבעל- 'בעלי-בתים'.  סימני  בהם  ניכרו  חתונתם  שאחר  אחרים 

עננו", הם היו שוחקים כאשר היו משוחחים אודותיהם. 
הרב  לעתיד  חמיו  הגיע  שלו,  השידוכים  לעונת  הגיע  כאשר 
החסיד ר' נחמן הבלין ז"ל לליובאוויטש, לתור אחר חתן לבתו. 
הרב  'המשפיע'  את  לשאול  ניגש  והוא  פרץ  לר'  הוצע  השידוך 
הישיבה,  שהעמידה  האגדיות  מהדמויות  ע"ה,  קוראטין  שילם 
להיוועץ בו. משהביע ר' שילם את דעתו החיובית, הודיע ר' פרץ 
למיועד להיות חותנו שהשידוך גמור. מצדו הוא כבר חתן ואפשר 

לאחל 'מזל טוב'.
אופי  את  היטב  והבין  מאוד  ומיושב  פיקח  אדם  היה  פרץ  ר' 
החיים. אבל עבורו לא היה קיים דבר מלבד האמת האלוקית עליה 
צורת  בישיבה,  שקיבל  החשיבה  דרך  החסידות.  תורת  מחנכת 
ההסתכלות על העולם, לא היו אצלו כדרך בין דרכים, גם לא דרך 
הוא  שקיימת,  היחידה  הדרך  הייתה  זו  עבורו  ומרכזית.  עיקרית 

אחר, שאפשר  כלל שיש משהו  הכיר  לא 
לראות את העולם אחרת. האמת של תורת 
החסידות חדרה בכל עצמותיו. עבורו, אם 
בעיני המשפיע בליובאוויטש השידוך הוא 
טוב, באמת לא יתכן שיש משהו יותר טוב. 
לידי  באה  בישיבה  לימודיו  בתקופת 
הנדירה  ישראל  אהבת  מידת  גם  ביטוי 
שעות  משקיע  הוא  כאשר  בה.  שניחן 
רבים,  במאמצים  לו  שעלו  מזמנו,  רבות 
כדי לדאוג לרווחת תלמידים שהיו זקוקים 
לסייע  התמסר  מיוחד  באופן  לעזרה. 
מהצבא  פטור  להשיג  שנדרשו  לבחורים 
לא  ניקולאי  הצאר  לצבא  גיוס  הרוסי. 
אך  הישיבה,  תלמידי  אצל  בחשבון  בא 
פשוטות  לא  לתחבולות  נדרשו  הבחורים 
לעתים  הצבאי.  מהשירות  להימלט  כדי 
מחלות  לעצמם  גורמים  היו  אף  רבות 
כל  מום  בעלי  שנותרו  כאלה  והיו  שונות 
ימיהם, ולו כדי לקבל את ה"ווייסע בלאט" 
)הדף הלבן שעליו הופיע תעודת הפטור(.

חבריו,  בצער  לראות  לו  בצר  פרץ,  ר' 
מצא פטנט כיצד לגרום לתלמיד להיראות 

כבעל מחלה קשה במקומות מסויימים בגוף, ובכך לזכות בפטור 
להתמסר  עליו  היה  זאת  לשם  קצר.  זמן  תוך  ולהחלים  המיוחל, 
במשך זמן לתלמיד זה כדי להפוך אותו למי שנראה כחולה, והוא 
לסייע  כדי  למקום  ממקום  נוסע  ואף  בשמחה,  זאת  עושה  היה 
לבחורים שנמצאים במקומות אחרים להשיג פטור בדרך קלה יותר.
על יוקר החיים בישיבה, וההסתופפות בצילו של נשיא ישראל 

כ"ק אדמו"ר הרש"ב נ"ע, סיפר פעם ר' פרץ: 
באחת ההתוועדויות של הרבי הרש"ב, בשמחת תורה תרע"ד, 
אמר הרבי את שיחת הקודש שנודעה בשם "כל המצוות מתייחסות 
אל העצמוּת" )נדפסה לימים בספר 'תורת שלום' שקטעים מאלפים 
ממנו מתפרסמים בגיליון זה במסגרת מדור מיוחד המוקדש לכך(. 
בגשמיות.  עשיית המצוות  ומופלא במעלת  עמוק  ביאור  זה  היה 
גרונם  שמואל  ר'  הישיש  החסיד  פרץ  לר'  אמר  המחרת,  ביום 
אסתרמן, שהיה משפיע הישיבה והדריך את הבחורים בעבודת ה': 
"פרץ, וואס וואלט איך געטאן, ווען איך וואלט ניט דערלעבט דעם 
עד  לחיות  זוכה  הייתי  לא  אם  עושה  הייתי  )מה  תורה?"  שמחת 

לשמחת תורה בשנה זו?(.
ר' גרונם היה חסיד ישיש מהדור הקודם, של הרבי המהר"ש, 
הוא  זאת  כל  חב"ד. ולמרות  בתורת  ו'משכיל'  גדול  גאון  והיה 
תורה,  שמחת  באותו  שקיבל  והבהירות  העומק  שבלעדי  חש 

חייו היו חסרים.

גיבור כארי
בשליחות אדמו"רי חב"ד

חותנו של ר' פרץ היה השוחט בעיירה סמיונובקה ושם קבע עם 
זוגתו את מקום מגוריהם בתחילה. ר' פרץ היה מסור לעבודת ה' 
ולפרנסתם ניהלה אשתו חנות, כאשר מפעם לפעם מסייע בעלה 

בענייני החנות וחוזר לענייניו. 
עם זאת, כחניך ליובאוויטש לא היה ר' פרץ מהטיפוסים שמרבים 
להסתגר, ולא נטה לעבוד את ה' מתוך התבודדות. אדרבה, מיד 
עם בואו לעיר החל לקרב את הצעירים לדרך החסידות, כשהוא 
נוטע בהם יראת שמים פנימית, חיות בקיום המצוות, ובהשפעתו 
אף נסעו כעשרה תלמידים ללמוד בעצמם בישיבה בליובאוויטש. 
וזאת יש לזכור: היו אלו הימים שבהם תנועת ההשכלה השתוללה, 
הישיבות המפורסמות בליטא וברוסיה נסגרו בזו אחר זו, וכמעט 
פרץ  ר'  של  בואו  עם  והנה,  לישיבות.  שהלכו  צעירים  היו  לא 

לעיירה החל בה מפנה.
הלאימו  תרע"ו-ח,  בשנים  הבולשביקית  המהפכה  לאחר 
במדינה.  הרכוש  כל  את  הקומוניסטים 
הוחרמה  פרץ  ר'  של  רעייתו  חנות  גם 
זאת,  תחת  פרנסה.  ללא  נותרו  והם 
מכירת  של  קטן  עסק  זוגתו  פתחה 
לתקופה  נוסע אחת  היה  פרץ  ור'  בדים 
הבדים  את  לרכוש  כדי  למוסקבה, 
שהגיע  לאחר  הנסיעות,  באחת  עבורה. 
לביתו  בהולה  בקשה  שלח  למוסקבה, 
רכישת  עבור  חדש  כסף  לו  שישלחו 
כי כל הכסף שהיה עמו אזל.  הסחורה, 
מכן  לאחר  שנים  הכסף?  הלך  לאן 
ר'  בא  כאשר  המשפחה:  לבני  התברר 
פרץ למוסקבה, שמע שלישיבת 'תומכי 
רגע  לחשוב  בלי  כסף.  חסר  תמימים' 
ר' פרץ את כל  נוסף, הוציא מאמתחתו 
באותם  גדול  סכום  עמו,  שהביא  הכסף 

ימים, והעניקו לגבאי הישיבה. 
מקובלת  להנהגה  הפך  הזה  הסיפור 
עבור ר' פרץ. בכל צומת בחייו, שם את 
במדינה  היהדות  וענייני  הישיבה  טובת 

בכלל לפני טובתו וצרכיו שלו. 
באותן שנים, לאחרי מלחמת העולם 
הסמוכה  הומיל  בעיר  זי"ע  חיים'  ה'חפץ  התגורר  הראשונה, 
באותה  לו  דחוקה  הייתה  עצמו  שפרנסת  פרץ,  ר'  לסמיונובקה. 
שעה, היה שולח בקביעות חבילות קמח ומצרכי מזון אחרים עבור 
ה'חפץ חיים', שהתגורר שם כפליט מלחמה. ה'חפץ חיים' הכיר 
טובה גדולה לר' פרץ על זה ושלח לו כמתנה את ספריו, ואף איווה 

מאוד לפוגשו, פגישה שלא באה לבסוף לידי פועל.
)פטרבורג  בלנינגרד  פרץ  ר'  התגורר  כאשר  יותר,  מאוחר 
דהאידנא(, הצליחו הוא ובניו לעשות חיל בעסקי טקסטיל שונים, 

ור' פרץ היה מוסר את כל אשר לו לטובת הכלל. 
התקרב  הנאצי  והצורר  השניה  העולם  מלחמת  פרצה  כאשר 
את  לעזוב  האם  החסידים  בין  דעות  חילוקי  התעוררו  ללנינגרד, 
העיר. ר' פרץ תמך בהחלטה שיש לנוס, וגייס את כל מרצו, כספו 
)סוף  העיר  מן  בבריחה  ליהודים  לסייע  השתדלניות  ויכולותיו 
דבר היה שהנאצים ימ"ש צרו על העיר במשך כמה שנים, ומאות 
אלפים מאלו שנותרו בתוכה, מבוגרים וילדים, גוועו ברעב איטי 

ואכזרי, מתוכם אלפי יהודים. הי"ד(.

ר' פרץ היה שולח בקביעות 
ומצרכי  קמח  חבילות 
ה'חפץ  עבור  אחרים  מזון 
שם  שהתגורר  חיים', 
ה'חפץ  מלחמה.  כפליט 
גדולה  טובה  הכיר  חיים' 
שלח  ואף  זה  על  פרץ  לר' 

לו כמתנה את ספריו



לווה  אלא  לו  שאין  מה  את  נתן  רק  לא  פרץ  ר'  שעה  באותה 
סכומים עצומים של כסף כדי לסייע במבצע הברחת היהודים. גם 
כרטיסים לרכבת לא היו כמעט בנמצא וניתנו רק לאישים מיוחדים, 
והוא היה מכתת רגליו, מסכן את עצמו, ומשחד את הפקידים כדי 
להשיג עוד ועוד כרטיסים. לאחר שסיים מלאכתו זו נשאר בעיר 
בנו של ר' פרץ, החסיד ר' יוסף מוצ'קין ז"ל, כדי להמשיך לעבוד 

ולכסות את החובות שנותרו מההלוואות שנטל אביו.

אילמלי נגדוה 
מסירות נפש למען הכלל

קורות חייהם של החסידים תחת שלטון העריצות הקומוניסטית 
הפרקים  אחד  את  משרטטים 
ההרואיים במסירות הנפש של עם 
ישראל בכל הדורות. בגמרא נאמר 
מישאל  לחנניה  נגדוה  "אילמלי 
משתחווים  רח"ל  היו  ועזריה", 
מול  לעמוד  יכול  מי  שכן  לצלם, 
מסכת עינויים כמו זו שידעו שפלי 

אומות העולם להאכיל את עמנו.
החיים ברוסיה דאז היו מסירות 
נפש מתמשכת, אנשים חיו על זמן 
שאול, אלפים נאסרו, הוגלו לשנים 
נופחים  כשרבים  לסיביר,  ארוכות 
וממכות  מרעב  נשמתם  את  שם 
על  מועברים  אחרים  ואילו  קור, 
ידי הקלגסים ישירות לעולם הבא. 
ברוסיה  הונהגה  ימים  באותם 
)'שלישייה'  ה'טרויקה'  שיטת 
בשפה הרוסית(, במסגרתה לא היו 

שופטים את האסירים בבתי המשפט הרגילים של ברית המועצות 
עין  למראית  אבל  הוגן,  להליך  לצפות  היה  ניתן  לא  בהם  )שגם 
פקידי  שלושה  של  דין  בבית  אלא  משפטי(,  הליך  בהם  התנהל 

ומזכיר.  תובע  מחוקר,  שהורכב  חברי קג"ב 
אל  אדם  לשלוח  היו  יכולים  ה'טרויקה' 

וחשבון  דין  כך  על  לתת  בלי  מותו, 
שהתקבלו  החלטותיהם,  ועל  לאיש, 
לא  למוות  הנידון  האסיר,  בפני  שלא 
חוקים  גם  היו  לא  לערער.  יכול  היה 
ניתן לפסוק דין  שיקבעו על סמך מה 
של נאשם, ופעמים רבות היו שולחים 

'הודאה'  סמך  על  רק  למותו  אדם 
בעינויים שהדעת מתפלצת  שחולצה ממנו 

"עובר  הדין  גזר  בוצע  כלל  בדרך  מהם. 
לעשייתו", וזמן קצר אחרי פסק הדין היה מובל 
האסיר האומלל לקומת המרתף שם היו יורים בו. 
אנשים  האלה  הפקידים  היו  כלל,  בדרך 
רוח,  וגסי  פשוטים  פועלים  החברה,  משולי 

להתעמר  הזדמנות  להם  נתנה  שהמהפכה 
באוכלוסייה  יותר  הגבוהים  במעמדים 

והמצוות.  התורה  שומרי  ביהודים  או 
הרוע  כל  התגלמו  מפלצות  באותן 
והאכזריות ובאו לידי ביטוי בתאוות 

רציחה חייתית רח"ל. 
עם  האחרונות,  )בשנים 
התגלו  הקג"ב,  ארכיון  חשיפת 
חסידים  מאות  של  החקירה  תיקי 

לייסורים אחרים.  שנידונו למוות או 
עשרות  כמה  של  הרישומים  תיעוד 
הקג"ב,  בידי  להורג  שהוצאו  מהם, 
ידי  על  האחרונות  בשנתיים  פורסם 

כך  חב"ד'.  'כפר  בשבועון  גם  כולל  ממוסקבה,  גורין  ברוך  הרב 
למשל, בתיקיהם של כמה מהם מצוינת 'העבירה' שבשלה נשלחו 
אדמו"רי  המה  הלא  שניאורסאהן",  של  תמונות  "החזיק  להורג: 

חב"ד לדורותיהם(.
שסימנה  תרצ"ח,  שנת  הייתה  במיוחד  הקשות  השנים  אחת 
מעצרים  עשרות  בוצעו  לבדה  שנה  באותה  בשמה.  נרמז  הקשה 
לא  הגדול  רובם  כאשר  לילה,  אחרי  לילה  לעתים  חסידים,  של 
את  במיוחד  ששתתה  הקהילות  אחת  הי"ד.  לעולם.  עוד  נראה 
התקבצו  אליה  בלנינגרד,  החסידים  עדת  הייתה  התרעלה,  כוס 

טובי בניה של חב"ד.
כולם  חסידים,  עשרה  נעצרו  תרח"צ,  אדר  בב'  אחד,  בלילה 
שמסרו  חב"ד,  בדרך  ה'  בעבודת  מדרגה  בעלי  משפחות,  בעלי 
אליהו  הרב  )בן  פנחס  הרב  בלנינגרד.  היהדות  להחזקת  נפשם 
חיים( אלטהויז, הרב פייביש אסתרין, הרב שאול קצנלבויגן, הרב 
הרב  מרוזוב,  דב  אלחנן  הרב  רסקין,  יצחק  הרב  פרידמן,  מאיר 
אלחנן אפשטיין, הרב שייע גולד, הרב דובער קוזניצוב והרב יעקב 
הייתה  לא  זו  הי"ד.  גולובוציק,  שמואל 
שהקג"ב  ידעו  האלו  האנשים  הפתעה. 
אם  לברוח.  מיאנו  אולם  בעקבותיהם 
ילכו, מי ידאג למקווה? לשחיטה כשרה? 

להחזקת שיעורי התורה?
דב  אלחנן  הרב  הנעצרים,  אחד 
חסידי  עדת  בין  ענק  )דמות  הי"ד  מרוזוב 
חזון  ועוד  לעצמו  ברכה  הקובע  חב"ד 
עדת  ומנהל  לראש  נחשב  היה  למועד(, 
באחת  מעצרו,  לפני  בלנינגרד.  החסידים 
ההתוועדויות בלנינגרד, פנה הוא בנוכחות 
זמן  שבעוד  אני  יודע  פרץ:  ר'  אל  כולם 
כי  כולם,  נא  ודעו  נא,  דע  אהיה.  לא  קצר 
אחרי שייקחו אותי, יהיה ר' פרץ אחראי על 

ניהול ענייני החסידים בלנינגרד.
הייתה  לא  החסידים"  ענייני  "ניהול 
שררה להתגדר בה. הכוונה הייתה ללקיחת 
של  המחתרתית  הפעילות  על  אחריות 
חסידי חב"ד עבור כלל יהודי העיר, לדאוג לקיום מקווה טהרה, 
לשחיטה כדין, לניהול 'תלמודי תורה' במחתרת ודאגה לתשלום 
בסכנת  הפעילות  בראש  העומד  את  העמידו  אלו  כל  למלמדים. 
הביאו  לא  מאוד,  שפחדו  למרות  החסידים,  אבל  ברורה,  חיים 

בחשבון אפשרות בריחה מהמערכה.
על אחד המעצרים הנוראים, זה של ר' יצחק רסקין, סיפרה 
לימים אחת מבנותיו, הגברת רסקין ע"ה: "באישון לילה 
פרצו אנשי המשטרה אל ביתנו והעירו את יושבי הבית. 
הם עצרו את אבא, וגם את החסיד הנודע הרב אלחנן 

דב מרוזוב שהסתתר בביתנו, השם יקום דמם.
הולך.  הוא  מה  לקראת  היטב  ידע  "אבא 
התוועדות  התקיימה  לכן  קודם  שבועות  כמה 
באחד  הרצפה  על  ישנו  ואנחנו  בביתנו, 
להתוועד.  לחסידים  לאפשר  כדי  החדרים 
לחסידים  בלהט  אומר  אבא  את  שמענו 
הוצרך  ניקולאי  הצאר  פעם  עמו:  שישבו 
בו  היה  שלא  במקום  הנהר,  את  לחצות 
אל  קפצו  שלו  המסורים  החיילים  גשר. 
שנוצרה  עד  ודברים,  אומר  ללא  המים 
בנהר ערימת גוויות שהצאר יכול היה להלך 
לכבוד  זכו  למעלה  ששכבו  אלה  עליה. 
נפשם  מסירות  את  ראו  כולם  מלכים, 
אנחנו',  'אבל  הצאר.  למען  הגדולה 
אמר אבא לחבריו, 'צריכים להיות אלו 
לגרדום  נלך  אנחנו  למטה,  ששוכבים 
בלי לשאוף שמישהו ידע על המסירות 
נפש שלנו'. אלו לא היו 'דיבורים יפים'. 
כל אחד מהנוכחים הרגיש שזמנו שאול.
את  לקחת  עמדו  השוטרים  "כאשר 
יודעת  את  ואמר:  בתו,  לי,  קרא  אבא, 

ממשפחתו,  אב  מפרידים 
החבלה  שמלאכי  יודע  הוא 
מה  יודע  הוא  ימיתוהו, 
'העוונות' שבעטיים לא יתראה 
הוא  מה  ועל  ילדיו.  עם  יותר 
שימשיכו  ילדיו?  את  מצווה 
שהוא  החיים  את  לחיות 

עצמו מסר נפשו עליהם
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יכול  למה לוקחים אותי? בגלל המקווה הכשר, בגלל השחיטה. 
להיות שלעולם לא נתראה עוד. אני מבקש ממך שתמשיכי בדרך 

זו שבגללה אוסרים אותי".
שעה  כזאת?  נפש  מסירות  מגילת  פעם  אי  נכתבה  האם 
שמפרידים אב ממשפחתו, הוא יודע שמלאכי החבלה ימיתו אותו, 
הוא יודע מה 'העוונות' שבעטיים לא יתראה יותר עם ילדיו, ועל 
מה הוא מצווה את ילדיו? שימשיכו לחיות את החיים שהוא עצמו 

מסר נפשו עליהם.
בת נוספת של ר' יצחק, הגב' איטקין ע"ה, סיפרה שאביה אמר 

להם בפרידתם: "בכל מה שתצטרכו – פנו 
לר' פרץ והוא יעזור לכם".

כך  שהתבקש,  כמו  פרץ.  לר'  בחזרה 
מרוזוב,  הרב  של  למאסרו  סמוך  היה. 
בראשות  החסידים  גדולי  אליו  פנו 
פלוטקין  אליהו  ר' אברהם  הגאון החסיד 
את  כתפיו  על  ליטול  ממנו  וביקשו  זצ"ל 
ר'  בעיר.  החסידים  להנהגת  האחריות 

פרץ נענה בחיוב.
דרך  את  פעם  פרץ  ר'  תיאר  לימים 
תמימים'  'תומכי  ישיבת  החזקת 
ימים:  באותם  במחתרת  שהתקיימה 
העסקנים האחראים לא היו אוספים כסף 
היו  אלא  התורמים,  של  לבם  נדבת  לפי 
לפי  ומשערים  עצמם  לבין  בינם  יושבים 
ידיעתם מה מצבו של התורם והיו קובעים 
כמה עליו לתת. אחר כך היו מגיעים אליו 
ותובעים ממנו את הסכום שקבעו, ואנ"ש 

היו בבחינת נתבעין ונותנין.
היו גם כאלה שנתנו את כל מה שהיה להם והיו גם כאלה שלא 
היה להם כסף והם לוו ונתנו, והיו גם כאלה שלוו הרבה יותר מכפי 
כוחם, בתקווה שהקב"ה יעזור ויהיה להם מהיכן להחזיר את הכסף.
בשעת מעשה ידעו שייתכן ולא יהיה להם מהיכן להחזיר את 
לי  יהיה  לא  ואם  בחושבם:  בחשבון,  זאת  לקחו  והם  ההלוואה, 
לשלם? אזי ארד לגיהינום כי הייתי 'לווה רשע ולא ישלם', אך האם 

בגלל שאני ארד לגיהינום לא יהיה לתלמיד ישיבה מה לאכול?
יש שאמרו, שבתיאור זה תיאר ר' פרץ את עצמו. הוא היה נותן 
סכומים עצומים עבור הישיבה, וכפי שעולה ממכתב עדותו שכתב 
כעבור שנים לכ"ק אדמו"ר הריי"צ כאשר הצליח לברוח מאחורי 
מסך הברזל, כאשר זה לא הספיק היה לווה כספים גדולים )וב"ה 

הצליח בעזרת בניו להחזיר את החובות(.
העשייה  בחוש  שניחנו  פרץ  ר'  של  בניו  לנינגרד,  בתקופת 
הצליחו למצוא הכנסה כספית גדולה יחסית. הכסף שהיו מרוויחים 
היה משמש בעיקר לצדקה, עבור הישיבה, עבור בית רבי ועבור 
היה  פרץ  ר'  של  ביתו  נצרכים.  יהודים 
שהתמודד  מי  כל  יהודי.  לכל  הכתובת 
ידע  לברוח  ונאלץ  בפרנסה  בעיות  עם 
עבורו.  כתובת  יהיה  מוצ'קין  שבית 
וביקש  מישהו  נכנס  כאשר  פעם  ולא 
ומשלא  בכיסיו,  פרץ  ר'  פשפש  נדבה 
בניו,  של  האוצרות  אחר  תר  בהם  מצא 
לספור,  ובלי  הגונה,  ערמה  משם  שלף 

הניח בידו של הלה. 
באחת ההתוועדויות בלנינגרד ערך ר' 
פרץ מגבית בין הנוכחים לצדקה, ולאחר 
שהכסף נאסף ונמנה, הכריז: "ואני - על 
כולם". הוא התנדב סכום השווה לסכום 

הכללי שגייסו כולם.
האמור  ממכתבו  ללמוד  יש  הרבה 
הריי"צ  אדמו"ר  לכ"ק  פרץ  ר'  של 
עבודתו  על  האותנטיים  ומתיאוריו 

הקדושה באותם ימים:
דב  אלחנן  ]הרב  האד"ם  "כשנלקח 
שאני  וב"ה  כנ"ל[,  הקומוניסטים  בידי  שנרצח  הי"ד,  מרוזוב 
ניצלתי, אך בדרך הטבע היה מעט סיבה שעמדה לי, כי השתדלתי 
לי  ונודע  ממני,  ידעו  שבוודאי  ואף  בבליטה.  שלא  הכל  לעשות 
בדו עלי דברי אנ"ש  ש]המשטרה החשאית[ דרשו מאתם אודותי, כָּ
שאעתיק את דירתי מלנינגרד ]כדי להימלט מהסכנה, ובכל זאת[ 
גמרתי אז שלא אעזוב את אנ"ש כי הן אני נשארתי לבדי וה' יהיה 

התבטא בעצמו על כך: פלאי פלאים. ר' פרץ יושב מאחורי מקום מושבו של כ"ק אדמו"ר זי"ע בהתוועדות

מי  בא  כשהיה  היה  "הסדר 
ממוסקבה, או משאר העיירות 
כדי לקבל עזר ותמיכה, הייתי 
נותן לו במדה מרובה תמיכה 
ואח"כ  מכיסי,  ממשית, 
איזה  זה  על  מאסף  הייתי 

סכום, מחצה או פחות"
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בעזרי, וכך עשיתי ותודה לא-ל פעלתי הרבה ברוחניות וגשמיות.
הדרוש,  בכל  להם  לעזור  אנ"ש  כל  במצב  מתעניין  "הייתי 
ולילך להאברכים לביתם ללמוד עמהם דא"ח כי לא היו יכולים 
המדה  בהם  להשריש  התחלתי  העוקבים[,  ]מפחד  ביחד  ללמוד 
וב"ה  מרובה,  במדה  ממון  ולפזר  הזולת  בטובת  להתענין  טובה 

שפעלתי בזה הרבה.
"הסדר היה כשהיה בא מי ממוסקבה, או משאר העיירות כדי 
לקבל עזר ותמיכה, הייתי נותן לו במדה מרובה תמיכה ממשית, 
מכיסי, ואח"כ הייתי מאסף על זה איזה סכום, מחצה או פחות. 
החזקת תומכי תמימים גם הייתה באופן כזה, שהייתי שולח מעות 
כמה שנדרש ועל זה הייתי מאסף אחר כך כמה שאספתי, והשאר 

מכיסי, ובני יחיו הרוויחו ממון עד למרבה, ואני פזרתים.
בניי לקחו עסקים שעמדו  "קודם שנתפרצה המלחמה אצלנו, 
להוציא בהם הרבה רווח. והיות שהיה דחוק אז המצב של אנ"ש, 
אנ"ש  את  והחזקתי  מעות  הרבה  הלויתי  וגם  מעותי  כל  פיזרתי 
שיוציאו  חשבון  על  תמימים,  תומכי  על  הגון  סכום  שלחתי  וגם 
הרווח  להוציא  הספקנו  שלא  עד  כך  ובתוך  רווח,  הבית  בני 

נתפרצה המלחמה".
תקצר היריעה מלתאר את מסירות נפשו של ר' פרץ ובני משפחת 
מוצ'קין בימים ההם, ימי מצור ומצוקה. לאחר המלחמה, בשנת 
תש"ו הצליחו רבים מחסידי חב"ד ששהו ברוסיה להימלט ממנה, 
בכסות של אזרחי פולין השבים למדינתם אחרי מלחמת העולם 
השניה. גם ר' פרץ היה בין הבורחים, ועתה החל פרק חדש בחייו. 
תחילה שהה כמה שנים בצרפת, שם התפתחה קהילה חסידית, 

ומורה  שימש משפיע  קנדה, שם  למונטריאול,  היגר  ובהמשך 
דרך לעדת החסידים במשך שנים ארוכות. 

הידבק בתלמידי חכמים
התקשרותו לרבותינו 

לרבותינו.  נפשו  נימי  בכל  התקשר  פרץ  ר' 
תחילה כאמור לכ"ק אדמו"ר הרש"ב זי"ע, מייסד 
ישיבת 'תומכי תמימים'. ר' פרץ תיאר בפשטות, 
לרבי  אביו  עם  נכנס  גיוס,  לגיל  הגיע  שכאשר 
בין  מגיוס.  ל'פטור'  עבורו  ברכה  וביקשו 
שלא  לו  מבטיח  שהרבי  שמי  ידעו  הבחורים 
שהעניינים  ובטוח  סמוך  להיות  יכול  יגוייס, 
ר'  את  ברך  הרבי  בו.  יגע  לא  והצבא  יסתדרו 
פרץ שיצא לחופשי, אך אביו לא הסתפק בזה 

וביקש מהרבי הבטחה. הרבי חזר על הברכה, ושוב 
ביקש האב הבטחה.

בגדו  בכנף  אחז  מרפה,  לא  ראה שאביו  פרץ  כשר' 
"אני  האב,  שאל  עשית"?  "מה  החוצה.  אותו  ומשך 
פרץ  ר'  אבל  עבורך".  הבטחה  מהרבי  מחלץ  הייתי 
השיב כנגדו בפשטות: מוטב שיאסרוני ויקחוני לצבא 

ואפילו אם אמות, ובלבד שלא להטריד את הרבי.
בתקופת הנהגתו בקודש של כ"ק אדמו"ר הריי"צ 
הרבי,  עליו  שהטיל  לשליחות  פרץ  ר'  התמסר  זי"ע 
אחת  לא  קרים.  האי  בחצי  היהדות  וחיזוק  להפצת 
הריי"צ,  הרבי  רבו.  רצון  לעשות  כדי  נפשו  סיכן 
קודש  ספרי  והבאת  ברכישת  רבות  עסק  כידוע, 
שונים לספרייתו, כאשר הוא משקיע השתדלות 

רבה לשם כך ומפעיל גורמים שונים. 
ידי  על  פרץ  ר'  התבקש  מסוים  בשלב 

של  הספרים  ספריית  בהשגת  לסייע  הרבי, 
ה'שדי  בעל  מדיני,  חזקיה  רבי  הגאון 

קרים  האי  בחצי  שהתגורר  חמד', 
ונבצר  הקודש,  לארץ  שעלה  לפני 
הספרים  אוצר  את  עמו  לקחת  ממנו 
הייתה  הבעיה  ברשותו.  שהיה  הגדול 

שהספרים הולאמו על ידי הרוסים ושכנו 

בספריה העירונית. 
ר' פרץ עסק גם בעניין הזה במסירות. האסטרטגיה שלו הייתה 
את  משם  'לסחוב'  לו  שיתנו  כדי  בספריה  הפקידים  את  לשחד 
הוא  לבסוף,  נתפס.  וכמעט  בכך  רב  סיכון  נטל  הוא  הספרים. 
היה  שנראה  פראדין  משה  אהרן  הרב  נוסף,  חסיד  בכך  עירב 
שהרוסים חושדים בו פחות, והמשימה הוכתרה בהצלחה. אולם 
לעשר  ונשלח  במצודתם  אהרן  ר'  נלכד  יותר  לב מאוחר  למגינת 

שנות גלות בסיביר.
דבקותו והתקשרותו של ר' פרץ בכ"ק אדמו"ר זי"ע היא מסכת 
שזכה  שהעובדה  מציין  היה  עצמו  פרץ  ר'  עצמה.  בפני  מרתקת 
והצליח להתקשר לשלושה אדמור"י חב"ד, הרש"ב זי"ע, הריי"צ 
זי"ע וכ"ק אדמו"ר זי"ע, היא "פלאי פלאים" )מטבע לשון שהייתה 
חביבה עליו(, שכן אין התקשרות חסיד לרבו דומה לקשר שבין רב 
לתלמיד, שאפילו בו אמרו "לא מן הכל אדם זוכה ללמוד", וכאשר 
זכה אדם לרב מובהק שהעמידו על רגליו, לא בנקל הוא מתחבר 
עם רב אחר. אך אחר לגמרי הוא הקשר שבין חסיד לרבו, שהרי 
החסיד הוא חלק מנשמת רבו, ואין חלק באישיותו שאינו קשור 
עם הרבי שלו. התקשרות אין משמעה קבלת מרות חיצונית אלא 
דבקות והתמסרות בכל נימי הנפש. כאשר אורו של הרבי מאיר את 
חייו, הוא לומד את תורתו בדייקנות, ממלא בהידור את הוראותיו, 
ור' פרץ התקשר בכל מאודו, בכל  ובעיקר נפשו קשורה בנפשו. 

הרצינות שאפיינה אותו, לשלושה דורות של אדמו"רי חב"ד.
ר' פרץ נולד שמונה שנים לפני הרבי זי"ע אבל עובדה זאת 
לא הייתה מורגשת אצלו. הוא עמד כעבד לפני רבו, 
ייקר מאוד את השהות במחיצתו, שפך לפניו את 
מסתרי נפשו, ועורר את כל מי שבסביבתו לחזק 
בהתוועדויותיו,  זי"ע.  לרבי  ההתקשרות  את 
לנסוע  בהן  המשתתפים  את  לדחוף  מרבה  היה 
למבצעי  ולהתמסר  מתורתו  ללמוד  הרבי,  אל 
הקודש שייסד מתוך מטרה לקדש את עולם החול 
של  בתקופות  גם  עולם.  אל  ה'  בשם  בו  ולקרוא 
רווחה גשמית, כאשר התגורר במונטריאול, היה 
עוסק בגיוס כספים עבור המפעלים הקדושים 
של הרבי. מכריו זוכרים שהיה מגייס כספים 
בצרפת,  תמימים'  'תומכי  ישיבת  עבור  גם 
ניסן  ר'  המשפיע  התלמידים  את  הדריך  בה 

נמינוב, שר' פרץ העריכו מאוד.
הקודש  לעבודת  ביחס  פעם,  אמר  פרץ  ר' 
למקום  כולו  העולם  בהפיכת  זי"ע  הרבי  של 
נחמן  רבי  שהרה"ק  ידוע  לה':  ובית  תורה 
מברסלב זי"ע אמר שיחלץ את השייכים אליו 
מהגיהינום על ידי שיאחז בפאותיהם הארוכות 
בתנועת  שלנו,  הרבי  אבל  החוצה.  וימשכם 
התשובה שחולל בכל העולם כולו, הוא מחלץ 

את היהודים מהגיהינום בתופסו בבלוריתם...

•

פלאי  יהודי  של  חייו  בנתיבי  מעט  טיילנו 
כמשפיע  תפקידו  בתיאור  נגענו  לא  ועוד  זה 
ובהתוועדויות עמו שהיו לשם דבר והותירו חותם 
הנדיר  כישרונו  בזכות  שומעיהן,  על  נמחה  בלתי 
בתיאור והמחשה, בין אם המדובר היה במושגים 
על  סיפר  אם  ובין  החסידות  מתורת  מופשטים 
בצעירותו.  חב"ד שהכיר  חסידי  ההוד של  דמויות 
ובארצות הברית,  די בשנותיו בקנדה  נגענו  לא  גם 

ועוד חזון למועד. 
בקראון-הייטס,  התגורר  האחרונות  בשנותיו 
בקרבת מקום לבית מדרשו של הרבי זי"ע, שאת כל 
דבריו שתה בצמא. בתקופה האחרונה לחייו התדרדר 
כ"א  שמות,  פרשת  קודש  שבת  ובליל  בריאותו  מצב 

חשון תשמ"ב, נפטר בשם טוב ובשיבה טובה. 
שמעשיהם  לצדיקים  נפשות  עושים  אין 

הטובים הם זכרונם. ■



שאלה:
בתניא פרק ד' כותב רבנו שאחד משלושת לבושי הנפש הוא 'לבוש 
לו  שאפשר  מה  כל  "משיג  האדם  שבמחשבתו  היינו  המחשבה', 
להשיג בפרד"ס התורה". וממשיך, שעשרת כוחות הנפש מתלבשים 
בשלושת הלבושים, ושלושת הכוחות העליונים שהם "חב"ד שבנפשו 
– מלובשות בהשגת התורה שהוא משיג בפרד"ס כפי יכולת השגתו 

ושרש נפשו למעלה".
שאלתי היא: מה מבדיל את 'לבוש המחשבה' מהחב"ד שהם כוחות 
הדבר  מתי  התורה,  בפרד"ס  משיג  כשאדם  אחרות:  במילים  הנפש? 

מתייחס לכוחות הנפש ומתי ללבושי הנפש?

תשובה:
ההבדל היסודי בין 'כוחות' ל'לבושים' הוא: ה'כוחות' הם ביטויים של 
הנפש וצורות התגלות שלה, היינו שלנפש ישנם עשרה אופנים שבהם היא 
בשכל  שנופלות  ב'הברקות'  היינו  החכמה,  בכוח  מתגלה  היא  מופיעה: 
האדם כשהוא מעיין בסוגיא, או בכוח הבינה, שהיא התגלות הנפש בצורה 
ומרחיבה  לחלקים  אותה  מפרקת  הראשונית,  ה'הברקה'  את  המבארת 
אותה עד שעל-פיה היא מבינה דברים נוספים )כפי שביאר רבנו לעיל פרק 
ג את ההבדל בין חכמה לבינה(. וכמו כן ב'מדות': בחסד וגבורה, למשל, 
יש נפש המתגלה ומתבטאת יותר במידת החסד, ויש נפש המתגלה יותר 

במידת הגבורה. וכן הלאה ביתר המדות.
שרת  כלי  רק  הם  ומעשה(  דיבור  )מחשבה  ה'לבושים'  זאת,  לעומת 
אינם  הם  אך  חוץ,  כלפי  ומתבטאת  'מתומללת'  הנפש  שבאמצעותם 
מייצגים בהכרח את הנפש עצמה. על כן, לדוגמה:  אדם יכול לעשות מה 
שהוא נגד חפצו ורצונו הנפשי, וכן הוא יכול לדבר דברים בלתי-הגיוניים 
במוחש  וכנראה  לקבלם.  יכולה  אינה  שהנפש  בעליל  בלתי-מוסריים  או 
בפיו ששתיים ועוד שתיים = חמש, ויתרה  שאין לאדם כל מניעה לומר 

מזו: גם בלבוש המחשבה הוא יכול לחשוב ששתיים ועוד שתיים = חמש 
)אף שבשכלו הנפשי הוא לעולם לא יוכל להבין כן(, וזאת כי הלבושים 
אינם אלא כמו 'כלים' טכניים בהם משתמשים הכוחות. וזהו שמפרט רבנו 
והמדות  המחשבה,  בלבוש  ומתגלים  משתמשים  חב"ד  שהכוחות  כאן, 

משתמשות ומתגלות בלבושי הדבור ומעשה.
מעתה, אם נבוא להגדיר ולענות על השאלה האם לייחס את ההשגה 
כזו: למשל, כשאדם  לכוח הבינה או ללבוש המחשבה, תהיה התשובה 
לומד סוגיה בגמרא ומתייגע להבין אותה היטב, עד שמתחדש לו 'מהלך' 
לפרש שיטה מסוימת של אחד הראשונים, הרי זה בא מכוח הבינה, שכן זוהי 
הבנה שהגיעה מתוך נפשו פנימה; אמנם כשישמע את ההסבר שהחברותא 

שלו מציע בסוגיא, הרי כעת עושה הוא שימוש בלבוש המחשבה.
במילים אחרות:

לו  שקבע  נפשו  צורת  פי  על  שלו,  המחשבה'  'מהלך  יש  אדם  לכל 
הוא  בה  מסוימת  צורה  יש  ישיבה  ראש  לכל  נפוצה:  דוגמה  הקב"ה. 
מתרץ את קושיות המפרשים בסוגיה, עד שעבור "תלמיד ותיק" בישיבה 
די לראות את דף ה'מראי מקומות' של ה'שיעור כללי' כדי לנחש מראש 
ראש  ה'שניט' של  את  תפס  כבר  והוא  היות  יצעד השיעור,  כיוון  לאיזה 
הישיבה. כמו כן מצינו שבמהלך הדורות התפשטו צורות לימוד שונות 
המוכרות ליושבי בית המדרש – כמו זו הגליציאנית, הפולנית והליטאית – 
משום שבאופן כללי יש הבדלים באופיים הנפשי של תושבי מדינות אלו, 
החכמה  בכוח  הנפש  של  ההתגלות  באופני  השוני  מופיע  לכך  ובהתאם 
והבינה שלה. מאידך גיסא, יכול תלמיד בר דעת לשבת בשיעורו של ראש 
ישיבה הרגיל בסגנון לימוד אחר ולהבין היטב את דבריו ולחזור עליהם 
במחשבתו ובדיבורו בטוב טעם ודעת, על אף שהתלמיד מצידו לא היה 
מסוגל להמציא בשכלו כלל חידושים כאלו, כי כוח החכמה והבינה שלו 

פועל ומופיע בסגנון אחר. 

שו"ת לב לדעת
 שאלות שנשאלו רבני התכנית 

במוקד הטלפוני על הפרקים הנלמדים
שו"ת עם רבני התכנית בלימוד התניא !?

והמאמרים: 072-221-9050 )שלוחה 2(: א־ה 
21:30-23:00 | 13:30-15:30

תפארת שמשון

שו"ת עם רבני 'לב לדעת': 072-2219050  
שלוחה 2, בימים א-ה, בין השעות 13:30-15:30, 21:30-23:00

לפרטים ויצירת קשר: 072-2219050  
מענה אנושי בשלוחה 5, בימים א-ה, בין השעות 13:00-15:30

lladaat@gmail.com :מייל  

תלמידי תוכניות הלימוד בתניא ובמאמרים מוזמנים לענות מדי חודש על 2 שאלות בחומר הנלמד
השאלות יתפרסמו בקו הטלפון  08-978-6892 שלוחה  2

בין העונים נכונה בכל חודש, תתקיים הגרלה על שני סטים של תורה אור ולקוטי תורה המבואר )9 כרכים(

השאלה החודשית

זמן קיץ

חודש תמוזחודש סיוןחודש אייר
 ממוצ"ש פרשת אמור

עד יום ראשון ט"ז אייר בשעה 24:00

תניא פרקים יח-לד

תניא פרקים לה-נג

מאמרי אדמו"ר הזקן

פרקים יח-כה

פרקים לה-מא

מאמר "וספרת לכם"

פרקים לא-לדפרקים כו-ל

פרקים מח-נגפרקים מב-מז

מאמרים "לא הביט און ביעקב", מאמר "בחודש השלישי"
"ציון במשפט תפדה"

 ממוצ"ש פרשת בהעלותך
עד יום ראשון ט"ו סיון בשעה 24:00

 ממוצ"ש פרשת בלק
עד יום ראשון י"ג תמוז בשעה 24:00

ב"ה

כי קרוב     11



ביטול לנשיא הדור – כיצד?
דרש רבי עקיבא . . כיצד אמרו שירה? 
כגדול המקרא את הלל והן עונין אחריו 

ראשי פרקים. משה אמר אשירה לה' והן 
אומרים אשירה לה', משה אמר כי גאה גאה 

והן אומרים אשירה לה', וכו' )ל, ב(
לומר  יש  התנאים,  מחלוקת  סברת  בתוכן 
בהקדים מה שכתב האור החיים הק' "ויאמרו 
לזה  זה  שאמרו  פירוש   — אשירה  לאמר 
לאמר, פירוש שיאמרו שירה יחד בלא בחינת 
השתנות והפרדה, עד שיהיו כאיש אחד הגם 
ואמרו  כן,  ועשו  יחד  ונתכוונו  רבים,  היותם 
אחד,  איש  הם  כאילו  יחיד,  לשון  אשירה 

שזולת זה היו אומרים נשירה".
אחד",  "כאיש  באחדות  השירה  אמירת 
יכולה לבוא אך ורק על ידי משה רבינו. והיינו 
ונשיא  הדור  ראש  הוא  רבינו  שמשה  משום 
הדור, ולכן הרי הוא כולל את כל הדור כאחד, 
ובלשון רש"י "משה הוא ישראל וישראל הם 
משה. . שנשיא הדור הוא ככל הדור כי הנשיא 
הוא הכל". ויש לומר, שזוהי כוונת המכילתא 
 — ישראל"  ובני  משה  ישיר  "אז  הפסוק  על 
"משה שקול כנגד כל ישראל וישראל שקולין 
התאחדות  כי  שירה",  שאמרו  בשעה  כמשה 
הרגישו  ישראל  שבני  זה  מצד  באה  זו 
ש"ישראל הם משה", כלומר שכולם נכללים 

במציאותו של משה.
אלא שנחלקו התנאים במידת ואופן שייכות 

אמירת השירה של ישראל למשה רבינו:
כולה  השירה  אמירת  עקיבא  רבי  לדעת 
ענו  רק  וישראל  רבינו  משה  ידי  על  היתה 
"יצאו"  ישראל  שכל  והיינו  לה'",  "אשירה 
ולדעת  משה,  באמירת  השירה  אמירת  ידי 
כאשר  האחדות,  שלימות  זוהי  עקיבא  רבי 
ש"יצאו"  עד  גמור  ביטול  של  באופן  היא 
שבזה  אחריו",  "עונין  רק  והם  משה  בשירת 
מודגש שכל מציאותם של ישראל אינה אלא 

מציאותו של משה.

רבי אליעזר בנו של רבי יוסי הגלילי אומר: 
כקטן המקרא את הלל, והן עונין אחריו כל 
מה שהוא אומר. משה אמר אשירה לה', 

והן אומרים אשירה לה'. משה אמר כי גאה 
גאה, והן אומרים כי גאה גאה

ההתאחדות  שלימות  אליעזר,  רבי  לדעת 
התאחדות  מרגישים  ישראל  בני  כאשר  היא 
רבי  לדעת  כי  במדריגתם.  שהם  כפי  גם  זו 
עקיבא שהיו עונין אחריו רק "אשירה לה'", 
ומצד  במדריגתם  כפי שהם  מודגש שישראל 
מציאותם – אינם במצב של אחדות מוחלטת, 
והאחדות תלויה בזה שהם רק "עונין" אחרי 
משה בביטול גמור; ולכן סבירא ליה שאמרו 
הוא  גופא  שזה  אלא  משה,  כמו  השירה  כל 
שהיא  משה,  לאמירת  "מענה"  של  באופן 

תלויה בשירת משה.

רבי נחמיה אומר: כסופר הפורס על שמע 
בבית הכנסת, שהוא פותח תחילה והן עונין 

אחריו

לדעת רבי נחמיה, גם שירת בני ישראל יחד 
באופן של מענה למשה – אין בה עדיין תכלית 
הם  ש"ישראל  בהם  שיורגש  עד  ההתאחדות 
ולכן  אחריו.  עונין  רק  שהם  מאחר  משה", 
לדעתו אמרוה "כולן יחד" בלי שום התחלקות 
ישראל  הוא  ש"משה  מדגיש  שזה  כלל, 
וישראל הם משה". אלא שזה גופא נתגלה על 

ידי שמשה רבינו "פתח" באמירת השירה.
)על פי אוצר לקוטי שיחות חלק ב, 
שיחה ד לפרשת בשלח(

השתטחות – ביטול השכל
מלמד שפירש כלב מעצת מרגלים והלך 

ונשתטח על קברי אבות, אמר להן: אבותי, 
בקשו עלי רחמים שאנצל מעצת מרגלים 

)לד, ב(

שבדברי  בכך  היה  המרגלים  חטא 
תוכן  את  ושינו  שכלם  את  עירבו  תשובתם 

השליחות שקיבלו ממשה:
]דהנה בכל פרשת שלח, מתוארת שליחות 
"ויתורו את ארץ  המרגלים בלשון "תור" — 
כנען", "תור הארץ", ולא נזכרה אף פעם אחת 

לשון "מרגלים" בקשר לשליחות זו.
פעולת  רק  מתאר  ש"לתור"  משום  והיינו 
החיפוש והראיה בלבד, והיינו – ראיית הארץ 
מורה  "ריגול"  לשון  כן  שאין  מה  ויושביה; 
כמו  נסתרה,  כוונה  לשם  וחיפוש  חקירה  על 
ובדרך  האויב;  ארץ  לכיבוש  המסייע  בריגול 
המרגל,  חכמת  עם  קשור  הריגול  ענין  כלל 
לטכס  אפשר  וחיפושיו  חקירותיו  יסוד  שעל 

עצה איך למלא משימה מסויימת.
ובזה שינו המרגלים משליחותו של משה[.

אבות  קברי  על  להשתטח  כלב  הלך  ולכן 

ומצב  מעמד  על  מורה  ההשתטחות  שענין   –
והרגל הם בשוה, למעליותא, שזהו  שהראש 
ובכח  מהשכל,  שלמעלה  עול  הקבלת  ענין 
בקיימו  בעצתם,  להיות  לחבריו  ניסת  לא  זה 
שכלו,  עירוב  ללא  משה  של  שליחותו  את 

באופן של קבלת עול.
)ע"פ תורת מנחם חלק א ע' 105, לקוטי 
שיחות חלק לג ע' 81(

כוונת הקב"ה בהנהגה הטבעית 
בארץ ישראל

כי חזק הוא ממנו – אל תקרי ממנו אלא 
ממנו, כביכול, אפילו בעל הבית אינו יכול 

להוציא כליו משם )לה, א(
המרגלים  הצליחו  כיצד  תמוה,  לכאורה 
להפחיד את בני ישראל ולשכנע אותם ש"לא 
ישראל כבר ראו אז  בני  – הרי  נוכל לעלות" 
שהקב"ה מנהיג אותם בנסים גלויים למעלה 
שרף  "נחש  במדבר,  בהיותם   – הטבע  מן 
ועקרב", ראו בנ"י תמיד את הנס למעלה מן 
הטבע איך שהארון וענני הכבוד היו הורגים 

את הנחשים כו'. 
וכשם שהיה בשמירתם מפני רע – כך היה 
ביומו  יום  מידי  הטוב:  להשפעת  בנוגע  גם 
לאכול,  השמים"  מן  "לחם  "מן",  להם  היה 
בכל  והרי  לשתות,  מרים  של  מבארה  ומים 
זה היה ריבוי נסים גלויים שלמעלה מהטבע, 

כמבואר במדרשים.
ונוסף על ההנהגה הנסית עם בנ"י בהיותם 
בעת  על-טבעיים  נצחונות  גם  ראו  במדבר, 
המצריים  כאשר  אחרת:  אומה  עם  המלחמה 
הקב"ה  עבורם  נלחם   – עליהם  התנפלו 
קריעת  והרי  הים,  את  להם  וקרע  בעצמו 
גדולים,  היותר  הנסים  אחד  היא  סוף  ים 
בריש  זה  בענין  משתמשים  שחז"ל  ועד 

מכילתין בלשון "קשה".
יושבי  כל  "נמוגו  הרי  סוף  ים  ובקריעת 
כנען", ואם כן, היו בני ישראל צריכים להיות 

בטוחים בעצמם שינצחו את ל"א המלכים!
המבואר  פי  על  הוא  בזה  הביאור  אלא 
בדרושי חסידות, שהטעם שהמרגלים לא רצו 
במדבר,  להשאר  ורצו  ישראל,  לארץ  להכנס 
הוא, לפי שלא רצו לירד שיצטרכו להתעסק 
עם גשמיות, והעדיפו להיות מנותקים לגמרי 
אכילתם  שגם  במדבר,  מצבם  כמו  מהעולם 
מן  "לחם   - רוחנית  היתה  הגשמית  ושתייתם 
ואפילו  מרים,  של  מבארה  ומים  השמים" 

בגדיהם היו גדלים עמם. 
אבל בבואם לארץ ישראל, פסק המן, והיו 
צריכים לאכול לחם מן הארץ, ובכדי להשיג 
צריכים להתעסק עם העולם,  מן הארץ  לחם 
עם מלאכות חרישה וזריעה וכו'; וכמו"כ לא 

היה להם אז מים מבארה של מרים, וכיו"ב.

 "ארציות" האוכלת 
את הרוחניות של יושביה

ישראל  שארץ  המרגלים  טענת  גם  וזוהי 

˙˘ ˘Ú ‰ÂÓ˘ ˜Ù ÔÈÙÓ.ËÎ˜
. .        .   

. '  '  '                 .  
       .                

.          .      .  
  . 

    
 . 

.   
.    

      
  

.    
()(.   

.   
    ()

.  
. .

   
. .

  
.   
.  

  .  
     

 .
.   

    
.   

.   
.     
.  
    

    
     

   . 
    

.  
 .   

     
 .  

(    
   

.   
     

  .  
       
     
    

 .  
     

     .
    

.  
 .  

    


   
 

   
    

    
    
    
     
     
     
    
     
    
    
       
     
     

   (


ÔÈ‡ È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡ ‡Ï ÔÈ È‡ ‰ÎÈˆ
ÈÎ‰ È˙Ó È˘‡  ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ
Ó‡ ‰„Â‰È  Ó‡ ÈÎ‰ È˙Ó ‡ËÂÊ Ó
‰Ó‡ ÔÈ ÁÂ˙Ù ˜‰˘ ÔÓÊ ÏÎ ‰ÈÁ Ï‡ÂÓ˘
ÔÈÏÏÁÓ È‡ ‰ÎÈˆ ÔÈ‡ ‰Ó‡ ÔÈÂ È‡ ‰ÎÈˆ
‰Ó‡ ˜‰ Ì˙Ò ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ

‡Ï ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ È‡ ‰ÎÈˆ
˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ ÔÈ‡ È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡
È˙Ó ‡ËÂÊ Ó ÓÈÓÏ ‡È Ï"‡ ˙˘‰
‡˙ÎÏ‰ ‡ÓÂÁÏ È˙Ó È˘‡ Â ‡ÏÂ˜Ï

‡ËÂÊ ÓÎ ‰ÎÏ‰ Ï"‡ Ô‡ÓÎ˙Â˘Ù ˜ÙÒ
ÈÈ‡ Ó‡ ˜‰ ˙ÁÈ˙Ù È˙ÓÈ‡Ó Ï˜‰Ï

‡‰È ‡Â‰  ˘Ó‰ ÏÚ ˘˙˘ ‰Ú˘Ó
Ó‡ Ú˘Â‰È „„ÂÈÂ ˙˙Â˘ Ì„‰˘ ‰Ú˘Ó

‰Ï ÈÓ‡Â‚‰˙Â‡ ˙Â‡˘Â ‰È˙ÂÁ˘ ‰Ú˘Ó
ÈÈ‡ Ó‡ ˜‰ ˙ÁÈ˙Ù È˙Ó „Ú ‰ÈÙ‚‡

Ó˘Ó Ó‡ ‡ ÌÈÓÈ ‰˘Ï˘‰„Â‰È „ ‰È
ÈÚ„‰ ÈÓ‡ ÌÈ˘Ï˘ ‰Ï ÈÓ‡Â ‰Ú˘„‰ÎÈˆ ‰Ó‡ ÔÈ '‚ 'ÏÂ 'Ê '‚ ‰ÈÁ

ÔÈÂ È‡È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡ 'Ê ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ È‡ ‰ÎÈˆ ‡Ï ‰Ó‡
'Ï ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ ÔÈ‡ È‡ ‰ÎÈˆ ‡Ï ‰Ó‡ ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ
È‡Ó‡ È"Ú ÔÈ˘ÂÚ Ï‡ ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ ÔÈ‡ È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡ 'ÈÙ‡

È‡Ó‡ È"Ú ÔÈ˘Ú ‰ÏÂÁ ÈÎˆ ÏÎ Ó‡„ È‡ÏÈÚ „ ‰È ‡ÏÂÚ „Î
˙˘‡ÂÓ‰  Ó‡„ ‡ÂÓ‰ „ÎÂ‰‰ÎÒ Â ÔÈ‡˘ „ÓÂ‡

‡˙ÎÏ‰ È‡ÓÏ ÌÂÈ 'Ï ‰ÈÁÏ Ï‡ÂÓ˘ Ó‡ ‰„Â‰È  Ó‡ ‰˘ÂÚÂ ÈÎÏ
Ï‡ ‰ÓÚ ‰ÏÚ ÔÈ‡˘ ‡Ï‡ ÔÓ‡ ‡Ï ‡ Ó‡ ‰ÏÈËÏ ÈÚ„‰ ÈÓ‡
ÔÈ˙Ï˙ Â‚ ‰ÏË ‡„ÒÁ „ ‰È˙„ ‡‰ ÈÎ ‰ÓÓÁÓ ‰ÏÚ ‰ÓÚ ‰ÏÚ
‡˙È„ÓÂÙÏ ‡„ ‰È˙ ‰ÒÚÏ ÈÂËÓ‡Â ˙‡ÈËˆ‡Â ‰ÏÚ ÈÙ ‡Ï˘ ÔÈÓÂÈ

Ï‡ÂÓ˘ Ó‡ ‰„Â‰È  Ó‡Â(ÌÈÓ˘‚‰ ˙ÂÓÈ) ˙˘ ‰ÈÁÏ ‰Â„Ó ÔÈ˘ÂÚ
‡Ï ‰ÓÁ‰ ˙ÂÓÈ ÔÈ‡ ÌÈÓ˘‚‰ ˙ÂÓÈ ‡Ï ‰ÏÂÁÏ ÔÈ‡ ‰ÈÁÏ ‰ÈÓ ÂÒ

‰ÓÁ‰ ˙ÂÓÈ ˘"ÏÂ ÌÈÓ˘‚‰ ˙ÂÓÈ ˘"Ï ‰ÏÂÁ ˘"ÏÂ ‰ÈÁ ˘"Ï ‡È‰ ‡ÏÂ)
Ï‡ÂÓ˘ Ó‡ ÔÈ‡  ‡ÈÈÁ  Ó‡ (Ó˙‡„ÓÊÔÈ˘ÂÚ ÔËˆÂ Ì„ ÊÈ˜‰

 ‡‚‡˘„ ‡˜˙Î˙ ‰ÈÏ ÂÁÏˆ Ï‡ÂÓ˘ ÊÂÓ˙ ˙ÙÂ˜˙ 'ÈÙ‡ ‰Â„Ó ÂÏ
ÈÈ‡ Ï"‡Â ‡ÙÈ˘˘ ‰ÈÏ ÂÁÏˆ ‰Ï ‰ÂÈ„ ‡Â˙Ù ‰ÈÏ ÂÁÏˆ ‰„Â‰È

ÌÂ˘Ó Ó Ú˜ ‡‰Â ‰Ï1˙ÈÁ˘˙ ÏÛÈ„Ú È‡ÙÂ‚„ ˙ÈÁ˘˙ Ï Ï"‡
Á˜ÈÂ Â˙È ˙ÂÂ˜ Ì„‡ ÂÎÓÈ ÌÏÂÚÏ  Ó‡ ‰„Â‰È  Ó‡ ÈÏÌÈÏÚÓ

Ô‰Ó ˜ÈÙÒÈÂ ÂÈÏ‚˘ ÌÈÏÚÓ ÂÎÓÈ ÏÎ‡È ‰Ó ÂÏ ÔÈ‡Â Ì„ ÊÈ˜‰ ÂÈÏ‚Ï
Ó‡  ÔÈÈ Ó‡ Ï‡ÂÓ˘Â ˘ Ó‡  ‰„ÂÚÒ ÈÎˆ È‡Ó ‰„ÂÚÒ ÈÎˆ
(ÒÓ˘ ÔÓÈÒ) :‡˜ÓÂÒ ÛÏÁ ‡˜ÓÂÒ ÔÈÈ Ó‡ Ï‡ÂÓ˘Â ‡˘Ù ÛÏÁ ‡˘Ù ˘

„Ú È˙˘ ÔÁÂÈ ' ÈÏÁË„ ‡ÏÈ˘˙ ‰ÈÏ È„Ú ‡˙ÏÈÓ „Ú„ ‡ÓÂÈ Ï‡ÂÓ˘
˜ÈÙ„ „Ú È˙˘ ÛÒÂÈ  ‰ÈÏÁË ÈÙ˜„ „Ú È˙˘ ÔÓÁ Â ‰ÈÂ‡Ó ‡È‰È˙ ˜ÈÙ„
 ÔÓÁ  Â‰Ï Ó‡ ÈÙË ‡˙Ï˙  ‡ÓÁ‡ „‰Ó ‡ ‡˙ÏÈÒÂÎ„ ‡„ÈÓ
ÚÏ˜‡ ÔÓÁ ÂÎÈÈ˙ÈÏ ÂÓ‡ ‰Ê˜‰„ ‡ÓÂÈ ÂÎÈÈÈÓ ‡˙ÂËÓ ÔÏ ˜ÁˆÈ
‡ÏÂ ‡˙ÏÈÓ „ÈÚ„ Ô‡Ó È˘„ ‰ÓÚ È‡‰Ó  ÈÈÒ‡ ÈÓÂÚ‡ Â‰ÏÂÎÂ Ô‚Ï
‡˙ÚÈ ÂÚÈ˘ ÌÈÚË„ „Ú ‡˙ÂÁ ˘Ï ÏÈÊÈÏÂ ‡ÎÓ ‡ÊÂÊ ÏÂ˜˘ÈÏ ‰ÈÏ ˘Ù‡
‡˘Ó˘ È‚ÈÂ ‰ÈÚ„Èˆ ‡Á˘ÈÓ ÛÂ˘ÈÏÂ ‡˙ÓÎÂ‡ ÈÓ˙ ˘ ÏÂÎÈÏ ‡Ï È‡Â
‡Â‰ ‰Ê˜‰„ ‡ÓÂÈ Ï"‡ ‡Ë ÈÂ‰ ÈÓ ‡˘È È‡„Â‰È„ ‡ÓÈÎÁ Ï"‡ ‡˘Ó˘ È‚„ Ï‡ÂÓ˘Ï ‰ÈÁÎ˘‡ ËÏ‡

˙ÙÂ˜˙ ‰È ‰ÏÙ„ ‡ÓÂÈ ‡˙˘ ‰ÈÏÂÎ ‡˘Ó˘ ‰ ÈÏÚÓ„ ‡ÓÂÈ ‡ÎÈ‡ ‡Ï‡ ‡È‰ ‡ÏÂ‡Ï ÒÂ ÊÂÓ˙
˙Ê˜‰ ˙„ÂÚÒ ÏÈ˜Ó‰ ÏÎ Â‰ÈÈÂ˙ ÈÓ‡„ Ï‡ÂÓ˘Â  (ÔÓÈÒ ‰‰˘ ‡ÓÚË ÁÂ ÏÈ˜È‰) :‰ÈÏ ÈÏ‚È‡
ÈÓ‡„ Ï‡ÂÓ˘Â  ÂÈÏÚ ÒÂÁ‡ È‡ ÒÁ ‡Ï ÂÈÈÁ ÏÚ ‡Â‰ ÌÈÓÂ‡Â ÌÈÓ˘‰ ÔÓ ÂÈ˙ÂÂÊÓ ÂÏ ÔÈÏÈ˜Ó Ì„
‡˙ÚÈ‡ ‰ÈÏ ÌÈ˜ÂÓÂ ‡ÓÂ‡ ‰ÈÏ ÈÙ˘ ‡ÓÏÈ„ ‡˜ÈÊ ÍÈÎ„ ‡ÎÈ‰ È˙ÈÏ ‡Ï ‡˙ÏÈÓ „ÈÚ„ Ô‡Ó È‡‰ Â‰ÈÈÂ˙
‡„Á ‡ÓÂÈ ‡ÁÈ‡Â ‡ÈÈÏ ˘„ ‡˙È ‡˙ÏÈÓ „ÚÂ ÏÈ‚ ‰Â‰ Ï‡ÂÓ˘ ‰ÎÒ È„ÈÏ È˙‡Â ‰ÈÈÓ ÛÈ‡˘Â ‡˜ÈÊ È˙‡Â
È„ÈÓ ÌÂÚËÈÏ ‡˙ÏÈÓ „ÈÚ„ Ô‡Ó È‡‰ Â‰ÈÈÂ˙ ÈÓ‡„ Ï‡ÂÓ˘Â  ‡ÁÈ‡ „Á ÒÁÂ ˜„ ‰È˘Ù ˘È‚‡Â „Ú
Ú‚Ù È‡ ˙ÈÓ ‡˘Ù ÏË˜„ Ô‡Ó Ú‚Ù È‡ ‰ÈÙ‡ ‡˜È ‡Î˘ Ú‚Ù È‡ È„ÈÓ ÌÈÚË ‡Ï È‡„ ˜ÂÙÈÏ „‰Â

„

Ò"˘‰ ˙ÂÒÓ

(    
    

(   
    

  (
    
     

(   
  (

(  
   
    

   (
 ( 

    
( ( 

    
( (

 (
( (

    
   

 (  
    
   

(   
 

ËÙ˘Ó ÔÈÚ
‰ÂˆÓ 

‚Ï‚  ‡  
    
    

 
„Ï„   


‰Ï‰    

   
  

ÂÏÂ    
    

 
ÊÏÊ   

    
ÌÏ˘‰ Â‡ ‰Â˙

1    
  
   
    
   
    

  
ËÈ Î ÌÈ„ 

Á"‰ ˙Â‰‚‰
()È"˘  

    
Ò"˘‰ ÔÂÈÏ‚

‡Ó‚ÏÚ ˘˙˘ ‰Ú˘Ó
.˘Ó‰  

 


È"˘ ÈÊÚÏ

.˘"ÈÂ.Â˘‡˙ ıÚ
.[‰"‡ÈÓÈÏÙ] ‡"ÓÈÏÙ

.(Ì„ ˙Ê˜‰Ï) ÏÓÊÈ‡
È"˘ ÛÒÂÓ
.Ï˜‰Ï ˙Â˘Ù ˜ÙÒ

   
:מד ב"ק טו. (כתובות

עט.) .‰Â„Óסנהדרין
(:עט „„Ú(ערובין

.‡˙ÏÈÓ(.קיא (חולין


ÂÈÏ‡Á


Ï‡Á ÂÈ(Í˘Ó‰)

 Ó‡ È˙Ó ‡ËÂÊ Ó
‰ÈÁ Ï‡ÂÓ˘ Ó‡ ‰„Â‰È
.ÁÂ˙Ù ˜‰˘ ÔÓÊ ÏÎ
,ÌÁ‰ ˙È ,˜‰ ˘ÂÈÙ
ÔÈÂ È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡ ÔÈ
ÔÈÏÏÁÓ ‰ÎÈˆ ÈÈ‡ ‰Ó‡
Ì˙Ò .˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ
È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡ ˜‰

Ó,˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁ
ÔÈ‡ ‰ÎÈˆ ÈÈ‡ ‰Ó‡
.˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ
Ï"‡„ ‡˙ÚÓ˘Ï ‰Ï ÔÈ˜ÒÓÂ
ÈÎ ‡˙ÎÏÈ‰ ‡ÈÏ ÓÈÓ
˙Â˘Ù ˜ÙÒ ‡ËÂÊ Ó„ ‡‰
˜„˜„Ï ÂÎˆÂ‰Â .Ï˜‰Ï
È„Î ˜‰ ˙ÁÈ˙Ù È˙ÓÈ‡Ó
˙‡ ˙Ú‰ Â˙Â‡ ÏÏÁÏ
,‰ÈÁ‰ ÈÎˆ ˙Â˘ÚÏ ˙˘‰
ÏÚ ˘˙˘Ó ÈÈ‡ Ó‡Â
‡Â‰  Ó‡Â ,˘Ó‰
‰Ú˘Ó Ú˘Â‰È „ ‰È
.'ÂÎ „ÂÈÂ ˙˙Â˘ Ì„‰˘
 Ó‡ ‡Ï„Ó ÔÈ˜ÈÈ„Â
Ì„‰ ÏÈÁ˙È˘ „Ú ‡Â‰
Ì„Â˜ Ó"˘ ˙˙Â˘ ˙ÂÈ‰Ï
,Ó‡˜ ˘Ó‰ ÏÚ ˘˙˘
ÈÏÏÁÓ ‡ÏÂ ÔÈ„Ú ÈÈ‡ÎÂ
‡‰È˘ „Ú ‡Ï‡ ‡˙˘
„ÂÈÂ ˙˙Â˘ Ì„‰ (˙˙Â˘)

.˘Ó‰ ÏÚ ˘˙ÂÏ‡
 ÌÂ˘Ó ÈÈ‡ Ó‡„ ‡‰
˜‰˙ÁÈ˙Ù È˙Ó „Ú ‰„Â‰È
‰ÎÏ‰ ÔÈ‡ „Ï ÌÈÓÈ '‚
Ó‡„ ‡Î ‡ÏÂ ,Â˙ÂÓÎ
,‰Ú˘ ‰„Â‰È „ ‰ÈÓ˘Ó
ÈÓ‡„ ÈÚ„‰Î Ï"ÈÈ˜ ‡Ï‡
.ÌÈ˘Ï˘Â ‰Ú˘ ‰˘Ï˘ ‰ÈÁ
‰ÎÈˆ ‰Ó‡ ÔÈ ,‰˘Ï˘
,‰ÎÈˆ ÈÈ‡ ‰Ó‡ ÔÈ È‡
.˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ
È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡ ,‰Ú˘
,˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ
ÔÈ‡ ‰ÎÈˆ ÈÈ‡ ‰Ó‡
,˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ
‡ËÂÊ ÓÎ ÔÈ„Ú ‡Ó˙Ò
ÂÏÈÙ‡ ,ÌÈ˘Ï˘ .‡ÏÂ˜Ï
ÔÈ‡ ,È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡
,˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ

È‡Ó‡ È"Ú ‰Ï ÔÈ˘ÂÚ ‡Ï‡
„ ‰È ‡ÏÂÚ „Î
‰ÏÂÁ ÈÎˆ ÏÎ Ó‡„ È‡ÏÈÚ
,˙˘ È‡Ó‡ È"Ú ÔÈ˘Ú
„ Ó‡„ ‡ÂÓ‰ „ÎÂ
ÈÂ‚Ï ÓÂ‡ ‰ÎÒ Â ÔÈ‡˘

.‰˘ÂÚÂ‰ÈÁÏÂË˙ ‡Ï
‡Ó˘ ÌÂÈ ÌÈ˘Ï˘ ÍÂ˙
‡Ï ‡ Ó‡ .ÔËˆ˙
‰ÏÚ ÔÈ‡˘ ‡Ï‡ ÔÓ‡
‰ÓÚ] ‰ÏÚ Ï‡ ,‰ÓÚ

.‰ÓÓÁÓ [‰ÏÚ Ó‡
ÔÈ˘ÂÚ Ï‡ÂÓ˘ Ó‡ ‰„Â‰È
ÂÒ ,˙˘ ‰ÈÁÏ ˙ÂÂ„Ó
‰ÏÂÁÏ ÔÈ‡ ‰ÈÁÏ ‰ÈÓ
[ÔÈ‡ ÌÈÓ˘‚‰ ˙ÂÓÈ] ‡Ï
.'ÂÎÂ ‡Ï ‰ÓÁ‰ ˙ÂÓÈ
Ï‡ÂÓ˘„ ‡Ó˘Ó ÔÈ˜ÒÓÂ
ÔÈ˘ÂÚ ÔËˆÂ Ì„ ÊÈ˜‰
˙ÙÂ˜˙ ÂÏÈÙ‡Â ‰Â„Ó ÂÏ
ÂÏÈÙ‡ ‰ÈÓ ÔÈÚÓ˘ ,ÊÂÓ˙
˙ÂÓÈ ÂÏÈÙ‡Â ‰ÏÂÁÏ

.‰ÓÁ‰ÂÁÏˆ Ï‡ÂÓ˘
.‡‚‡˘„ ‡˜˙Î˙ ‰ÈÏ,'ÈÙ

‰È‰ ‡ÏÂ Ì„ ÊÈ˜‰ Ï‡ÂÓ˘
˜ÈÏ„‰Ï ÌÈÎÂÓ ÌÈˆÚ ÂÏ
ÂÏ ÂÚ˜Â ,Ô‰ ÌÓÁ˙‰ÏÂ
ÈˆÚ ‰ÈˆÚ ÂÈ‰˘ ‰„È˘
ÚÈ„Â‰Ï ÌÈ˜È Ô‰Â ‡‚‡˘
Â‡ÈÈ˘ „Ú ‰Ó‰Ó˙È Ì‡˘
'‚˙Ó„ÎÂ ,ÔÎ˙ÒÈ ÌÈˆÚ ÂÏ
ÁÏˆÂ ,‰ÏÂÚ‰ ÈˆÚ Ú˜ÈÂ

.‡˙ÏÚ„ ÈÚ‡‰„Â‰È 
.‡Â˙Ù ‰ÈÏ ÂÁÏˆ'ÈÙ

ÒÂÈ ÈˆÚÓ ÈÂ˘Ú‰ ÔÁÏÂ˘
.ÒÂ‡È 'ÈÙ ,ÌÈ˜È Ô‰Â
,‡ÙÈ˘˘ ‰ÈÏ ÂÁÏˆ ‰Â
ÔÏÂÎÂ .‡ÒÎÏ ÌÂ„‰ ‡Â‰Â
‡Ï Ì‡˘ ,„Á‡ ÌÚË
.ÂÎ˙ÒÈ ÌÓÁ˙‰Ï Â‰ÓÈ

'ÈÙ,ÍÂÚÓ ÊÂÊ ,‡ÎÓ ‡ÊÂÊ
‰Âˆ‰ ÚËÓ ÍÚÓ˙˘

.ÔÂÓÈÒ‡Î ‰‡Â„ÈÚ„
,‡˙ÏÈÓÊÈ˜Ó˘ ÌÂÈ‰ Â˙Â‡

.Ì„

נשמתא דאורייתא
ביאורים מתורת חב"ד לדף היומי

סוטה ל – מה

רוצה שהעלון שלך יגיע ליעדו?
טלפון אחד והוא בנתיב הנכון!

נתיב אחד!

074-703-5009

בר
ה לשע

תיב מדי
נ

נתיב פרו - היחיד שמגיע לכל בתי הכנסת בארץ! 
אלפי בתי כנסת נהנים כל שבוע מחלוקת עלוני שבת 

בצורה הטובה והמשתלמת ביותר. 

ככה מצליחים בשטח

אלפי יעדים
ארץ

כנסת
שבוע
השבת
טובה
ביותר

> נתיב פרו
<< 

נתיב מדיה
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היא "ארץ אוכלת יושביה": היא "אוכלת" את 
אלו המתיישבים בה, שגם הם נעשים בבחינת 

"ארציות" וגשמיות.
בבריאת  הכוונה  שכל  היתה,  טעותם  אבל 
"דירה  להקב"ה  לעשות  היא  והעולם  באדם 
העולם  עם  להתעסק   – כלומר  בתחתונים", 
ולעשות ממנו כלי לאלקות. והיות בנ"י במדבר 
שפעלו  בתחתונים"  ל"דירה  הכנה  רק  היה 

בבואם לארץ ישראל.
כל  על  הבט  מבלי  כיצד  מתורץ  זה  פי  על 
ים  וקריעת  מצרים  ביציאת  גלויים  הנסים 
סוף, וגם הנסים גלויים שהיו במדבר – טענו 

המרגלים "כי חזק הוא ממנו":
הם אמרו, שמהנסים והנצחון שלמעלה מן 
בהיותם  במדבר,  ישראל  לבני  שהיו  הטבע 
מופשטים מענינים ארציים – אין ראיה בנוגע 
לזמן וסדר והנהגה הקשורים עם ארץ ישראל, 
נושבת",  "ארץ  של  העבודה  נדרשת  כאשר 
להתלבש בהתיישבות בעולם. שכן – במדבר, 
כאשר מתעסקים בענינים שמימיים, יש מקום 
לנסים שלמעלה מהטבע; אבל כאשר מתחיל 
סדר עבודה של "ארץ נושבת", אזי הנהגת כל 
עניני העולם היא ע"פ טבע, וע"פ הנהגה זו אי 
אפשר לנצח את "ילידי הענק", שבדרך הטבע 

חזקים הם מבנ"י.
בעל  אפילו  "כביכול   – טענתם  היתה  וזו 

הבית אינו יכול להוציא כליו":
בודאי ידעו – ויתירה מזה: ראו – שהקב"ה 
הוא "בעל הבית" על כל העולם, ויכול לעשות 
כיון שזהו "כליו" – הכלים שלו;  בו כרצונו, 
אבל הם היו סבורים שבכדי "להוציא את כליו" 
– להוציא את הניצוצות שנמצאים בהגשמיות 
של ארץ כנען ולהעלותם לקדושה – אפשר רק 
אם לא נמצאים בעולם וההנהגה היא למעלה 

מהעולם )מדבר והנהגה של מדבר(; 
חוקי  כל  עם  עולם,  ישאר  שהעולם  אבל 
זה,  על   – לאלקות  כלי  יהיה  ואעפ"כ  הטבע, 
ח"ו:  בעלותו  את  הקב"ה  ביטל  סבורים,  היו 
רצונו של בעל-הבית  ע"פ  אם העולם מתנהג 
יכול להיות  כיצד   – )הקב"ה( בהנהגת הטבע 

שם מקום לנסים, היפך הטבע?
 – ויהושע  כלב  השיבו  זה  על  אמנם 

"אם חפץ בנו ה'":
כיון שפנימיות רצונו של הקב"ה היא שאנו 
נמלא שם את הכוונה דדירה בתחתונים – אזי 
אין  תיראום",  אל  אתנו  וה'  וגו'  הם  "לחמנו 
למרות  כי  מהעולם,  ולהתיירא  להתפעל  לנו 
שהעולם נשאר אמנם בגדר הטבע, הרי הקב"ה 
גופא  בטבע  להם  ונותן  בנ"י,  עם  תמיד  הוא 
מהעולם  לעשות  הטבע,  מן  למעלה  הצלחה 
"לחמנו" – "דם ובשר כבשרו", כפי שאנו עתה 

במדבר – "ושכנתי בתוכם", כלי לאלקות.
)על פי אוצר לקוטי שיחות חלק ד, 
שיחה ג לפרשת שלח(

הוד שבהוד – הודאה להודאה
בזמן ששליח צבור אומר מודים, העם מה 
הם אומרים? אמר רב: מודים אנחנו לך ה' 

אלקינו על שאנו מודים לך )מ, א(
פירוש  בהקדים  יובן  זה  נוסח  ענין  ביאור 
"מודים אנחנו לך", שהוא כמו מודים חכמים 

לר"מ, שמבטל את דעתו לגבי דעת חברו. 
דעת  יש  דעות,  ב'  יש  דהנה  הוא  והענין 
מאַין,  יש  נברא  שהעולם  למעלה,  שמלמטה 
אין,  הוא  והרוחניות  היש  הוא  הגשמיות  כי 
הדעה  אמנם  מושג.  שאינו  משום  אין  ונקרא 
שהרוחניות  בהפוך,  הוא  למטה  שמלמעלה 
המהוה  עיקר  שהוא  מצד  האמתי,  היש  הוא 
יש.  אוהבי  להנחיל  שכתוב  וכמו  והמחיה, 

והגשמיות הוא אין כי הוא בטל בתכלית. 
וזהו שאנו אומרים מודים אנחנו לך שאתה 
אלקינו  ה׳  שאתה  מחמת  פירוש,  אלקינו,  ה׳ 
מצד שורש נפשותינו שישראל עלו במחשבה, 
מודים שהגשמיות בטל  אנחנו  כן ממילא  על 

והאמת הוא כמו שהוא קמיה.
והנה יש ב׳ מדריגות בהודאה: 

א( הודאה הבאה מצד ההשגה והדעת, כמו 
חכם שיודה בהפלאת חכמתו של חכם היותר 
גדול ממנו שלא בערך והוא מפני שיש לו קצת 
הכרה והשגה בעוצם חכמתו, לכן הוא מבטל 

דעתו מפני דעת החכם. 
ב( כאשר אין ביכולת השגתו להשיג ולהכיר 
שיודע  רק  שהוא,  כמו  החכמה  בעוצם  כלל 
להודות  וצריך  בחכמה,  מופלא  שהוא  ומכיר 
לו, כמו שיודה גם העני בגדולת המלך אע״פ 
שאינו מכיר במהות הגדולה כמו שהיא, אלא 
שמודה שצריך להודות בגדולה זו, הגם שאינו 

משיגה. וזה בא מצד ריחוק ערכו של המודה, 
שכל שהוא יותר מרוחק בערך יותר, לא יוכל 
רק  אלא  ההשגה,  שמצד  בהודאה  להודות 

בבחינת הודאה להודאה.
וב' מדריגות אלו הם בכנסת ישראל, דהנה 
הנפש האלקית מצד שרשה למעלה במחשבה, 
אחרי  אבל  העליונה.  לדעה  הודאה  בה  יש 
עליה,  המחשיך  הגופני  בחומר  התלבשותה 
מפני  זאת,  הודאה  לבחינת  לבא  תוכל  לא 
הנה  זו,  הודאה  על  מחשיך  הגוף  שחומריות 
מודים  וענין  דרבנן.  מודים  רז״ל  תיקנו  לזאת 

דרבנן הוא ענין הודאה להודאה זו כנ"ל.
על   .  . לך  אנחנו  מודים  שאומרים  וזהו 
שכן  מודים  אנו  פירוש,  לך,  מודים  שאנו 

יאתה להודות לך.
בקדושה,  אחרונה  היותר  המדריגה  וזוהי 
שעל זה אמרו רז"ל מאן דלא כרע במודים אינו 
אצלו  אין  כאשר  גם  כי  המתים,  לתחיית  קם 
לכל-הפחות  שיודע  כיון  הרי  הידיעה,  ענין 
שצריך להודות, אזי יש לו תקוה. ואפילו אם 
אין לו גם ידיעה זו, אבל יכול לפעול בעצמו 
הרי  ידיעה,  ללא  בלבד  הודאה  מצד  להודות 
הוא לכל-הפחות בדרגא של הודאה להודאה, 
במודים,  כרע  דלא  מאן  אבל  תקוה.  לו  ויש 
שבהודאה,  ההודאה  ענין  גם  אצלו  שחסר 
לו  שאין  והיינו  לנחש,  נהפכת  שדרתו  אזי 

שייכות לעניני קדושה.
)על פי סידור עם דא"ח שער הל"ג בעומר, אור 
התורה נ"ך חלק ב ע' תתקנ(

מודים דרבי שמעון בר יוחאי
שייכות מודים דרבנן לל"ג בעומר

הטעם מה שחכמים תיקנו הודאה דהודאה, ונקרא מודים דרבנן דוקא, יובן בהקדים תחילה 
ענין הידוע בספר יצירה, ד"נעוץ תחילתן בסופן וסופן בתחילתן". 

והענין הוא, משום דזהו כלל גדול בכל מקום, שהאור העליון לא יוכל לבא בגילוי למטה כי 
אם במדריגה היותר תחתונה דוקא, ובמדריגה שאינה בשפלות המדריגה כל כך לא יוכל לבא 
אותו האור העליון בהתגלות, וערך שפלות אותה המדריגה התחתונה הוא לפי ערך רוממות 
אותו האור העליון, משום דכל שהוא יותר עליון צריך הוא לבא בגילוי במדריגה היותר שפלה, 
וכמו שהראיה מתפשטת בעשיה גשמית, מה שאין השמיעה שלמטה מהראיה מתפשטת כל כך 

למטה לתפוס העשיה הגשמית, כי ערך עומק תחת הוא לפי ערך עומק רום.
ולכן, חכמי ישראל דוקא, שנקראים עיני העדה, בחינת החכמה שבמלכות דאצילות שנקרא 

תחילתן, הם אלו שתיקנו מודים לדרגא היותר תחתונה שבקדושה.
והנה בענין הספירות, הודאה להודאה הוא "הוד שבהוד". וזוהי הספירה של ל"ג בעומר, 
ולכן ביום זה הוא הילולא דרשב"י, שידוע ששרש נשמת רשב״י היה מניצוץ נשמת משה ע״ה, 
ולכך היה התגלות סודות התורה ופנימיותה על ידו דוקא, ולא על ידי תנא אחר, כמבואר בזהר, 

כמו שהיה התגלות התורה הנגלית על ידי משה רבינו ע״ה. 
והנה, רשב"י כל ימיו היה עוסק בסודות התורה, וכשהגיע עת הסתלקותו בודאי הגיע בשעה 
עם  לימודו  ענין  היה  וזה  דאורייתא,  רזין  בהשגת  שלו  המדריגות  כל  וראש  לתחילת  ההיא 
החברייא בשעה ההיא דוקא, ולכך נקרא אז הילולא דרשב״י, כמבואר באדרא זוטא בפ׳ האזינו.
ולפי שגם כל מה שעסק כל ימיו ברזין דאורייתא עלו עם שרש נשמתו בעלותו בשעה ההיא, 
עליונה  היותר  במדריגה  המעלות,  ברום  שרשו  שרש  עיקר  הארת  גילוי  דוקא  אז  היה  לכך 

למעלה מעלה, וכמו שאמר על עצמו בחד קטירא אתקטרנא כו'. 
ולהיות כי הכלל הוא דאין תחילתן מאיר אלא בסופן דוקא כנ״ל, משום שאור היותר עליון 
לא יוכל לבא בגילוי כי אם ביותר תחתון כנ״ל, על כן היה זמן הסתלקות שלו הנקרא הילולא 
כנ״ל, בל״ג בעומר דוקא, להיות שבל״ג בעומר הוא מדריגה היותר תחתונה, והוא בחי׳ הוד 
שבהוד הנקרא מודים דרבנן, ובו דוקא נעוץ בחינה היותר תחילה גם מהאור שמאיר בבחינת 

ההוד עצמו כנ״ל.
)על פי סידור עם דא"ח שער הל"ג בעומר. תורה אור בשלח סו, ב. ד"ה וספרתם תשי"א(
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 אנן בחביבותא
תליא מילתא

הילד עושה לנו צרות, ולמרות הכל נמשיך לאהוב אותו < מדוע נקרא 
האדם 'מדבר' ולא 'משכיל'? < בכוח התורה להועיל לנו, אבל תלוי 
לשם מה אנו לומדים תורה < ביכולתנו לברוא בדיבורנו עולמות 
טובים, אם רק נבין שכל יהודי הוא אוצר בבית גנזיו של הקב"ה

האלוקים  איש  יוחאי,  בר  שמעון  רבי  של  יומו  בעומר,  ל"ג  לכבוד 
ומגלה פנימיות התורה, נאה ויאה להכין עצמנו בלימוד מספרי החסידות 
אשר לרבותינו לדורותיהם, בהם פתחו לנו צוהר אל הרבדים הנסתרים 

שבחוט המשולש – הקב"ה, התורה וישראל – אשר לא יינתק.
מצבו  יהא  יהודי,  כל  של  שמעלתו  והדגש,  חזור  רבותינו,  לימדונו 
והתחתונים  עד שכל העולמות העליונים  גדולה  כה  יהא,  הרוחני אשר 
ודעת  זו בטוב טעם  וביארו קביעה  ואמנם הרחיבו  נבראו רק בשבילו. 
אך אין זה חידוש החסידות אלא הם דברי חז"ל המפורשים – כמו שאר 
רעיונות החסידות ששינו את השקפת העולם היהודי ואין הם חידושיה, 
וכולם יסודם ומקורם בתורה שבכתב ושבעל פה – הנלמדים מפי רבן של 
ישראל, רש"י הקדוש, לכל בן חמש למקרא מיד בתחילת לימודו בתורה 
על תיבת "בראשית", שמשמעותה שהעולם כולו לא נברא אלא בשביל 

שני דברים – "בשביל התורה ובשביל ישראל".
המוצנע  את  בוחן  הוא  איך  היקרים?  אוצרותיו  את  אדם  סופר  איך 
בגנזיו? הרי הוא מתענג בהם. והרי כך בדיוק מכנה הקב"ה את ישראל: 
"והייתם לי סגולה מכל העמים", ופירש רש"י מהי "סגולה" – "אוצר 
זה  גונזים אותם". הם אפילו לא משתמשים בהם.  . שהמלכים   . חביב 
לא אוצר המשמש לצורכי המדינה. שימוש שכזה הוא דבר צדדי הנעשה 
לתועלת מסוימת, ולעומת זאת האוצר המדובר כאן מטרתו בעצם קיומו, 
נשכיל  הבה  כן,  ואם  כך.  כל  עליו  וחביב  המלך  את  מענג  הוא  ובזה 
שכך הקב"ה מתענג מכל איש ישראל – מצד עצם היותו יהודי, "בנים 

אתם לה' אלוקיכם". 
ייאמר ברורות: ודאי שהמצב הטוב ביותר הוא כאשר הבן סמוך על 
שולחן אביו וממלא אחר הוראותיו לנחת רוחו, ואין ספק בזה כלל. אך 
יש דבר עמוק מזה: גם בן שהתרחק מעל פני אביו ובמעשיו עצמו גרם 
לזה, הרי הוא עדיין בנו של אביו לכל דבר. יתהפך העולם, והם לא יוכלו 
להינתק זה מזה. וכך גם כל יהודי באשר הוא, בין אם הוא מתנהג כיהודי 
או   – יהודי  שהוא  יודע  אינו  שכלל  כמי  מתנהג  שהוא  ובין  ושלם  ירא 
שבאמת אינו יודע שהוא יהודי – עדיין הקב"ה שמח ומתענג בו, וכדברי 
מילתא",  תליא  בחביבותא  "אנן  השמחה:  בעל  יוחאי  בר  שמעון  רבי 

אהבת ה' חובקת את הכל, וכנאמר "אהבתי אתכם אמר ה'".

צרות של אהבה
אחיי ורעיי, בתוך עמי אנכי יושב. אני יודע שזה לא פשוט. הרי לעתים 
ודואגים  ומשאירים אותם ערים  ילדים מסבים להוריהם צרות צרורות, 
בלילה מלאי תסכול ומבוכה. אבל הבה נחשוב ממה כל זה נובע? מדוע 
אנו כה נסערים? מפני האהבה והקשר שבינינו. אלמלא האהבה העצמית 
שיש לכל הורה לילדיו, מה אכפת לו ממנו? שיהרוס לעצמו חלילה את 

חייו או שיסתדר בכוחות עצמו.
זה  אין  לבנו.  בין הורה  לפירוד  ניתן  יש קשר בלתי  אין מה לעשות, 

מפני שהבן גורם לנו נחת או מביא הביתה תעודת הצטיינות על הישגיו 
לחובות  אותנו  מכניס  רק  הוא  לעתים  להפך.  בדיוק   - אדרבה  בתורה, 
ולחצים. אבל הקשר שבינינו אינו נותן מנוח והוא מוּנע מאהבה עצמית, 
דהיינו שהיא עצמי ומהותי. אמנם לפעמים האהבה הזו מוסתרת ומכוסה 
בשכבות של כעסים ותסכולים, אבל למעשה עצם קיומו של הילד הוא 
עובדה המשמחת אותנו. ולא עלינו, מקרה של הפך החיים הוא הכאב 

הנורא ביותר שאדם יכול לחוות בחייו ח"ו.
על כן, בעמדנו בימי ספירת העומר בהם עלינו להתחזק באהבת כל 
אחד מישראל – לא רק לנהוג כבוד זה בזה בהנהגה שמן השפה ולחוץ, 
אחים  ישראל  כל  שאכן  ולהרגיש  להבין  לעמול  החסידות:  כדרך  אלא 
הם ממש – הרי שכל האמור הוא משל על ההתקשרות בין הקב"ה לבניו 
בחיריו שעצם קיומם מענג אותו יתברך. לא כהורים המפגינים לילדיהם 
חיבה רק בקטנותם, אלא הקב"ה רואה בכל אחד תמיד את היותו "נער 
ישראל" – קטן שעושה לפעמים מעשים שלא ייעשו, ואף על פי כן – 

"ואוהבהו", כדברי הנביא. 

ענג ונגע
יחידו.  בבנו  פוגעים  כאשר  בקב"ה?  כביכול  ופוגע  מפריע  אכן  מה 
"הנוגע בכם – נוגע בבבת עינו". כאשר חלילה חסר בענין השלום שבין 
אדם לחברו, ויתרה מזה שמישהו מדבר לא-טוב על יהודי אחר – הרי 

הפגיעה היא כביכול באבינו שבשמים. 
קראנו לא מכבר את הפרשיות תזריע-מצורע העוסקות בענין הנגעים 
הבאים על לשון הרע. אדמו"ר הזקן מבאר את הקשר שבין 'ענג' ו'נגע' 
- הרי אלו הן אותן האותיות, והשאלה היא היכן העין. לא רק היכן האות 
עי"ן אלא להיכן פונה עינו של האדם כשהוא מסתכל על הזולת, מה הוא 
רואה בו. החידושי הרי"ם כותב שכשיהודי מביט על חברו בעין טובה 
ובמלוא החיבה, הרי הוא מענג את הקב"ה ועל כן גם הקב"ה מצדו מביט 
בו בעין טובה ומבקש לגרום לו 'ענג', ומאידך חלילה דיבורי לשון הרע 

על יהודי אחר מביאים מלמעלה ל'נגע'. 
כך פירש הבעש"ט את הפסוק "ה' צילך", שכשם שהצל מחקה כביכול 

את תנועות האדם כך השי"ת מתנהג עמנו בהתאם להנהגתנו שלנו. 
בשער היחוד והאמונה שבתניא מבאר אדמו"ר הזקן שבריאת העולם 
על ידי דיבורו של הקב"ה, "בעשרה מאמרות נברא העולם", אין פירושה 
שהדיבורים נאמרו והלכו להם תכף לאחר שנברא העולם, אלא מאמרות 
ליש.  מאַין  רגע  בכל  הבריאה  את  ולהחיות  להוות  תמיד  עומדים  אלו 
כלומר שכל פרט בבריאה מתקיים באמצעות חיות אלוקית המגיעה אליו 
על ידי אותיות הא"ב שבעשרה מאמרות, כמו האותיות א' ב' ן' המחיות 

את האבן, למשל. 
והלא  הבריאה.  קיום  ויסוד  סוד  הן  האלוקי  הדיבור  אותיות  כן,  אם 
גם בני אדם מדברים באותן אותיות, כנאמר בספר יצירה שה' נטל את 

א חסידישע פארבריינגען
 עם הגה"ח הרב יוסף יצחק ג'ייקובסון
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וקבען  הקדושות  האותיות  ושתים  עשרים 
ביכולת  הגדולה:  הבעיה  כאן  אבל  בפינו. 
האדם להשתמש באותיות האלו כדי להפיץ 
לא-טוב על יהודי זולתו, בה בשעה שהקב"ה 
לא  לעולם  הללו  האותיות  את  בפיו  שנתן 
השמים  בכל  ח"ו.  יחידו  בנו  על  רע  יאמר 
ושמי השמים לא תימצא מילה לא-טובה על 

שום יהודי באשר הוא! 
וצריכים  יכולים  בנפשם  בריאים  הורים 
לילדיהם  שיש  האתגרים  על  ביניהם  לדבר 
ולנסות לטפל בהם, לעזור ולתמוך בהם, אבל 
שום אב הגון לא ילך ברחוב ויספר לאחרים 
כמה בנו שפל וגרוע חלילה, פשוט לא עושים 
לא  הרחמן,  אב  אבינו  הקב"ה,  ואם  זה.  את 
עושה את זה, כיצד אנו נכשלים לעתים בזה? 
הלא בזה אנו לוקחים את דבר ה' ומשתמשים 
כביכול  יחידו!  בנו  ונגד  רצונו  נגד  בזה 
מציאות  אנו  וכאילו  שלנו,  הוא  הדיבור 
נפרדת מאלוקות ואיננו קשורים לה' חלילה.

העולם אומר: אם אין לך משהו טוב לומר, 
אל תאמר. אם אתה לא חלק מהפתרון, אתה 
חלק מהבעיה. אינני קובע שאמרה זו נכונה 
עלינו  דברינו עתה  נקודת  תמיד, אבל מתוך 
משתמש  לא  אתה  אם  ולקבוע:  להחליט 
לבניו  לעזור  בשביל  ה'  לך  שנתן  במילים 

אהוביו, מוטב שלא תאמר דבר. 

דיבור שלילי שהוא חיובי
מי לנו גדול מרשב"י, אשר בדיבורו הקדוש 
מה  נשאל  אם  זהב.  דינרי  הבקעה  התמלאה 
סוד כוחו – הרי מי יבוא בסוד עבדי ה'. אבל 
האמת,  צדיק  של  שדיבורו  הוא  ברור  דבר 
זה שמעולם לא נפרד מן האלוקות ודיבוריו 
יכול   – ה'  דבר  את  תמיד  משקפים  ומעשיו 

לפעול בעולם גדולות ונפלאות.
נקודת  היא  תמיד, השאלה  כמו  לענייננו: 
שלילי  דיבור  יש  היעד.  ונקודת  המוצא 
שהוא חיובי ויש דיבור חיובי שהוא שלילי. 
הנחמד  שלילדם  להורים  אומר  כשמחנך 
והנעים יש אתגר לימודי והוא זקוק לחברותא 
אלא  שלילי  דיבור  לא  זה   - הצהריים  אחר 
חיובי. אך כאשר אני אומר לשכן שלי שפלוני 
מעבר לכביש בנה מרפסת לדירתו וכנראה יש 
לו הרבה כסף - זה לא דיבור חיובי. ואם אין 

דעת, הבדלה מנין?
חטאינו  על  מתוודים  שאנו  הווידוי  גם 
אינו שלילי אלא חיובי. אף שמקובלנו מכ"ק 
לשון  לדבר  לאדם  שאין  הריי"צ  אדמו"ר 
אדם  שצריך  ודאי  הרי  עצמו,  על  גם  הרע 
עליהם  ולהתוודות  עצמו  חסרונות  לדעת 
ולקבל על עצמו לתקנם. ואם תוצאת הדיבור 
שהדיבור  הרי   – טוב  למקום  העליה  תהיה 

הוא רצוי ומעולה. 
האמת היא שבגמרא אנו מוצאים מחלוקת 
הרע  לשון  מי שדיבר  - האם  בענין השאלה 
יש לו תקנה. "אמר רבי חמא בר' חנינא: מה 
תלמיד  אם  הרע?  לשון  מספרי  של  תקנתו 
'מרפא  שנאמר  בתורה,  יעסוק   - הוא  חכם 
לשון עץ חיים'... ואם עם הארץ הוא - ישפיל 
דעתו... רבי אחא ברבי חנינא אומר: סיפר - 
אין לו תקנה, שכבר כרתו דוד ברוח הקדש, 
לשון  חלקות  שפתי  כל  ה'  'יכרת  שנאמר 
יבא  שלא  תקנתו  מה  אלא  גדולות',  מדברת 
לידי לשון הרע? אם תלמיד חכם הוא - יעסוק 

בתורה, ואם עם הארץ הוא - ישפיל דעתו".

אם כן ידידיי, יש עצה. ואין זו סגולה סתם 
התורה  הרי  הבעיה.  של  אמיתי  פתרון  אלא 
גם היא אותיות דיבורו של הקב"ה, ואם כן 
ככל שאנו לומדים ועמלים יותר בתורה - אנו 
מתעצמים ומתאחדים בנפשנו עם דיבורו של 
הקב"ה, מתרגלים ומתאמנים בדיבור של טוב 

וחסד, מתוך התורה המביאה שלום בעולם.
המין האנושי נקרא בספרים "מין המדבר", 
החיים  בעלי  על  מעלתנו  שלכאורה  למרות 
שהדיבור  כנראה  אלא  בשכלנו.  דווקא  היא 
הוא יכולת אלוקית, הכוח שעמו ברא הקב"ה 
כדי  זה  כוח  לנו  העניק  והוא  העולם,  את 
שאנו נוסיף ונברא עולמות טובים ומתוקנים 

באמצעות דיבורינו. 

יש לימוד ויש לימוד
המגיד  תלמידי  מגדולי  המיוחד  אחד 
ממזריטש הלא הוא הרה"ק רבי מנחם נחום 
עיניים'  'מאור  הנפלא  ספרו  מטשרנוביל. 
כשמו כן הוא, מאיר ומשמח כל לב בצדדיה 
הוא  וכך  הקדושה.  תורתנו  של  הפנימיים 

מבאר את המחלוקת האמורה: 
לכל  תורה.  לומד  אתה  איך  תלוי  הדבר 
אדם.  לכל  להועיל  מסוגלת  התורה  הדעות 
התורה הקדושה,  כוח  מפני  דבר החסין  אין 
יהודי  כל  להחזיר  המאור שבה  ביכולת  ויש 
ובפרט את כישרון הדיבור שבאדם  למוטב, 
המתעדן ומתייפה על ידי שמרבים בדיבורים 

טהורים וקדושים מהתורה.
אבל אם אדם לומד תורה לשם עצמו, כדי 
ו'מאן  ומוצלח  ומשכיל  חכם  יהיה  שהוא 
לכלי  חלילה  הופכת  התורה  הרי  דאמר', 
אין  זה  ובמצבה  האישיים,  לצרכיו  שרת 

ביכולתה לסייע לו.
מאחר  תורה  לומר  אדם  אם  זאת,  לעומת 
הקב"ה,  של  ורצונו  חכמתו  ה',  דבר  שהיא 
את  לנו  "ונתן  התורה  בברכות  כאמרנו 
תורתו", היינו שהקב"ה הכניס עצמו כביכול 
בתוך התורה ועל ידה מתדבק האדם בקב"ה 
באופן הנעלה ביותר, הרי אז התורה מאירה 
ומרוממתו  ו"מגדלתו  פניה המאירים  לו את 
לבו  ומטהרת את  ומזככת  על כל המעשים" 
מכל סיג ופגם, עד שגם דיבורו יוכשר מחדש 

לדיבורים של טובה וברכה.
אדמו"ר  כ"ק  של  מדרשו  שבבית  זכורני 
זי"ע בראש השנה לפני שהיה תוקע בשופר 
היו דחיפות עצומות. כל הנוכחים רצו לחזות 
בבכיות  שלוותה  הנשגבה,  הקודש  בעבודת 
בעת המלכת  כל השנה,  פניו  על  נראו  שלא 
זה  שופר.  בתקיעת  העולם  למלך  הקב"ה 
היה אחד הזמנים המיוחדים ביותר במחיצת 
רבנו. לא פלא אם כן שכולם נדחקו להשתתף 
היה  בשנה  שנה  מדי  כן  על  זה.  במעמד 
בקול  ומכריז  הרב  הקהל  את  מהסה  הגבאי 
ולפני  עומדים  אנו  היכן  לזכור  "עלינו  רם: 

מי אנו עומדים".
אכן כן. כאשר אנו פותחים את פינו, עלינו 
הוא המדבר  מי  עומדים,  אנו  מי  מול  לזכור 
חיתוך  את  לנו  נתן  מה  ולשם  לשוננו,  דרך 
נשתמש  וכיצד  השפתיים,  ומוצא  התיבות 
נתן  שהקב"ה  הנפלאות  היכולות  את  וננצל 

לנו בחסדו הגדול – לטובה ולברכה.
לחיים, לחיים ולברכה.

מצות הקהל – המשך 
ההתעוררות של שנת 

השמיטה
פרשת המלך כיצד? מוצאי יו"ט הראשון 
של חג בשמיני במוצאי שביעית, עושין 

לו בימה של עץ בעזרה והוא יושב עליה, 
שנאמר: מקץ שבע שנים במועד וגו'

בשמיני סלקא דעתך? אימא בשמינית.. 
ואי כתב רחמנא שמיטה, ה"א בסוף 

שמיטה, כתב רחמנא במועד וכו' )מא, א(
כל  ופירוט  הענין  תוכן  בתיאור 

הסימנים יש לומר:
מפורש  ותכליתה  הקהל  מצות  טעם 
בתורה - "למען ישמעו ולמען ילמדו ויראו 
על־ לכאורה,  והנה  גו'".  אלקיכם  ה'  את 
ובפרט  מסוים,  דבר  לעשיית  לעורר  מנת 
בהתחלת  להעשות  הדבר  על  ה',  ליראת 

תקופה, ולא בסיומה?
הקצוות:  ב'  את  התורה  מדגישה  ולכן 
"במועד"  הוא  "הקהל"  אחד  מצד 
השמינית  שנה  בתחילת  שתא",  ש"בריש 
– אבל יחד עם זה הרי זה גם "מקץ שבע 
כסוף  בא  זה  מודגש שענין  שנים", שבכך 

והמשך לשנת השמיטה.
וההסברה בזה:

יהיה  שבתון  "שבת   – השמיטה  בשנת 
. . שדך לא תזרע וכרמך לא תזמור  לארץ 
וכיון  וגו'",  תקצור  לא  קצירך  ספיח  את 
מעבודת  אז  פנויים  ישראל  בני  שהיו 
הקדישו  עסקם,  עיקר  שהיתה  האדמה, 
באו  זה  ידי  ועל  התורה,  ללימוד  עצמם 

ליראת ה' ושמירת המצוות.
שוב  להתחיל  העת  ולכן, בשעה שבאה 
שנים,  שש  במשך  האדמה  עבודת  את 
שתשפיע  מיוחדת  בהתעוררות  צורך  יש 
יקויים  בהן  שגם  הבאות,  השנים  שש  על 
"ויראו את ה' אלקיכם ושמרו לעשות את 

כל דברי התורה הזאת".
האדם  שנזכר  כך  ידי  על  נעשה  וזה 
עצמו  הקדיש  שבה  השמיטה,  בשנת 
ביראת  ונתמלא  ונספג  התורה  ללימוד 
לחזק  הוא,  היינו, שתוכן מצות הקהל  ה'. 
שנת  של  ההתעוררות  את  ולהמשיך 
בזמן  הבאות,  השנים  בשש  גם  השמיטה 

העסק בעבודת האדמה.
)על פי אוצר לקוטי שיחות חלק ה, 
שיחה א לפרשת וילך(
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      
  

.    
()(.   

.   
    ()

.  
. .

   
. .

  
.   
.  

  .  
     

 .
.   

    
.   

.   
.     
.  
    

    
     

   . 
    

.  
 .   

     
 .  

(    
   

.   
     

  .  
       
     
    

 .  
     

     .
    

.  
 .  

    


   
 

   
    

    
    
    
     
     
     
    
     
    
    
       
     
     

   (


ÔÈ‡ È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡ ‡Ï ÔÈ È‡ ‰ÎÈˆ
ÈÎ‰ È˙Ó È˘‡  ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ
Ó‡ ‰„Â‰È  Ó‡ ÈÎ‰ È˙Ó ‡ËÂÊ Ó
‰Ó‡ ÔÈ ÁÂ˙Ù ˜‰˘ ÔÓÊ ÏÎ ‰ÈÁ Ï‡ÂÓ˘
ÔÈÏÏÁÓ È‡ ‰ÎÈˆ ÔÈ‡ ‰Ó‡ ÔÈÂ È‡ ‰ÎÈˆ
‰Ó‡ ˜‰ Ì˙Ò ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ

‡Ï ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ È‡ ‰ÎÈˆ
˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ ÔÈ‡ È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡
È˙Ó ‡ËÂÊ Ó ÓÈÓÏ ‡È Ï"‡ ˙˘‰
‡˙ÎÏ‰ ‡ÓÂÁÏ È˙Ó È˘‡ Â ‡ÏÂ˜Ï

‡ËÂÊ ÓÎ ‰ÎÏ‰ Ï"‡ Ô‡ÓÎ˙Â˘Ù ˜ÙÒ
ÈÈ‡ Ó‡ ˜‰ ˙ÁÈ˙Ù È˙ÓÈ‡Ó Ï˜‰Ï

‡‰È ‡Â‰  ˘Ó‰ ÏÚ ˘˙˘ ‰Ú˘Ó
Ó‡ Ú˘Â‰È „„ÂÈÂ ˙˙Â˘ Ì„‰˘ ‰Ú˘Ó

‰Ï ÈÓ‡Â‚‰˙Â‡ ˙Â‡˘Â ‰È˙ÂÁ˘ ‰Ú˘Ó
ÈÈ‡ Ó‡ ˜‰ ˙ÁÈ˙Ù È˙Ó „Ú ‰ÈÙ‚‡

Ó˘Ó Ó‡ ‡ ÌÈÓÈ ‰˘Ï˘‰„Â‰È „ ‰È
ÈÚ„‰ ÈÓ‡ ÌÈ˘Ï˘ ‰Ï ÈÓ‡Â ‰Ú˘„‰ÎÈˆ ‰Ó‡ ÔÈ '‚ 'ÏÂ 'Ê '‚ ‰ÈÁ

ÔÈÂ È‡È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡ 'Ê ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ È‡ ‰ÎÈˆ ‡Ï ‰Ó‡
'Ï ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ ÔÈ‡ È‡ ‰ÎÈˆ ‡Ï ‰Ó‡ ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ
È‡Ó‡ È"Ú ÔÈ˘ÂÚ Ï‡ ˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ ÔÈ‡ È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡ 'ÈÙ‡

È‡Ó‡ È"Ú ÔÈ˘Ú ‰ÏÂÁ ÈÎˆ ÏÎ Ó‡„ È‡ÏÈÚ „ ‰È ‡ÏÂÚ „Î
˙˘‡ÂÓ‰  Ó‡„ ‡ÂÓ‰ „ÎÂ‰‰ÎÒ Â ÔÈ‡˘ „ÓÂ‡

‡˙ÎÏ‰ È‡ÓÏ ÌÂÈ 'Ï ‰ÈÁÏ Ï‡ÂÓ˘ Ó‡ ‰„Â‰È  Ó‡ ‰˘ÂÚÂ ÈÎÏ
Ï‡ ‰ÓÚ ‰ÏÚ ÔÈ‡˘ ‡Ï‡ ÔÓ‡ ‡Ï ‡ Ó‡ ‰ÏÈËÏ ÈÚ„‰ ÈÓ‡
ÔÈ˙Ï˙ Â‚ ‰ÏË ‡„ÒÁ „ ‰È˙„ ‡‰ ÈÎ ‰ÓÓÁÓ ‰ÏÚ ‰ÓÚ ‰ÏÚ
‡˙È„ÓÂÙÏ ‡„ ‰È˙ ‰ÒÚÏ ÈÂËÓ‡Â ˙‡ÈËˆ‡Â ‰ÏÚ ÈÙ ‡Ï˘ ÔÈÓÂÈ

Ï‡ÂÓ˘ Ó‡ ‰„Â‰È  Ó‡Â(ÌÈÓ˘‚‰ ˙ÂÓÈ) ˙˘ ‰ÈÁÏ ‰Â„Ó ÔÈ˘ÂÚ
‡Ï ‰ÓÁ‰ ˙ÂÓÈ ÔÈ‡ ÌÈÓ˘‚‰ ˙ÂÓÈ ‡Ï ‰ÏÂÁÏ ÔÈ‡ ‰ÈÁÏ ‰ÈÓ ÂÒ

‰ÓÁ‰ ˙ÂÓÈ ˘"ÏÂ ÌÈÓ˘‚‰ ˙ÂÓÈ ˘"Ï ‰ÏÂÁ ˘"ÏÂ ‰ÈÁ ˘"Ï ‡È‰ ‡ÏÂ)
Ï‡ÂÓ˘ Ó‡ ÔÈ‡  ‡ÈÈÁ  Ó‡ (Ó˙‡„ÓÊÔÈ˘ÂÚ ÔËˆÂ Ì„ ÊÈ˜‰

 ‡‚‡˘„ ‡˜˙Î˙ ‰ÈÏ ÂÁÏˆ Ï‡ÂÓ˘ ÊÂÓ˙ ˙ÙÂ˜˙ 'ÈÙ‡ ‰Â„Ó ÂÏ
ÈÈ‡ Ï"‡Â ‡ÙÈ˘˘ ‰ÈÏ ÂÁÏˆ ‰Ï ‰ÂÈ„ ‡Â˙Ù ‰ÈÏ ÂÁÏˆ ‰„Â‰È

ÌÂ˘Ó Ó Ú˜ ‡‰Â ‰Ï1˙ÈÁ˘˙ ÏÛÈ„Ú È‡ÙÂ‚„ ˙ÈÁ˘˙ Ï Ï"‡
Á˜ÈÂ Â˙È ˙ÂÂ˜ Ì„‡ ÂÎÓÈ ÌÏÂÚÏ  Ó‡ ‰„Â‰È  Ó‡ ÈÏÌÈÏÚÓ

Ô‰Ó ˜ÈÙÒÈÂ ÂÈÏ‚˘ ÌÈÏÚÓ ÂÎÓÈ ÏÎ‡È ‰Ó ÂÏ ÔÈ‡Â Ì„ ÊÈ˜‰ ÂÈÏ‚Ï
Ó‡  ÔÈÈ Ó‡ Ï‡ÂÓ˘Â ˘ Ó‡  ‰„ÂÚÒ ÈÎˆ È‡Ó ‰„ÂÚÒ ÈÎˆ
(ÒÓ˘ ÔÓÈÒ) :‡˜ÓÂÒ ÛÏÁ ‡˜ÓÂÒ ÔÈÈ Ó‡ Ï‡ÂÓ˘Â ‡˘Ù ÛÏÁ ‡˘Ù ˘

„Ú È˙˘ ÔÁÂÈ ' ÈÏÁË„ ‡ÏÈ˘˙ ‰ÈÏ È„Ú ‡˙ÏÈÓ „Ú„ ‡ÓÂÈ Ï‡ÂÓ˘
˜ÈÙ„ „Ú È˙˘ ÛÒÂÈ  ‰ÈÏÁË ÈÙ˜„ „Ú È˙˘ ÔÓÁ Â ‰ÈÂ‡Ó ‡È‰È˙ ˜ÈÙ„
 ÔÓÁ  Â‰Ï Ó‡ ÈÙË ‡˙Ï˙  ‡ÓÁ‡ „‰Ó ‡ ‡˙ÏÈÒÂÎ„ ‡„ÈÓ
ÚÏ˜‡ ÔÓÁ ÂÎÈÈ˙ÈÏ ÂÓ‡ ‰Ê˜‰„ ‡ÓÂÈ ÂÎÈÈÈÓ ‡˙ÂËÓ ÔÏ ˜ÁˆÈ
‡ÏÂ ‡˙ÏÈÓ „ÈÚ„ Ô‡Ó È˘„ ‰ÓÚ È‡‰Ó  ÈÈÒ‡ ÈÓÂÚ‡ Â‰ÏÂÎÂ Ô‚Ï
‡˙ÚÈ ÂÚÈ˘ ÌÈÚË„ „Ú ‡˙ÂÁ ˘Ï ÏÈÊÈÏÂ ‡ÎÓ ‡ÊÂÊ ÏÂ˜˘ÈÏ ‰ÈÏ ˘Ù‡
‡˘Ó˘ È‚ÈÂ ‰ÈÚ„Èˆ ‡Á˘ÈÓ ÛÂ˘ÈÏÂ ‡˙ÓÎÂ‡ ÈÓ˙ ˘ ÏÂÎÈÏ ‡Ï È‡Â
‡Â‰ ‰Ê˜‰„ ‡ÓÂÈ Ï"‡ ‡Ë ÈÂ‰ ÈÓ ‡˘È È‡„Â‰È„ ‡ÓÈÎÁ Ï"‡ ‡˘Ó˘ È‚„ Ï‡ÂÓ˘Ï ‰ÈÁÎ˘‡ ËÏ‡

˙ÙÂ˜˙ ‰È ‰ÏÙ„ ‡ÓÂÈ ‡˙˘ ‰ÈÏÂÎ ‡˘Ó˘ ‰ ÈÏÚÓ„ ‡ÓÂÈ ‡ÎÈ‡ ‡Ï‡ ‡È‰ ‡ÏÂ‡Ï ÒÂ ÊÂÓ˙
˙Ê˜‰ ˙„ÂÚÒ ÏÈ˜Ó‰ ÏÎ Â‰ÈÈÂ˙ ÈÓ‡„ Ï‡ÂÓ˘Â  (ÔÓÈÒ ‰‰˘ ‡ÓÚË ÁÂ ÏÈ˜È‰) :‰ÈÏ ÈÏ‚È‡
ÈÓ‡„ Ï‡ÂÓ˘Â  ÂÈÏÚ ÒÂÁ‡ È‡ ÒÁ ‡Ï ÂÈÈÁ ÏÚ ‡Â‰ ÌÈÓÂ‡Â ÌÈÓ˘‰ ÔÓ ÂÈ˙ÂÂÊÓ ÂÏ ÔÈÏÈ˜Ó Ì„
‡˙ÚÈ‡ ‰ÈÏ ÌÈ˜ÂÓÂ ‡ÓÂ‡ ‰ÈÏ ÈÙ˘ ‡ÓÏÈ„ ‡˜ÈÊ ÍÈÎ„ ‡ÎÈ‰ È˙ÈÏ ‡Ï ‡˙ÏÈÓ „ÈÚ„ Ô‡Ó È‡‰ Â‰ÈÈÂ˙
‡„Á ‡ÓÂÈ ‡ÁÈ‡Â ‡ÈÈÏ ˘„ ‡˙È ‡˙ÏÈÓ „ÚÂ ÏÈ‚ ‰Â‰ Ï‡ÂÓ˘ ‰ÎÒ È„ÈÏ È˙‡Â ‰ÈÈÓ ÛÈ‡˘Â ‡˜ÈÊ È˙‡Â
È„ÈÓ ÌÂÚËÈÏ ‡˙ÏÈÓ „ÈÚ„ Ô‡Ó È‡‰ Â‰ÈÈÂ˙ ÈÓ‡„ Ï‡ÂÓ˘Â  ‡ÁÈ‡ „Á ÒÁÂ ˜„ ‰È˘Ù ˘È‚‡Â „Ú
Ú‚Ù È‡ ˙ÈÓ ‡˘Ù ÏË˜„ Ô‡Ó Ú‚Ù È‡ ‰ÈÙ‡ ‡˜È ‡Î˘ Ú‚Ù È‡ È„ÈÓ ÌÈÚË ‡Ï È‡„ ˜ÂÙÈÏ „‰Â

„

Ò"˘‰ ˙ÂÒÓ

(    
    

(   
    

  (
    
     

(   
  (

(  
   
    

   (
 ( 

    
( ( 

    
( (

 (
( (

    
   

 (  
    
   

(   
 

ËÙ˘Ó ÔÈÚ
‰ÂˆÓ 

‚Ï‚  ‡  
    
    

 
„Ï„   


‰Ï‰    

   
  

ÂÏÂ    
    

 
ÊÏÊ   

    
ÌÏ˘‰ Â‡ ‰Â˙

1    
  
   
    
   
    

  
ËÈ Î ÌÈ„ 

Á"‰ ˙Â‰‚‰
()È"˘  

    
Ò"˘‰ ÔÂÈÏ‚

‡Ó‚ÏÚ ˘˙˘ ‰Ú˘Ó
.˘Ó‰  

 


È"˘ ÈÊÚÏ

.˘"ÈÂ.Â˘‡˙ ıÚ
.[‰"‡ÈÓÈÏÙ] ‡"ÓÈÏÙ

.(Ì„ ˙Ê˜‰Ï) ÏÓÊÈ‡
È"˘ ÛÒÂÓ
.Ï˜‰Ï ˙Â˘Ù ˜ÙÒ

   
:מד ב"ק טו. (כתובות

עט.) .‰Â„Óסנהדרין
(:עט „„Ú(ערובין

.‡˙ÏÈÓ(.קיא (חולין


ÂÈÏ‡Á


Ï‡Á ÂÈ(Í˘Ó‰)

 Ó‡ È˙Ó ‡ËÂÊ Ó
‰ÈÁ Ï‡ÂÓ˘ Ó‡ ‰„Â‰È
.ÁÂ˙Ù ˜‰˘ ÔÓÊ ÏÎ
,ÌÁ‰ ˙È ,˜‰ ˘ÂÈÙ
ÔÈÂ È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡ ÔÈ
ÔÈÏÏÁÓ ‰ÎÈˆ ÈÈ‡ ‰Ó‡
Ì˙Ò .˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ
È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡ ˜‰

Ó,˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁ
ÔÈ‡ ‰ÎÈˆ ÈÈ‡ ‰Ó‡
.˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ
Ï"‡„ ‡˙ÚÓ˘Ï ‰Ï ÔÈ˜ÒÓÂ
ÈÎ ‡˙ÎÏÈ‰ ‡ÈÏ ÓÈÓ
˙Â˘Ù ˜ÙÒ ‡ËÂÊ Ó„ ‡‰
˜„˜„Ï ÂÎˆÂ‰Â .Ï˜‰Ï
È„Î ˜‰ ˙ÁÈ˙Ù È˙ÓÈ‡Ó
˙‡ ˙Ú‰ Â˙Â‡ ÏÏÁÏ
,‰ÈÁ‰ ÈÎˆ ˙Â˘ÚÏ ˙˘‰
ÏÚ ˘˙˘Ó ÈÈ‡ Ó‡Â
‡Â‰  Ó‡Â ,˘Ó‰
‰Ú˘Ó Ú˘Â‰È „ ‰È
.'ÂÎ „ÂÈÂ ˙˙Â˘ Ì„‰˘
 Ó‡ ‡Ï„Ó ÔÈ˜ÈÈ„Â
Ì„‰ ÏÈÁ˙È˘ „Ú ‡Â‰
Ì„Â˜ Ó"˘ ˙˙Â˘ ˙ÂÈ‰Ï
,Ó‡˜ ˘Ó‰ ÏÚ ˘˙˘
ÈÏÏÁÓ ‡ÏÂ ÔÈ„Ú ÈÈ‡ÎÂ
‡‰È˘ „Ú ‡Ï‡ ‡˙˘
„ÂÈÂ ˙˙Â˘ Ì„‰ (˙˙Â˘)

.˘Ó‰ ÏÚ ˘˙ÂÏ‡
 ÌÂ˘Ó ÈÈ‡ Ó‡„ ‡‰
˜‰˙ÁÈ˙Ù È˙Ó „Ú ‰„Â‰È
‰ÎÏ‰ ÔÈ‡ „Ï ÌÈÓÈ '‚
Ó‡„ ‡Î ‡ÏÂ ,Â˙ÂÓÎ
,‰Ú˘ ‰„Â‰È „ ‰ÈÓ˘Ó
ÈÓ‡„ ÈÚ„‰Î Ï"ÈÈ˜ ‡Ï‡
.ÌÈ˘Ï˘Â ‰Ú˘ ‰˘Ï˘ ‰ÈÁ
‰ÎÈˆ ‰Ó‡ ÔÈ ,‰˘Ï˘
,‰ÎÈˆ ÈÈ‡ ‰Ó‡ ÔÈ È‡
.˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ
È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡ ,‰Ú˘
,˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ
ÔÈ‡ ‰ÎÈˆ ÈÈ‡ ‰Ó‡
,˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ
‡ËÂÊ ÓÎ ÔÈ„Ú ‡Ó˙Ò
ÂÏÈÙ‡ ,ÌÈ˘Ï˘ .‡ÏÂ˜Ï
ÔÈ‡ ,È‡ ‰ÎÈˆ ‰Ó‡
,˙˘‰ ˙‡ ‰ÈÏÚ ÔÈÏÏÁÓ

È‡Ó‡ È"Ú ‰Ï ÔÈ˘ÂÚ ‡Ï‡
„ ‰È ‡ÏÂÚ „Î
‰ÏÂÁ ÈÎˆ ÏÎ Ó‡„ È‡ÏÈÚ
,˙˘ È‡Ó‡ È"Ú ÔÈ˘Ú
„ Ó‡„ ‡ÂÓ‰ „ÎÂ
ÈÂ‚Ï ÓÂ‡ ‰ÎÒ Â ÔÈ‡˘

.‰˘ÂÚÂ‰ÈÁÏÂË˙ ‡Ï
‡Ó˘ ÌÂÈ ÌÈ˘Ï˘ ÍÂ˙
‡Ï ‡ Ó‡ .ÔËˆ˙
‰ÏÚ ÔÈ‡˘ ‡Ï‡ ÔÓ‡
‰ÓÚ] ‰ÏÚ Ï‡ ,‰ÓÚ

.‰ÓÓÁÓ [‰ÏÚ Ó‡
ÔÈ˘ÂÚ Ï‡ÂÓ˘ Ó‡ ‰„Â‰È
ÂÒ ,˙˘ ‰ÈÁÏ ˙ÂÂ„Ó
‰ÏÂÁÏ ÔÈ‡ ‰ÈÁÏ ‰ÈÓ
[ÔÈ‡ ÌÈÓ˘‚‰ ˙ÂÓÈ] ‡Ï
.'ÂÎÂ ‡Ï ‰ÓÁ‰ ˙ÂÓÈ
Ï‡ÂÓ˘„ ‡Ó˘Ó ÔÈ˜ÒÓÂ
ÔÈ˘ÂÚ ÔËˆÂ Ì„ ÊÈ˜‰
˙ÙÂ˜˙ ÂÏÈÙ‡Â ‰Â„Ó ÂÏ
ÂÏÈÙ‡ ‰ÈÓ ÔÈÚÓ˘ ,ÊÂÓ˙
˙ÂÓÈ ÂÏÈÙ‡Â ‰ÏÂÁÏ

.‰ÓÁ‰ÂÁÏˆ Ï‡ÂÓ˘
.‡‚‡˘„ ‡˜˙Î˙ ‰ÈÏ,'ÈÙ

‰È‰ ‡ÏÂ Ì„ ÊÈ˜‰ Ï‡ÂÓ˘
˜ÈÏ„‰Ï ÌÈÎÂÓ ÌÈˆÚ ÂÏ
ÂÏ ÂÚ˜Â ,Ô‰ ÌÓÁ˙‰ÏÂ
ÈˆÚ ‰ÈˆÚ ÂÈ‰˘ ‰„È˘
ÚÈ„Â‰Ï ÌÈ˜È Ô‰Â ‡‚‡˘
Â‡ÈÈ˘ „Ú ‰Ó‰Ó˙È Ì‡˘
'‚˙Ó„ÎÂ ,ÔÎ˙ÒÈ ÌÈˆÚ ÂÏ
ÁÏˆÂ ,‰ÏÂÚ‰ ÈˆÚ Ú˜ÈÂ

.‡˙ÏÚ„ ÈÚ‡‰„Â‰È 
.‡Â˙Ù ‰ÈÏ ÂÁÏˆ'ÈÙ

ÒÂÈ ÈˆÚÓ ÈÂ˘Ú‰ ÔÁÏÂ˘
.ÒÂ‡È 'ÈÙ ,ÌÈ˜È Ô‰Â
,‡ÙÈ˘˘ ‰ÈÏ ÂÁÏˆ ‰Â
ÔÏÂÎÂ .‡ÒÎÏ ÌÂ„‰ ‡Â‰Â
‡Ï Ì‡˘ ,„Á‡ ÌÚË
.ÂÎ˙ÒÈ ÌÓÁ˙‰Ï Â‰ÓÈ

'ÈÙ,ÍÂÚÓ ÊÂÊ ,‡ÎÓ ‡ÊÂÊ
‰Âˆ‰ ÚËÓ ÍÚÓ˙˘

.ÔÂÓÈÒ‡Î ‰‡Â„ÈÚ„
,‡˙ÏÈÓÊÈ˜Ó˘ ÌÂÈ‰ Â˙Â‡

.Ì„
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 כל ספרי 'מעיינותיך' וגיליונות 'כי קרוב' 
חדשמחכים לכם בכל סניפי רשת 'אור החיים' ברחבי הארץ

תורתו אומנותו – ככלי ביד האמן
התפלה,  מן  פטור  אומנתו  שתורתו  מי 
אור־אין־ ממשיך  הוא  התורה  בעסק  כי 

סוף מלמעלה למטה.
דוקא,  רשב״י  כמו  היינו  אומנתו  תורתו 
בחד  עצמו  על  אמר  דרשב״י  בזוהר  ומבואר 
אחד  בקשר  כלומר,  כו׳.  אתקטרנא  קטירא 
אין  ושוב  אחת  פעם  נתקשר  כבר  וחזק  אמיץ 
בהיות  רצוא;  בבחינת  עוד  נפשו  לעורר  צריך 
שנשמתו דבוקה תמיד למעלה בלי הפסק כלל, 
לאחדים  והיו  אחד  בקשר  הנקשר  דבר  כמו 

כאילו לא היו נפרדים מעולם.
לו  שאין   - אומנתו"  "תורתו  פירוש  והיינו 
בחינת כלי אחרת זולת התורה, שהוא ממשיך 
אור־אין־סוף על־ידי עסק התורה והיא לו ככלי 
הלכה  זו  ה׳  דבר  כך  כו׳,  האומן  ביד  אומנות 
שאומר, היא כלי אומנתו להיות גילוי אור־אין־

סוף בדברו דבר ה׳.
)מאמרי אדמו"ר הזקן תקס"ז עמ' עא(

• • •
פירוש,  אומנתו.  שתורתו  נאמר  רשב״י  על 
פשוטי  בכל  הפנימיות  יודע  שהיה  שלו.  כלי 
ההלכות )והיינו שבהלכה הגשמית היה מאיר 
ובשעה  ברוחניות(,  שהוא  כמו  הענין  אצלו 
אור־אין־ עצמות  ממשיך  היה  לומד  שהיה 
התורה.  פנימיות  על־ידי  העולמות  בכל  סוף 
אור־אין־סוף  בעצמות  וקשור  אחוז  דלהיותו 
ב״ה, היה כל למודו בבחינת המשכת העצמות, 

שזהו ענין "ביה להיטא".
ולעתיד לבוא דכתיב "ולא יכנף עוד מוריך", 
שלא יהיה בבחינת התלבשות בכלים, וכדכתיב 
"כי עין בעין יראו", יהיה בחינה זו )שהאירה 

אצל רשב"י( לכללות נשמות ישראל.
)ע"פ ספר המאמרים תרס"ו עמ' 
מה, פר"ת עמ' רעד(

ביטול המחיצה
העילוי דרשב"י על שאר התנאים הוא: כל 
דתורה  בנגלה  או  היה  עסקם  עיקר  התנאים, 
או בנסתר דתורה. דרוב התנאים, עיקר עסקם 
היה בנגלה דתורה, דמארי קבלה מועטים היו, 
ואלו שעיקר עסקם היה בנסתר דתורה, מעשה 
מרכבה, לא היו עוסקים בנגלה כל כך. כמו ר' 
נחוניא בן הקנה שחיבר ספר הקנה, הרי בנגלה 

דתורה מובא ממנו רק מעט.
מה־שאין־כן רשב"י, הנה נוסף על זה שעִסקו 
בפנימיות התורה היה באופן נעלה הרבה יותר 
האור  המשיך  בנסתר(,  בדורו  יחיד  )שהיה 

דפנימיות גם בנגלה. שעל־ידי רשב"י נתרפאה 
לסתים  דתורה  גליא  שבין  המחיצה  ונתבטלה 

דאורייתא, ועד שהנגלה והנסתר הם חד.
)ספר המאמרים מלוקט ח"ג עמ' רעו(

נוני ימא
רשב"י וחבריו נקראו בזוהר "נוני ימא רבא", 
הנקראים  הן  דאצילות  נשמות  שבחינת  וידוע 

"נוני ימא רבא", "דשט בימא רבא".
בים  שמובלעים  שבים  דגים  משל  דרך  על 
ומתאחדים בה בתכלית עד שהמים להם כמו 
ממש  שיחיו  האוויר  חיות  כמו  לנפשם  חיות 
שהרי  מזה.  ויותר  כידוע  בארץ  חיים  הבעלי 
רק  נפשו  חיות  במציאות  מופרד  חיים  הבעל 
שמקבל מן האויר; והדגים מובלעים בתוך הים 
על  מורה  שזה  מלמעלה,  עליהם  מכסה  והים 

בחינת חיות עצמית.
העליון,  ים  בבחינת  דאצילות  הנשמות  וכך 
אלוקות  בבחינת  ומתאחדים  שם  מובלעים 
בבחינת חיות עצמי, כמו שאמר רשב"י: "בחד 
קטירא אתקטרנא כו' ביה אחידא, ביה להיטא". 
וכמארז"ל למה נמשלו תלמידי חכמים לדגים 
שבים, שמיד שפורשים ליבשה מתים. והרבה 
יותר מביטול והתכללות של הנשמות ומלאכים 
כמו  שזה  הדיבור,  אותיות  מבחינת  שנבראו 

בעלי חיים מן אויר הארץ.
)ע"פ מאמרי אדמו"ר הזקן פרשת בשלח(

אפילו פעולה קטנה
שבצאתו  רשב״י,  אודות  מסופר  בגמרא 
היתה  גלות,  שנות  י״ב-י״ג  לאחר  מהמערה 
יכול  שבו  דבר  ישנו  האם  הראשונה  שאלתו 
הוא להקל או לשחרר יהודים מקשיים. כאשר 
הראו לו מקום שם צריכים הכהנים ללכת בדרך 
רשב״י  טיפל  מיד  טומאה,  ספק  עקב  עקלתון 
עצמו בדבר, עד שבירר שהכהנים אכן יכולים 

ללכת דרך אותו המקום.
חיים,  תורת   - בתורה  המסופר  זה,  בסיפור 
הנראה לכאורה כסיפור פשוט ביותר - טמונה 

הוראה עמוקה ביותר:
בבדידות  עליו  שעברו  השנים  כל  לאחר 
פעילותו  את  לחדש  מעוניין  רשב״י  במערה, 
עבור כלל ישראל. אבל אין הוא מחכה עד אשר 
ממדים,  אדירת  פעולה  שהיא  איזו  לו  תזדמן 
בקנה מידה עולמי, כי אם מתעסק מיד בעזרה 
לחלק קטן מעם ישראל - כהנים בלבד, וגם בזה 
לא כל הכהנים, כי אם אלו המתגוררים במקום 
ואמורים לעבור שם - ומטרת הפעולה גם היא 

רק בכדי לחסוך להם מעט זמן וטורח!

וההוראה מכך היא:
ישנם כאלו החושבים תמיד רק על הישגים 
בהם  תלויים  שאינם  ובנושאים  נרחב,  בהיקף 
ובינתיים  מאומה;  בם  לפעול  בכחם  ואין 
יכלו  בהם  בדברים  עשיה  על  מוותרים 
ויחיד,  אחד  ליהודי  ואפילו  לעזור,  לפעול, 
ברוחניות,  או  בגשמיות  יהודי,  לילד  או 

או בשניהם כאחד.
זו הדרך! אלא על כל  מלמדנו רשב״י: לא 
אשר  כל  לעשות  החובה  מוטלת  ואחת  אחד 
ביכלתו, במעשה בפועל - ואפילו אם נדמה לו 
שאין זו פעולה כל־כך גדולה וחשובה: מכיון 
שהאמת היא, שכל עזרה ליהודי, ככל שהדבר 
פעולה  שבאמת  הרי  קטן,  או  גדול  נראה 
 - בתורה  גדול  ל״כלל  בהתאם   - היא  גדולה 

ואהבת לרעך כמוך".
)לקוטי שיחות חלק כב עמ' 326(

ראש המדרגות
מניצוץ  היה  רשב"י  נשמת  ששורש  ידוע 
סודות  התגלות  היה  ולכך  ע"ה,  משה  נשמת 
על־ידי  ולא  דווקא  ידו  על  ופנימיותה  התורה 
תנא אחר, כמבואר בזהר, כמו שהיה התגלות 

התורה הנגלית על־ידי משה רבינו ע"ה.
התורה,  בסודות  עוסק  היה  ימיו  כל  והנה 
בשעה  הגיע  בודאי  הסתלקותו,  עת  וכשהגיע 
בבחינת  שלו  המדרגות  וראש  לתחילת  ההיא 
השגות ברזין דאורייתא, וזה היה ענין לימודו 
נקרא  לכך  דווקא.  ההיא  בשעה  החבריא  עם 

אז הילולא דרשב"י.
ברזין  ימיו  כל  שעוסק  מה  כל  שגם  ולפי 
דאורייתא, עלו עם שרש נשמתו בעלותו בשעה 
גילוי הארת עיקר  - לכך היה אז דווקא  ההיא 
היותר  במדרגה  המעלות  ברום  שרשו  שרש 
עצמו  על  וכמו שאמר  למעלה מעלה,  עליונה 

בחד קטירא אתקטרנא כו'.
)סידור עם דא"ח, שער הל"ג בעומר(

מדוע נשמתו הגדולה של רשב"י 
התגלתה דווקא לאחר החורבן?

המקדש  בית  בזמן  כרשב"י  כמוהו  היה  לא 
להשיג הנסתרות בפרצופים העליונים.

והטעם הוא, לפי שבהיות סוכת דוד הנופלת 
ממקום  העזר  הוא  נופלת,  דאצילות  ומלכות 
בית  בזמן  בה  היה  נעלה מה שלא  מאד  גבוה 
מנפילתה  להעמידה  שהכח  מטעם  המקדש, 
גדול מאד, ולכך נמצאו לאחר החורבן דווקא 

בכנסת ישראל נשמות גבוהות מאוד.
)מאמרי אדמו"ר הזקן כתובים עמ' רסג(

רְנָא  חַד קְטִירָא אִתְקְטַּ  בְּ
רִִ+יךְ ה+וּא א בְּ קוּדְשָׁ יהּ בְּ בֵּ

 דברים מופלאים 
 מתורת אדמו"רי חב"ד 

במעלת רשב"י


