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ב"ה

פתח דבר

הבכור,  נכדנו  בהולדת  זיכנו  הגדול  ובחסדו  גמלנו,  אשר  הטוב  כל  על  לה'  מודים  אנו 
החייל בצבאות ה' לוי שי' ונקרט, בן בכור לחתננו היקר הרה"ח ר' יוסף יצחק ולבתנו היקרה 
מרת אלקה שיחיו ונקרט, באור ליום שני, י"ג אדר-ראשון ה'תשפ"ב, ולהכניסו בבריתו של 
אברהם אבינו ע"ה בעיתו ובזמנו ביום שני כ' אדר-ראשון, ולחגוג את שמחת פדיון-הבן שלו 
בו מרבים  לי"ג אדר-שני ה'תשפ"ב, בחודש אשר  כי טוב, אור  בו  ביום השלישי שהוכפל 

בשמחה.

בקשר עם שמחת פדיון הבן, הננו להוציא לאור ולהגיש לבני המשפחה היקרים ולידידינו 
לשון  פי  על  זקנים",  "עטרת  קובץ   - זו  ייחודית  תשורה  בשמחתנו,  המשתתפים  ומכרינו 

הכתוב )משלי יז, ו(, "עטרת זקנים בני בנים, ותפארת בנים אבותם". 

זי"ע,  אדמו"ר  כ"ק  של  ההתייחסויות  ממכלול  אחד  לפונדק  לראשונה  מכנס  זה  קובץ 
משיחות ומאגרות הקודש, בעניינם ובתפקידם של סבא וסבתא, ולקשר הנכון והרצוי בין 

הסבא והנכדים.

תשורה זו נחלקת למדורים הבאים:

א( עניינם של 'סבא' ו'סבתא' – במדור זה אנו מגישים שיחה מיוחדת, מהתוועדות ש"פ 
בחוקותי ה'תשל"ח, העוסקת בביאור עניינם ותפקידם של הסבא והסבתא בבית, על פי דברי 
וסימנא טבא  בביתא  בביתא סימא  בביתא, סבתא  בביתא פחא  "סבא  ז(  כז,  )ויקרא  רש"י 
בביתא". שיחה זו מוגשת כאן לראשונה בתרגום ללשון-הקודש, ועל אחריות המו"ל בלבד.

והתרומה  הנכדים,  ובין  בין הסבא  והנכון  הרצוי  והנכד – מהות הקשר  קשר הסבא  ב( 
ההדדית שמהסבא לנכדים ומהנכדים אל הסבא.

ג( נחת מהנכדים – לקט מברכות הרבי, מאגרות הקודש ומהתייחסויות נוספות, אודות 
ראיית רוב נחת מהנכדים.

ונסיים בברכת כ"ק אדמו"ר באגרת קודשו, בקשר עם חגיגת פדיון הבן )אגרות קודש 
חלק ב עמוד קסב, אגרת רמב(, "ויהי רצון אשר במהרה בימינו נזכה כולנו לראות בפדיון 
אשר יפדה אבינו שבשמים את בנו בכורו ישראל מגלות האחרון, וכ"ק מו"ח אדמו"ר שליט"א 

יוליכנו לקבל פני משיח צדקנו בקרוב ממש אמן כן יהי רצון".

בהוקרה
זושא ואהובי וולף

יום השלישי, אור לי"ג אדר-שני ה'תשפ"ב
"בית רבינו 770", ירושלים עיה"ק



ב"ה, יום כ"ב לתמוז, תש"ו

כבוד האברך הוו"ח אי"א עוסק בצ"צ
באמונה הר"ר .. שי'

שלום וברכה!
במענה על הזמנתו לפדיון הבן של בנו .. שי'

חופה  לתורה  תי'  אשתו  זו  ביתו  עם  ויגדלו  בשטומו"צ  שיהי'  יה"ר 
ומעשים טובים מתוך הרחבה בגו"ר.

ענין פדיון הבן תחלתו הוא תמורת אשר פדה ד' את בכורי ישראל ביום 
הכות כל בכור בארץ מצרים והנה ארז"ל )שבת קלג, ב( הוי דומה לו מה 
הוא חנון ורחום אף אתה הי' חנון ורחום, ובעניננו זהו עבודת כאו"א, מי 
שהוא ביכולתו, להציל את ילדי וילדות בנ"י, שעל כולם נאמר בני בכורי 
ישראל, שלא יטמעו בין הגוים ר"ל, כי אם לקשרם בד"א חיים ע"י תורת 

חיים, שעי"ז יקויים גם בהם חיים כולכם היום.
שליט"א  אדמו"ר  מו"ח  כ"ק  שיעמיס  זכה  זו  קדושה  מעבודה  וחלק 
עליו ובטח ישתדל ככל התלוי בו להיות כלי ראוי לזכות זה ולהביאו מן 

הכח אל הפועל.
ויר"צ אשר במהרה בימינו נזכה כולנו לראות בפדיון אשר יפדה אבינו 
אדמו"ר  מו"ח  וכ"ק  האחרון,  מגלות  ישראל  בכורו  בנו  את  שבשמים 

שליט"א יוליכנו לקבל פני משיח צדקנו בקרוב ממש אכי"ר.

הרב מנחם שניאורסאהן
יו"ר ועד הפועל

בכהנים ולוים אין ענין פדיון הבן ואלקינו כהן הוא )סנה' לט, א( וראה 
כהן  ומתי  כה"ג  מדרי'  מתי  מאוסטראפולי  למהר"ש  שושנים  בלקוטי 
הדיוט, אבל אינו סותר להנ"ל, כי הא דאין ענין פדיון הבן בחמש סלעים 
בכהן ולוי, היינו אדרבה בהם אין מספיקים חמש סלעים לפדותם תמורת 
אשר פדה ה' במצרים, כי אם גופם נתקדש עי"ז, וכמש"נ )במדבר ח( וק"ל.



 עניינם של
'סבא' ו'סבתא'
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"ואם  ז(  כז,  )ויקרא  הפסוק  על  א. 
רש"י:  מפרש  וגו'",  שנה  שישים  מבן 
קרובה  האשה  הזקנה  לימי  "כשמגיע 
פוחת  האיש  לפיכך  כאיש.  להחשב 
והאשה  בערכו,  משליש  יותר  בהזדקנו 
בערכה,  שליש  אלא  פוחתת  אינה 
דאמרי אינשי סבא בביתא פחא בביתא 
זהו  אשר  חכמים"  ה"שפתי  )וכפירוש 
בביתא  סבתא  יקוש"(,  "פח  מלשון 
ומטמוני  טוב  )"אוצר  בביתא  סימא 

סתרים"( וסימנא טבא בביתא".

"אמרו  כותב  אינו  ורש"י  והיות 
רבותינו" וכיוצ"ב, מובן שכל פירוש זה 

מוכרח על פי פשוטם של כתובים.

בפירוש  ומעיינים  מתבוננים  כאשר 
רש"י זה, רואים שכל הפירוש אינו מובן 
נזכיר  לא  אך   – סופו  ועד  מתחילתו 
המתעוררות  מהשאלות  חלק  אלא  כאן 

בעניין:

א( באם נדרש לבאר על פי "פשוטו 
רש"י(  של  ענינו  )שזהו  מקרא"  של 
בן  של  ערכו  נשתנה  מדוע  הטעם  את 
"חמשה  הוא  זכר  של  שהערך  שישים, 
שקל",  "חמשים  במקום  שקל"  עשר 
"עשרה שקלים"  הוא  נקרה  וערכה של 

במקום "שלושים שקל" – 

לבאר  גם  צריך  היה  רש"י  כן  אם 

"מבן  זכר  של  הערך  מדוע  הטעם  את 
חמש שנים ועד בן עשרים שנה" – הנו 
שנה  עשרים  ו"מבן  שקלים",  "עשרים 
"חמשים  ערכו  שנה"  ששים  בן  ועד 
שקל", ז.א. שעד גיל עשרים שנה ערכו 
שווה יותר משליש לגבי ערכו כפי שהוא 
לגבי  כן  לאחרי עשרים שנה; מה שאין 
נקבה ש"מבן חמש שנים ועד בן עשרים 
ו"מבן  שקלים",  "עשרת  ערכה  שנה" 
עשרים שנה ועד בן ששים שנה" ערכה 
"שלושים שקל", ז.א. שעד עשרים שנה 
ערכה אינו יותר משליש לגבי ערכה כפי 

שהוא לאחרי עשרים שנה,

לבאר  צריך  רש"י  באם  מובן:  ואינו 
יותר  בהזדקנו  פוחת  "האיש  מדוע 
פוחתת  אינה  והאשה  בערכו,  משליש 
צריך  היה  הוא   – בערכה"  שליש  אלא 
רואים  כאשר  ראשונה  בפעם  לבאר 
שינוי בין ערך הזכר לגבי הנקבה, אשר 
בן עשרים שנה"  ועד  "מבן חמש שנים 
ערך הזכר הנו יותר משליש לגבי ערכו 
לאחרי עשרים שנה, וערכה של הנקבה 
לאחרי  ערכה  לגבי  משליש  יותר  אינו 

עשרים שנה?!

ב( מדוע פותח רש"י "כשמגיע לימי 
כאיש"  להחשב  קרובה  האשה  הזקנה 
"קרובה  היא  אם  מינא  נפקא  למאי   –

סבא וסבתא בביתא 
משיחת ש"פ בחוקותי ה'תשל"ח
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אין  כאן  הלא  לא,  או  כאיש"  להחשב 
נוגע אלא ש"סבא בביתא פחא בביתא", 
וכו'",  בביתא  סימא  בביתא  וש"סבתא 
יותר  בהזדקנו  פוחת  "האיש  שלכן 
פוחתת  אינה  והאשה  בערכו,  משליש 
מדוע  כן  אם   – בערכה"  שליש  אלא 
כותב רש"י אשר "כשמגיע לימי הזקנה 

האשה קרובה להחשב כאיש"?

ש"אמרי  מביא  שרש"י  ההסבר  ג( 
אינשי סבא בביתא פחא בביתא, סבתא 
טבא  וסימנא  בביתא  סימא  בביתא 
בביתא" – הנה לא רק שאין בזה ביאור 
יותר  בהזדקנו  פוחת  ש"האיש  כך  על 
פוחתת  אינה  והאשה  בערכו  משליש 
אלא שליש בערכה", אלא שמכך צריכה 

לבוא מסקנה שונה לגמרי:

בביתא",  פחא  בביתא  ו"סבא  היות 
שזהו עניין של "פח יקוש", והוא נחשב 
שיהיה  ראוי  אין  בבית,  כ"מוקש"  רק 
ו"סבתא  והיות  כלל;  ערך  ל"סבא" 
טבא  וסימנא  בביתא  סימא  בביתא 
ה"סבתא"  של  הערך  כן  אם  בביתא", 
צריך להיות שלא בערך לגבי ערכו של 

ה"סבא" –

)לאחרי  אז  שגם  הוא  הדין  ולפועל 
הנו  הזכר  של  ערכו  שנה(  שישים 
שכתוב  כמו  הנקבה,  של  מערכה  יותר 
ומעלה  שנה  ששים  מבן  "ואם  בפסוק 
שקל  עשר  חמשה  ערכך  והי'  זכר  אם 
אלא  זה  ]ואין  שקלים"  עשרה  ולנקבה 
משליש  יותר  בהזדקנו  פוחת  ש"האיש 
בערכו והאשה אינה פוחתת אלא שליש 
"פוחת  האיש  כאשר  גם  אבל  בערכה", 

יותר משליש בערכו", הערך שלו עדיין 
גבוה יותר מערך הנקבה[;

מתאים,  העניין  אין  זה  פי  ועל 
מביא  שרש"י  ההסברה  עם  לכאורה, 
אשר "סבא בביתא פחא בביתא, סבתא 
טבא  וסימנא  בביתא  סימא  בביתא 
צריך  היה  זו  לפי הסברה  בביתא", שכן 
בערך  שלא  הנקבה  של  ערכה  להיות 
שהוא  כיוון  הזכר,  של  מערכו  יותר 
משא"כ  יקוש",  "פח  בבית,  כמוקש 

הסבתא שהיא "אוצר טוב" בבית?

"דאמרי  הלשון  הדיוק  מהו  ד( 
אינשי" – היות וזהו ביאור והסברה בדין 
לומר  לרש"י  לו  היה  בתורה,  שנאמר 
פחא  בביתא  "סבא  אשר  סתם,  בלשון 
בביתא  סימא  בביתא  סבתא  בביתא, 
זו שזהו  הדגשה  כאן  נוגע  ומה   – וכו'" 

ענין "דאמרי אינשי"?

בביתא  "סבא  הלשון  דיוק  מהו  ה( 
סימא  בביתא  סבתא  בביתא,  פחא 
שזהו   – בביתא"  טבא  וסימנא  בביתא 

ענין הקשור עם בית דווקא?

"סבתא  מובא  רש"י  דפוסי  ברוב  ו( 
בביתא סימא בביתא )וגם( וסימנא טבא 
בביתא", משא"כ בגמרא במסכת ערכין 
)יט, א( כתוב לא יותר מ"סבתא בביתא 

סימא בביתא".

שרש"י  שאע"פ  בפשטות,  ומובן 
אך  ערכין,  במסכת  לגמרא  מציין  אינו 
אעפ"כ )היות ואנו יודעים שמקורו של 
רש"י הוא ממס' ערכין(, רש"י לא יחדש 
בהכרח   – במקורו  מובא  שלא  עניין 
לומר שלרש"י הייתה גירסא ששם כתוב 
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"סימא בביתא וסימנא טבא בביתא";

לציין  רש"י  בחר  מדוע  מובן:  ואינו 
וכתב  נפוצה,  שאינה  הגירסא  את 
טבא  וסימנא  בביתא  "סימא  בפירושו 
היא  הרגילה  הגירסא  כאשר  בביתא", 

"סימא בביתא" בלבד?

ששם  רש"י  דפוסי  אמנם  ]ישנם 
אך   – בביתא"  טבא  "וסימנא  רק  כתוב 
כמדובר כמה פעמים כאשר ישנם שתי 
הגירסא  את  לדעת  ורוצים  גירסאות, 
הוא  אופן  איזה  להתבונן  צריך  הנכונה, 

הכי מסתבר לבאר כיצד נוצרה הטעות:

היא  הנכונה  שהגירסא  נאמר  באם 
שרש"י כתב לא יותר מ"סימא בביתא", 
נעשתה  כיצד  מובן  אינו  לחלוטין  אזי 
עניין  ברש"י  והתווסף  שכזו  טעות 
"לאו  בביתא"?!  טבא  "וסימנא  נוסף, 
טעות  ויעשו  שילכו  עסקינן"  ברשיעי 

כדי להכעיס!

בהכרח אפוא לומר שהגירסה הנכונה 
ברש"י היא "סימא בביתא וסימנא טבא 
בביתא", ואזי מובן כיצד נוצרה הטעות 
בגירסה שכתוב בה רק "סימא בביתא":

מי  )או  הזעצער"  שה"בחור  כיוון 
למדן,  היה  מהכתב-יד(  שהעתיק 
ידע את הגמרא במסכת ערכין –  והוא 
יותר  לא  כתוב  שבערכין  בראותו  הנה 
מ"סימא בביתא" ]והיה נראה לו שהוא 
יכול כך ללמוד ולבאר את רש"י; ועכ"פ 
לאחר שהוא כבר למד את פירוש רש"י, 
נפל  בפירוש[,  כך  ללמוד  יכול  הוא 
רש"י  שכן  טעות,  שזהו  בדעתו  אפוא 
והוא  הגמרא,  על  ויחלוק  'יתווכח'  לא 

הוציא אפוא מפירוש רש"י את שלושת 
המילים "וסימנא טבא בביתא".

בהבנת  מתווסף  מה  להבין:  וצריך 
כדי  העניין ב"סימנא טבא בביתא", עד 
כך שבשביל זה יבחר רש"י את הגירסא 
שאינה רגילה, במקום הגירסא הרגילה 

- "סימא בביתא" )כנ"ל([.

בראשית  לפרשת  חדש  בזוהר  ז( 
מובא הלשון "סבא בביתא סימנא טבא 
הגירסא  מדוע  מובן  ועפ"ז  בביתא", 
בביתא  "סבתא  היא  בגמרא  הרגילה 
טבא  "וסימנא  )ולא  בביתא",  סימא 
בביתא"  טבא  "סימנא  שכן  בביתא"(, 
ישנו )לא רק אצל סבתא(, אלא גם אצל 

סבא;

אומר  מדוע  מובן:  אינו  עדיין  אולם 
רש"י אשר "סבתא בביתא סימא בביתא 
ל"סבא  בניגוד  בביתא",  טבא  וסימנא 
אצל  שגם  רואים  אנו  כאשר  בביתא", 
בביתא"  טבא  "סימנא  ענין  ישנו  הסבא 

)וכפי שכתוב בזוהר חדש(?

כאן  שאין   – דיוקים  כמה  עוד  ויש 
המקום להאריך בזה.

ב. הביאור בפירוש רש"י:

את  לבאר  בא  אינו  בפירושו  רש"י 
הערך  סכום  את  שקבעו  לכך  הטעם 
באופן כך כך – שכן בפשוטו של מקרא 
אין צריך לביאור בזה, כשם שאין צורך 
עבד  עבור  לתת  שצריך  כך  על  לביאור 
לתת  שצריך  וכן  שקלים",  "שלושים 
וארבע  ישלם תחת השור  "חמשה בקר 
צאן תחת השה", ועד"ז בענייני קנסות 
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)שחלק  וכיוצ"ב  כסף"  "מאה  אחרים, 
מעניינים אלו ה"בן חמש למקרא" כבר 

למד, וחלקם – הוא ילמד בהמשך(.

וכמובן בפשטות שפשוטו של מקרא 
הקב"ה  מדוע  ביאור  לתת  מחייב  לא 
בתפילין  פרשיות  ארבע  שיהיו  ציווה 
בציצית,  כנפות  וד'  ה'(,  או  ג'  )ולא 

וכיוצ"ב.

כיצד  לבאר  חייב  לא  רש"י  עד"ז 
שבטיכם"  "ראשיכם  של  שהערך  קורה 
עציך  ל"חוטב  שיש  ערך  אותו  הנו 
ושואב מימיך" – שכן עד"ז אנו מוצאים 
של  שקלים"  ל"שלושים  בנוגע  גם 
זהו  באם  נפקא-מינא  כל  שאין  עבד, 
שזהו  או  מרגליות,  נוקב  שהוא  עבד 
עבד שעוסק לא יותר מאשר במלאכות 
צריכים  לשניהם   – ביותר  הפשוטות 
ועד"ז  לתת בשווה "שלושים שקלים". 

בעוד כמה עניינים כאלו.

רש"י  אצל  שמתעוררת  השאלה 
מבן  ל"ואם  מגיעים  כאשר  דווקא 

שישים שנה גו'" – היא:

חודש  "מבן  הזמנים,  שלושת  בכל 
שנים  חמש  "מבן  שנים",  חמש  בן  ועד 
ועד בן עשרים שנה", "מבן עשרים שנה 
ועד בן ששים שנה" – רואים שערכה של 
הנקבה הוא קטן, באופן פרופורציונאלי, 

לגבי ערכו של הזכר;

"מבן חודש ועד בן חמש שנים" אזי 
"ערכך הזכר חמשה שקלים כסף ולנקבה 
ערכך שלושת שקלים כסף"; לאחר מכן 
כאשר מגיעים "מבן חמש שנים ועד בן 
עשרים שנה" – אזי "ערכך הזכר עשרים 

ז.א.  שקלים",  עשרת  ולנקבה  שקלים 
את  הכפיל  נעשה  הזכר  של  שהערך 
"חמשת  )כמקום  פעמים  ארבעה  עצמו 
שקלים",  "עשרים  נעשה  שקלים" 
ארבע  הוכפל  לא  הנקבה  של  ערכה  אך 
צריך  היה  ערכה  כן  )שבאם  פעמים 
להיות שנים-עשר שקלים, במקום 3 – 

12(, אלא לא יותר מ"עשרת שקלים";

ל"מבן  מגיעים  כאשר  מכן  ולאחר 
אזי  שנה",  ששים  בן  ועד  שנה  עשרים 
שקל",  "חמשים  הוא  הזכר  של  ערכו 
 – שקל"  "שלושים  הנקבה  של  וערכה 
יותר  הרבה  הנו  הזכר  של  שערכו  ז.א. 

מערכה של הנקבה.

ששים  ל"מבן  מגיעים  כאשר  אבל, 
של  ערכו  נעשה  אזי   – ומעלה"  שנה 
הזכר "חמשה עשר שקל ולנקבה עשרת 
נעשה  הנקבה  שהערך  ז.א.  שקלים", 
מכפי  יותר  קרוב  הזכר,  לערך  קרוב 

שהיה בזמן של "עד ששים שנה".

ימי  "כשמגיע  אומר,  שרש"י  וזהו 
הזקנה האשה קרובה להחשב כאיש" – 
שכן כל שאלתו של רש"י היא )לא בנוגע 
עשרת  "לנקבה  שהוא  הסכום  לעצם 
שהשתנה  העובדה  אלא(  שקלים", 
היחס של ערך הזכר והנקבה – ולפיכך 
לימי  ש"כשמגיע  פירושו  את  מתחיל 

הזקנה האשה קרובה להחשב כאיש".

ג. אולם עדיין יש להבין:

זה  עניין  לבאר  צריך  רש"י  באם 
שהשתנה היחס של ערך הזכר והנקבה, 
שמגיעים  עד  להמתין  עליו  היה  לא 
היה  ומעלה", אלא  ל"מבן שישים שנה 
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"מבן  הכתוב  על  כבר  להתעכב  עליו 
שנה",  שישים  בן  ועד  שנה  עשרים 
הזכר  ערך  בין  רואים שהיחס  שגם שם 
יותר מכפי שהיחס  קטן  נעשה  והנקבה 
בן  ועד  שנים  חמש  "מבן  הוא  ביניהם 

עשרים שנה":

"בן  שבין  הזכר  שבערך  החילוק 
לגבי  שנה"  עשרים  בן  ועד  שנים  חמש 
ששים  בן  ועד  שנה  עשרים  "מבן  ערכו 
שנה" הוא – ש"בן חמש שנים וגו'" אזי 
עשרים  ו"מבן  שקלים",  "עשרים  ערכו 
שנה וגו'" אזי ערכו "חמשים שקל" )לא 
ערכו  לגבי  וחצי  פעמיים  מאשר  יותר 
משא"כ  וגו'";  שנים  חמש  "בן  בהיותו 
אצל נקבה, שהחילוק בין ערכה בהיותה 
בהיותה  ערכה  לגבי  וגו'"  שנים  "חמש 
"עשרים שנה וגו'" הוא – שלגבי "חמש 
שנים וגו'" אזי ערכה "עשרת שקלים", 
ערכה  אזי  וגו'"  שנים  "עשרים  ולגבי 
פעמים  שלוש  )כפול  שקל"  "שלושים 
שנים  חמש  "בן  בהיותה  ערכה  לגבי 

וגו'"(?

ד. והביאור בזה:

זכר  בין  היחס  שבין  החילוק  א( 
ונקבה שנעשה "בן עשרים שנה ועד בן 
חמישים  לגבי  שלושים  שנה",  שישים 
)לגבי יחס ערך של "בן חמש שנים ועד 
בן עשרים שנה" – עשר לגבי עשרים( 
שבין  החילוק  לגבי  בכמות  קטן  הנו   –
שנה  שישים  "מבן  שנעשה  הערך  יחס 
חמש-עשרה  לגבי  עשר  ומעלה", 
שנה  עשרים  "בן  של  הערך  יחס  )לגבי 
לגבי  שלושים   – שנה"  שישים  בן  ועד 

על  רק  רש"י  מתעכב  ולכן   - חמישים( 
"מבן שישים שנה ומעלה".

רואים  שבו  הראשונה  בפעם  ב( 
שיחס הערך בין זכר ונקבה הולך ונעשה 
הדורש  עניין  זה  שאין  לומר  ניתן  קטן, 
שניה  פעם  רואים  כאשר  אולם  ביאור; 
ברציפות )שיחס הערך בין הזכר והנקבה 
האופנים:  ובשתי  קטן(,  ונעשה  הולך 
)"מבן  האדם  עליית  של  הגיל  בזמן  הן 
עשרים שנה ועד בן ששים שנה"" לגבי 
ועד  "מבן חמש שנים  היה  כפי שהדבר 
של  הגיל  בזמן  והן  שנה"(,  עשרים  בן 
 – ) ירידתו )"מבן ששים שנה ומעלה" 

אזי זהו כבר עניין הדורש ביאור.

עניין  זהו  הערכין  ענין  והעיקר:  ג( 
נעשה  שהוא  חזקתו  ולכן  נדבה,  של 
)בדוגמת נדבת המשכן( בשלימות, ז.א. 
במידה המרובה, בסכום הגבוה, אצל זכר 
"שלושים  נקבה  ואצל  שקל"  "חמשים 
כפי  ]וע"ד  הרגיל  הערך  שזהו  שקל", 
ישנו  לראש  שלכל  קרבנות,  לגבי  שזה 
את הקרבן "מן הבקר", האופן המרובה, 

ורק לאחר מכן – צאן ועוף[.

שהפסוק  מה  א(  יומתק:  ]ועפ"ז 
בן  ועד  שנה  עשרים  "מבן  עם  מתחיל 
ששים שנה", שאזי "ערכך חמשים שקל 
כסף . . ואם נקבה . . שלושים שקל"; ב( 
לשונו של רש"י ""האיש פוחת בהזדקנו 
אינה  והאשה  בערכו  משליש  יותר 
"ערכו"  בערכה",  שליש  אלא  פוחתת 
ו"ערכה" סתם, אע"פ שהמדובר הוא רק 
"מבן עשרים שנה  אודות הערך שלהם 

ועד בן ששים שנה" – 
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שכן היות כאשר מדובר אודות ערך 
הגבוה  הסכום  אזי  סתם,  האיש  של 
ביותר שיכול להיות בכך הוא "חמשים 
שקל" עבור זכר ו"שלושים שקל" עבור 
עשרים  "מבן  של  הערך  שזהו  נקבה, 

שנה ועד בן ששים שנה"[.

על  קושיה  כל  שאין  מכך,  ומובן 
בן  ועד  שנה  עשרים  "מבן  של  זה  ערך 
הזכר  של  הערך  מדוע  שנה",  שישים 
ה"עשרים  )לגבי  שקל"  "חמשים  הוא 
ועד  שנים  חמש  "בן  של  שקלים" 
נקבה  של  וערכה  שנה"(  עשרים  בן 
שקלים"  "עשרת  )לגבי  שקל  שלושים 
עשרים  בן  ועד  שנים  חמש  "בן  של 
היסוד לכל עניין הערכין  שנה"( – שכן 
"של  הערך  ביותר,  המרובה  הערך  הוא 
שנה"  ששים  בן  ועד  שנה  עשרים  בן 
ו"שלושים  זכר  עבור  שקל"  )"חמשים 

שקל" עבור נקבה(.

"בן  של  שהערך  מה  מובן  ועפ"ז 
"הזכר  אזי  שנים",  חמש  בן  ועד  חודש 
ערכך  ולנקבה  כסף  שקלים  חמשה 
שלושת שקלים כסף" – מתאים לערך 
ששים  בן  ועד  שנה  עשרים  "מבן  של 
זכר  בשביל  שקל"  "חמשים  שנה", 
ו   ,3-5( נקבה  עבור  שקל"  ו"שלושים 

.)30-50

)לפני  שנותרת  היחידה  השאלה 
שנה  ששים  "בן  של  לעניין  שמגיעים 
ומעלה"( היא – בנוגע ל"בן חמש שנים 
של  ערכה  מדוע  שנה":  עשרים  בן  ועד 
שקלים",  מ"עשרה  יותר  אינו  הנקבה 
הוא  הזכר  של  וערכו  היות  שלכאורה, 

פעמים  ארבע  כפול  שקלים",  "עשרים 
בהיותו  שקלים",  "חמשה  היותו  לגבי 
היה   – שנים"  חמש  בן  ועד  חודש  "בן 
אפוא ערכה של הנקבה גם צריך להיות 
"מבן  ערכה  לגבי  פעמים  ארבע  כפול 
שתים- שנים",  חמש  בן  ועד  חודש 

עשרה שקלים ולא "עשרה שקלים"?

 - מיישב  לא  רש"י  זו  קושיה  אולם 
הפיחות  את  מפרש  אינו  שהוא  כשם 
בערכה של הנקבה בכלל לגבי ערך הזכר 
העלייה כאשר  )אלא רק את הפכו, את 

"האשה קרובה להיחשב כאיש"(.

אולם כאשר מגיעים ל"מבן שישים 
הערך  שיחס  ניכר  שכאן  ומעלה",  שנה 
יותר  הרבה  קטן  והנקבה  הזכר  שבין 
שנה  עשרים  "מבן  שהוא  כפי  מהיחס 
 30 )10 ו-15 לגבי  ועד בן ששים שנה" 
הטעם  את  מבאר  רש"י  אזי   – ו-50( 
ש"כשמגיע  מפרש  הוא  ולכן   – שבזה 
להחשב  קרובה  האשה  הזקנה  לימי 
בהזדקנו  פוחת  האיש  לפיכך  כאיש, 
אינה  והאשה  בערכו,  משליש  יותר 

פוחתת אלא שליש בערכה".

חמש  ה"בן  אצל  אולם,  ה. 
)"א  חזקה  קושיא  מתעוררת  למקרא" 

שטורעם'דיקע קשיא"(:

ומכיר  יודע  למקרא"  חמש  ה"בן 
ממה שהוא למד כבר קודם לכן, שגדולי 
כפי  ישראל,  מזקני  תמיד  היו  ישראל 
שהוא רואה שמשה רבינו בחר את "זקני 
ו"זקנים"  הסנהדרין,  עבור  ישראל" 
ה"בן  שכן   – כפשוטו  לזקנים  הכוונה 
ש"זקן"  למד  לא  עוד  למקרא"  חמש 
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משמעו "אין זקן אלא מי שקנה חכמה".

יש  מקום  שבכל  בפועל,  רואים  וכן 
הנקבות  לגבי  וחשיבות  מעלה  לזכרים 
מהדיינים  גם  זאת  שרואים  וכפי   –
וכפי שמובן  נקבות(,  )ולא  זכרים  שהיו 
"שרי  כמה  עורך  שרש"י  מהחשבון 
ושרי  חמשים  שרי  מאות  שרי  אלפים 
ביחס  נעשה  זה  שחשבון  היו,  עשרות" 
ל"שש מאות אלף" בני ישראל, וזה היה 

מספר הזכרים לבד מנשים וטף.

אזי  "זקן",  נעשים  שכאשר  ומובן, 
מקבלים חשיבות יתירה לגבי החשיבות 
לכל  נוסף  שכן   – קודם  לו  שהייתה 
המעלות שהיו לו עד עתה, "בן עשרים 
ארבעים  בן  לכוח,  שלושים  בן  לרדוף, 
מעלת  גם  אצלו  נוסף  אזי  וכו'",  לבינה 
אפוא  צריך   – לזקנה"  שישים  "בן 
יותר  בערך  שלא  להיות  שלו  הערך 
אומרים  מדוע  כן  ואם  הנקבה,  מאשר 
קרובה  האשה  הזקנה  לימי  ש"כשמגיע 

להחשב כאיש"?

רש"י  זו,  שאלה  על  לענות  ובכדי 
פחא  בביתא  "סבא  ואומר:  מדייק 
ש"בימי  שאומרים  שמה  ז.א.  בביתא", 
כאיש",  להיחשב  קרובה  האשה  הזקנה 
היות ו"סבא" הוא ענין של "פחא" – אין 
עניין של  זה אלא כאשר מדובר אודות 

"ביתא":

הקשור  עניין  אודות  מדובר  כאשר 
עם  הקשור  עניין  הכנסת,  בית  עם 
מתווסף   – וגו'"  אלפים  "שרי  דיינים, 
אצל ה"זקן" מעלה יתירה לגבי מעלותיו 
קודם שהיה ל"זקן"; אולם כאשר מדובר 

אודות "ביתא", אזי "סבא בביתא פחא 
שום  ממנו  לקבל  ואי-אפשר  בביתא", 
מה  בעל'בתישקייט,  בענייני  תועלת 
שאין כן "סבתא בביתא" - היא "סימא 

בביתא וסימנא טבא בביתא".

זה יתבאר גם דיוק הלשון  ו. על פי 
"אמרי אינשי":

יכול  עדיין  למקרא"  חמש  ה"בן 
בין  לחלק  ייתכן  כיצד  שאלה:  לשאול 
עניין הקשור עם תורה )שמצד זאת יש 
ל"זקן" מעלה יתירה(, עם עניין הקשור 

עם "ביתא"?

עניין  שזהו   – רש"י  לו  ועונה 
מדובר  היה  באם  "אינשי":  שאומרים 
אודות "זקני ישראל", אודות הסנהדרין 
לא  )בעיקר(  נוגע  שלהם  וכיוצ"ב, 
ה"בית", אלא מה שמתרחש ב"סנהדרין" 

וכו' – אזי אכן הם היו אומרים אחרת;

"אמרי  אודות  שמדובר  היות  אבל 
חוץ  שכן   – העולם  רוב  שזהו  אינשי", 
גם  ישנו  זקניכם"  שבטיכם  מ"ראשיכם 
בקרב  אשר  וגרך   .  . ישראל  איש  "כל 
מימיך"  שואב  עד  עציך  מחוטב  מחניך 
מה  בעיקר  נוגע  )"אינשי"(  – שעבורם 
שקורה ב"ביתא", שם אכן "סבא בביתא 
סימא  בביתא  סבתא  בביתא,  פחא 

בביתא וסימנא טבא בביתא".

ואין זה עניין שהוא היפך התורה ח"ו 
– שכן הנהגת הבית זהו גם עניין הנוגע 
לתורה, שהנהגת הבית צריך להיות כפי 
שצ"ל ע"פ תורה, ז.א. לא רק שההנהגה 
פי  על  צ"ל  בבית-דין  הסנהדרין  של 
תורה, אלא גם הנהגת הבית צ"ל על פי 
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תורה.

ובמילא, צריך להיות ה"עזר כנגדו", 
וצריך להיות העניין של "וברך את לחמך 
ואת מימיך", עניינים של אכילה ושתיה, 
וצריך להיות "שש שנים תזרע שדך גו' 
להיות  וצריך  תבואתה",  את  ואספת 
שרש"י  ]ועד  בעיתם"  גשמיכם  "ונתתי 
שהכל  שבתות  "בלילי  שזהו  מדגיש 
מצויין בבתיהם" – שגם זה עניין הקשור 

עם בית[ וכיוצא בזה;

הנפקא מינא הוא רק – שאצל הדיין, 
נוגע יותר מה שנעשה בקרב הסנהדרין, 
אזי אצלם  "אינשי" סתם,  משא"כ אצל 
אך   – "בביתא"  שקורה  מה  יותר  נוגע 

שני העניינים הנם ע"פ תורה.

ז. ועדיין אינו מובן: באם פירושו של 
חכמים(  השפתי  )כפירוש  הוא  "פחא" 
הוא  שהסבא  ז.א.  יקוש",  "פח  מלשון 
אמור  לא   – בבית  "מוקש"  של  עניין 
להיות לו ערך כלל; ואם כן, כיצד קורה 
)ועוד  מסויים  ערך  זאת  בכל  לו  שיש 

יותר מאשר ערך הנקבה(?

והביאור בזה:

על פי פשוטו של מקרא, אי אפשר 
לומר שהפירוש של "פחא" הוא מלשון 
חכמים(  השפתי  )כפירוש  יקוש"  "פח 
עוד  למקרא"  חמש  וה"בן  היות  שכן   –
לא למד את הפסוק "מפח יקוש", ובאם 
היה  זה,  לפסוק  בפירושו  מתכוון  רש"י 

עליו לומר זאת בפירוש.

]וע"ד שרש"י מפרש בפרשת קריאת 
מצווך  אנוכי  "אשר  הפסוק  על  שמע 

היום" - "לא יהיו בעיניך כדיוטגמא ישנה 
"דיוטגמא  מיד,  זאת  מבהיר  והוא  כו'", 
היות  במכתב",  הבאה  המלך  מצוות   –
וה"בן חמש למקרא" לא יודע עדיין מה 
משמעות "דיוטגמא"; וכמו כן רש"י היה 
"פחא",  פירוש המילה  צריך לפרש את 

שזהו מלשון "פח יקוש"[.

במסכת  מסתכלים  כאשר  אולם, 
תיבת  את  רואים שרש"י מפרש  ערכין, 

"פחא" בשתי אופנים:

"פאחא – שבר שאינו אלא למשא. 
וערי',  ערום  לשון  גרסינן,  פחתא  ל"א 
של  בתרגום  פחית  לערום  דמתרגמינן 

נביאים".

בפרשתנו  רש"י  לפירוש  ובנוגע 
השני  הפירוש  כפי  לבאר  אפשר  אי   –
ברש"י שבערכין )אע"פ שישנם גרסאות 
הגורסים  בפרשתנו  רש"י  בפירוש 
הפירוש  כפי  "פחא"(  )ולא  "פחתא" 

שבערכין( – שכן:

היות ולפירוש זה אנו צריכים להגיע 
)שלכן  נביאים"  של  מ"תרגום  לראי' 
מביא רש"י פירוש זה בתור פירוש שני, 
מתרגום,  לראי'  להגיע  וחייבים  היות 
לא  שעבורו  הראשון  הפירוש  משא"כ 
באם  הנה   – ראי'(  כל  להביא  צריכים 
רש"י מתכוון לפירוש זה, הוא היה צריך 
גם בפרשתנו להביא ראי' מ"תרגום של 

נביאים".

ולכן צריכים לומר שהפירוש בזה – 
כפי הפירוש הראשון )וזהו אכן הגירסה 
הנכונה בפירוש רש"י(, ש"פחא" משמעו 

"שבר".
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ש"סבא  שאע"פ  עוד,  מובן  מכך  ח. 
בביתא פחא בביתא", אעפ"כ יש לו בכל 
חכמים  כפירוש השפתי  )ולא  ערך  זאת 
זה היה צריך  שהוא מוקש בבית, שלפי 

להיות שאין לסבא כל ערך(:

שמשתמשים  יקר  כלי  ישנו  כאשר 
הנה  טובים,  עניינים  כמה  בשביל  בו 
אין משמעות הדבר   - נשבר  באם הכלי 
שיותר אי אפשר לקבל ממנו כל תועלת; 
באותו  בו  להשתמש  אפשר  אי  אמנם 
אופן כפי שהשתמשו בו כאשר הוא היה 
ונשאר  היות  אעפ"כ,  אך  בשלימותו, 
חלק ממנו )ובפרט באם נשאר ממנו חלק 
גדול(, עדיין אפשר להשתמש בו בשביל 

עניינים מסויימים.

ועד"ז גם בנוגע ל"סבא בביתא, פחא 
נמצא  לא  הוא  אמנם  בביתא":  )שבר( 
באותו אופן כפי שהוא היה לפני שנעשה 
בשלימותו,  היה  הוא  )כאשר  ל"סבא" 
לפני שהוא נעשה ל"פחא", שבר(, ולא 
התועלת  אותה  את  ממנו  להפיק  ניתן 
כפי שהיה ניתן להפיק ממנו קודם לכן, 
אך אעפ"כ, גם כאשר הוא "סבא", ניתן 
לקבל ממנו תועלת )שלכן יש לו ערך גם 

בהיותו "פחא בביתא"(.

רואה  למקרא"  חמש  שה"בן  וכפי 
סבא  לו  שיש  שלו,  היום-יום  בחיי 
מתנהגים  הם  כיצד  רואה  והוא  וסבתא, 
נחשב  שלו  שהסבא  לו  יאמרו  ובאם   –
בבית  עניין של מוקש  בביתא",  כ"פחא 
פנים  כל  )על  היפך המציאות  זה  הרי   -
בפשוטם של העניינים(, שכן הוא רואה 

שהמצב הוא לא כך: 

הסבא  סיפור,  לו  מספר  שלו  הסבא 
שלו  והסבא  תורה,  עמו  לומד  שלו 
עניינים.  וכמה  בכמה  לפעול  לו  מסייע 
ומובן אפוא בפשטות, שעל פי "פשוטו 
ש"סבא  לומר  אפשר  אי  מקרא"  של 
שהוא  משמעו  בביתא"  פחא  בביתא 
נחשב כמוקש בבית, אלא הפירוש הוא 

כאמור לעיל.

באופן  לומר  ניתן   – ולחידודא  ט. 
אחר:

מלשון  הוא  ש"פחא"  הפירוש 
והראי',  חלק,  אינו  הוא  גם  "שבר", 
שבמסכת ערכין רש"י נדרש לפרש זאת; 
בפרשתנו  רש"י  כוונת  באם  ולכאורה, 
היה  הוא  "שבר",  של  למשמעות  היא 
שהוא  כפי  בפירוש,  זאת  להבהיר  צריך 

מבהיר זאת במסכת ערכין?

כלל  שרש"י  לומר,  אפוא  ניתן  ולכן 
אינו צריך לפרש את מילת "פחא", שכן 
כבר ישנה תיבה בלשון הקודש )שה"בן 
מילה  אותה(,  למד  כבר  למקרא"  חמש 
ואזי ה"בן חמש  הדומה לתיבת "פחא", 
שזוהי  לבד  ויבין  'יתפוס'  למקרא" 

המשמעות של תיבת "פחא":

נשמת  באפיו  "ויפח  בכתוב  נאמר 
בדומה  הנה  "ויפח"  והמילה  חיים", 
אפוא  מאליו  מובן   – "פחא"  למילה 
עם  קשור  "פחא"  המילה  שפירוש 

המילה "ויפח". והביאור בזה:

בלבד  "ויפח"  של  עניין  בין  הבדל 
של  שמעניין   – הוא  עשייה  של  לעניין 
עשייה ניתן להשיג תועלת מרובה, יותר 
של  מעניין  להשיג  שניתן  מהתועלת 
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"ויפח" – עניין של דיבור.

ומכך מובן גם בנוגע לעניינינו: "סבא 
שאמנם  ז.א.   – בביתא"  פחא  בביתא 
אותה  את  מהסבא  לקבל  אי-אפשר 
התועלת שניתן היה לקבל ממנו מקודם, 
של  לעניינים  שייך  היה  הוא  כאשר 
מעשה, וכעת הוא לא יותר מאשר "פחא 
להשיג ממנו  שניתן  והתועלת  בביתא", 
"פחא",  של  מעניין  יותר  לא  מתבטאת 
מעניינים  יותר  לא  "ויפח",  כעניין 

השייכים לדיבור.

השאלה  גם  מתיישבת  זה  פי  על 
שיהיה  הדבר  אפשרי  כיצד  האמורה, 
"פחא  בהיותו  ערך  עדיין  ל"סבא" 
ממנו  לקבל  אפשר  שכן   - בביתא" 
יותר  לא  היא  שהתועלת  אלא  תועלת, 

מעניינים של דיבור.

גם  מוסיף  שרש"י  בכך  ההסבר  י. 
"וסימנא טבא בביתא":

ה"סבא  מביא  וסוף-כל-סוף  היות 
)כנ"ל  תועלת  של  עניין  גם  בביתא" 
בארוכה שגם "שבר" כלי מביא תועלת 
מסוימת( – אם כן במה מתבטאת מעלת 

עד  "סבא",  לגבי  בביתא"  ה"סבתא 
יותר  בהזדקנו  פוחת  ש"האיש  כך  כדי 
פוחתת  אינה  והאשה  בערכו,  משליש 
פי  על  אף  )שכן  בערכה"  שליש  אלא 
שבפשטות  כ"מטמון",  היא  שהסבתא 
הרי זה מביא תועלת יתירה – בכל זאת 

הדבר תלוי בגודל המטמון(?

טבא  "וסימנא  מוסיף  רש"י  ולכן 
הסבתא  של  שפעולתה   – בביתא" 
מתבטא בכך שהיא פועלת "סימנא טבא 
בביתא", בדוגמת מה שכבר למדנו בנוגע 
הצדקה  את  פעלה  היא  כיצד  לרבקה 
ב"ביתא", והיא המשיכה את הברכה אל 
כך  נעשית  שהיא  ההסברה  וזוהי  הבית. 

ש"האשה קרובה להחשב כאיש".

שדווקא  חדש  בזוהר  שכתוב  ומה 
 – בביתא"  טבא  סימנא  בביתא  "סבא 
בנוגע  הכוונה  שבזוהר  בזה,  הביאור 
)בדוגמת  שמים  יראת  של  להשפעה 
ש"צדיקא  בעלמא,  צדיק  של  הפעולה 

בדרא טבא הוי בעלמא"(.

שיחות קודש ה'תשל"ח חלק ב' 
עמ' 360 ואילך
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מעלת הנכד כשהוא בן הבת
"מה טובו אוהליך יעקב משכנותיך ישראל", וידוע הדרוש על פסוק זה בלקוטי 
)די חסידישע פרשה( בסיום הפרשה, עם הגהות  תורה לאדמו"ר הזקן פרשת בלק 
מנכדו כ"ק אדמו"ר הצמח צדק, וגם באור התורה נדפסו הערות וקיצורים וביאורים 
לדרוש זה, המוסיפים בו ענין חדש, וכמו שכתוב עטרת זקנים בני בנים, ובפרט שהי' 
בן בתו, וכידוע הסיפור שענין זה, שאדמו"ר הצמח צדק היה נכדו של אדמו"ר הזקן 
מבתו, הובא בשעה שהציעו לו ותבעו ממנו ופעלו אצלו )אצל אדמו"ר הצמח צדק( 

שיקבל את הנשיאות...

]ושם, ב"ספר התולדות" אדמו"ר ה"צמח צדק" עמוד 75:

ביום השלישי, ראשון לשלשת ימי הגבלה צלחה עלי רוח ה' - מספר רבי פרץ חן 
- ובעמדי עם רבי הלל מפאריטש ורבי יצחק אייזיק מויטבסק, מתחננים בפני ה"צמח 
צדק" בשם אלפי החסידים שיקבל על עצמו את הנשיאות כפי רצון עדת החסידים, 
אמרתי לו שיש לי ראי' מפורשת בדברי חז"ל כי הוא, נכדו של רבנו הזקן, אשר רק 

לו יאתה הנשיאות.

ה"צמח צדק" ענה, אסור לזלזל במאמר רז"ל, אמור מה בפיך ונשמע. 

תחלה  מזרעת  אשה  חז"ל,  ואמרו  זכר",  וילדה  תזריע  כי  "אשה  כתיב  ואמרתי: 
יולדת נקבה - ונולדה אמכם, ואשה מזרעת תחלה יולדת זכר - ונולד כבוד קדושת 

אדוננו מורנו ורבנו, והרבי מחוייב לקיים רצון החסידים.

 מסופר, שבאחד מחזיונות הלילה בהם ראה ה"צמח צדק" את רבנו הזקן, בתוך 
שלשים להסתלקותו, אמר לפניו המאמר "על שלשה דברים העולם עומד". אחרי 
תחלה  מזרעת  אשה  אמך,  זוהי   - נקבה  יולדת  תחלה  מזריע  איש  הוסיף:  המאמר, 

יולדת זכר - זהו אתה[.

 מאמר ד"ה "מה טובו", שבת פרשת בלק תשד"מ
התוועדויות תשד"מ חלק ד עמוד 2098

רבינו הזקן - כנכד הבעל שם טוב
ששמע  צדק",  ה"צמח  בשם  מאביו  ששמע  סיפר  הרש"ב[  ]אדמו"ר  אאמו"ר 
מרבינו הזקן, שהיה קורא את עצמו בשם בן להרב המגיד, ובשם נכד להבעל שם טוב.

היום יום – כ"ז אייר
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תרומתו המהותית של הנכד לסבא
א. ידוע שרבינו הזקן היה קורא להבעל שם טוב "זיידע" )סבא(. כפשוטו הי' זה 
בגלל שרבינו הזקן הי' תלמיד תלמידו של הבעל שם טוב, ואמרו חז"ל: "כל המלמד 

בן חבירו תורה מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו".

אבל במאמר חז"ל נאמר "כאילו ילדו", בכ"ף הדמיון, ולא שאכן ילדו. וכן מבואר 
בחסידות, שכל השפעה של שכל היא רק הארה מהמשפיע, ולא המשכה מהעצם שלו 

כמו בהולדה, ולכן הרי זה רק “כאילו ילדו".

ויתירה מזה:  כ"ף הדמיון,  הזקן קרא להבעל שם טוב "סבא", ללא  רבינו  ואילו 
ידוע מה שאמר אודות ר' ברוך ממזיבוז, שהי' נכדו של הבעל שם טוב )והיותו נכד הי' 
על-ידי בת, ויש מעלה מסויימת בבן בתו לגבי בן בנו(, שהוא - ר' ברוך - נכדו של 
הבעל שם טוב בגשמיות, ואילו אני – אמר רבינו הזקן על עצמו – הנני נכד ברוחניות, 

ואמר זאת למעליותא.

הזקן "לקח" את הפנימיות של הבעל שם טוב: לא רק השפעת  והיינו, שרבינו 
של  עצמית  בהשפעה  נמשכת  שאינה  זו  פנימיות  אפילו  אלא  הארה,  שהיא  השכל 

הולדה.

והביאור בזה בקצרה:

יהבית",  כתבית  נפשי  "אנא  אומר  שהקב"ה  ע"ד  לבוראם”,  דומים  “הצדיקים 
שהכניס את עצמותו בתורה – כן הוא גם בצדיקים, שמכניסים את העצמות שלהם 

בתורה.

בתורת החסידות הכניס הבעש"ט את העצם שלו, גם מה שלא נמשך אפילו להבן. 
וכיון שרבינו הזקן לקח את הפנימיות דתורת הבעש"ט לקח על-ידי זה את הפנימיות 

והעצמיות של הבעש"ט, ולכן הוא הנכד האמיתי.

ועד שהיחוד פנימי ועצמי של רבינו הזקן עם הבעש"ט התבטא גם בלידתם בגוף 
הגשמי - והרי גוף קשור עם עצמות - שיום הולדת של שניהם הוא באותו יום: ח"י 

אלול.

ב. היחס של סבא ונכד הוא בשתים: הנכד מקבל מהסבא, והוא משלים את הסבא. 
וכמאמר רז"ל על הפסוק "לא ימוש גו' זרע זרעך גו' תורה מחזרת על אכסניא שלה", 

ונאמר "עטרת זקנים בני בנים".

וכיון שרבינו הזקן מייחס את עצמו כנכד של הבעש"ט, הרי מובן, שאצלו ישנם ב' 
הענינים: א( הוא לקח את העצמות של הבעש"ט, כנ"ל, ב( הוא משלים את הבעש"ט: 
הכוונה דתורת הבעש"ט נשלמת על-ידי תורת חסידות חב"ד. חסידות חב"ד פועלת 
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עילוי גם בחג"ת ונהי"ם, וכמבואר במקום אחר החידוש של חסידות חב"ד, שאפילו 
אנשים פשוטים שאינם שייכים לכאורה להבנה והשגה, יכולים גם הם להתעלות על-

ידי חסידות חב"ד, יותר אפילו מאשר על-ידי תורת החסידות הכללית.

והלבישו  גילו, המשיכו-הורידו  חב"ד שלאחריו,  ונשיאי  הזקן  זה שרבינו  מלבד 
תורת הבעש"ט בשכל דקדושה, עד שכל אחד ואחד יוכל להבין אפילו בשכל אנושי, 
להמשיך- בכדי  כי,  הבעש"ט,  גם שלימות בתורת  זה  על-ידי  פעלו  לזה,  נוסף  הנה 

להוריד בשכל תורת הבעש"ט שלמעלה משכל, יש צורך בכח עמוק ביותר )"גאָר אַ 
טיפערן כח"(, ועל-ידי זה נמשך אור נעלה יותר, שמביא שלימות.

משיחת ש"פ תבוא ח"י אלול תשי"ז. תו"מ התוועדויות חלק כ עמוד 245

הנכדים מוכיחים על הסבא
יו"ד שבט,  לכבוד  גם  כ"ק מו"ח אדמו"ר, שנערכה  א. באחת ההתוועדויות של 
שהיה אז רק ה"יאָרצייט" של אמו זקנתו, הרבנית של אדמו"ר מהר"ש, וגם לכבוד י"ג 

שבט, ה"יאָרצייט" של אמו הרבנית – אמר בתוך הדברים:

איתא בגמרא "גדול העושה מאהבה יותר מן העושה מיראה" - דקאי )"העושה 
באיוב  אלקים  ירא  "נאמר  מיני':  לעיל  הגמרא  כדברי  אבינו,  אברהם  על  מאהבה"( 
ונאמר ירא אלקים באברהם, מה ירא אלקים האמור באברהם מאהבה, אף ירא אלקים 

האמור באיוב מאהבה, ואברהם גופי' מנלן? דכתיב זרע אברהם אוהבי".

וידוע מה שפירש אדמו"ר האמצעי בפסוק זה בהיותו נער צעיר,

אלוקים  ש"ירא  שהלימוד  היינו,  אוהבי",  "זרע אברהם  הפסוק  בלשון  בדייקו   -
אברהם  אודות  רק  לא  מדובר  שבו  מהפסוק  הוא  מאהבה"  )היינו(  באברהם  האמור 

עצמו, אלא אודות "זרע אברהם" -

שבנוגע לאברהם עצמו אין זה חידוש שנקרא "אוהבי" – שהרי אפילו בעל-עגלה, 
אילו הקב"ה עצמו הי' מדבר עמו, הי' גם הוא עובד את ה' מאהבה;

עניין  עצמו הוא  אברהם מצד  של  נפשו  ותכונת  ענינו  שכל  יודעים  מניין  אלא, 
עבודת ה' באהבה – הנה הראי' לזה היא מ”זרע אברהם אוהבי":

זו  הרי   – ד"אוהבי"  בדרגא  עומדים  הם  שגם  ונכדיו  ילדיו  את  רואים  כאשר 
הוכחה שאצל אברהם הי' ענין האהבה מושרש בעומק כל כך, שלכן נעשו גם בניו 
ונכדיו כמה דורות לאחרי זה – "זרע אברהם אוהבי" )היינו, ש"אוהבי" קאי )גם( על 

"זרע אברהם"(.

ב. והנה, דובר כמה פעמים שסיפורי הנשיאים הם הוראה.

סיפור הנ"ל שסיפר הרבי לכבוד הילולא של יו"ד שבט, שייך גם בנוגע אליו:
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נמשך  זה  רואים שענין  כאשר   – בפנימיותה?  נפשו  תכונת  וניכר  במה מתבטא 
אצל בניו ונכדיו: "בניו" – כמו שכתוב "ושננתם לבניך אלו התלמידים", ו)מזה מובן 

ש("נכדיו" – הם תלמידי תלמידיו,

וכידוע מה שסיפר כ"ק מו"ח אדמו"ר, שרבינו הזקן, בעל התניא, הי' קורא את 
רבו המגיד בשם "אבא" )"פאָטער"(, ואת הבעל שם טוב בשם "סבא" )"זיידע"(, כיון 

שרבינו הזקן הי' תלמידו של המגיד, ותלמיד תלמידו של הבעל שם טוב.

משיחת יו"ד שבט תשי"א. תו"מ התוועדויות חלק כה עמוד 17

בכלל "צאצאינו" - בני בנים
אודות הנוסח "ונהי' אנחנו וצאצאינו כו'" בברכת "והערב נא" שבברכת התורה, 
וצאצאי  להוסיף  מדקדקים  "ויש  לשונו:  וזה  בשולחנו,  הזקן  אדמו"ר  כ"ק  כותב 
צאצאינו כי כל שהוא ובנו ובן בנו תלמיד חכם, שוב אין תורה פוסקת מזרעו לעולם. 
ואין צריך לכך, כי בכלל צאצאינו הם גם כן בני בנים". וכן פסק וקבע בסידורו – )רק( 

"וצאצאינו". 

]ונמצא, שהשם "צאצאי כ"ק אדמו"ר הזקן" - אף שהמדובר אודות דור שביעי, 
שמיני וכו' - הוא בהתאם לפסק-דין של כ"ק אדמו"ר הזקן, שגם בני בניו, עד סוף כל 

הדורות, הם בכלל צאצאיו[.

ויש לומר, שהטעם לכך שכ"ק אדמו"ר הזקן קבע בסידורו לומר )רק( "צאצאינו", 
ללא הוספת "וצאצאי צאצאינו" )לחשוש להדיעה ש"צאצאינו" קאי רק על בנים( - 
נוסף לזה ש"אין צריך לכך" ולכן "אין לשנות הנוסחא" - יומתק בכך שדוקא בנוסח 

זה יש מעלה:

 אם מוסיפים גם "וצאצאי צאצאינו" - הרי הבקשה שלו היא על בניו ובני בניו 
בלבד, ובנוגע לדורות שלאחרי זה - זקוקים לענין ד"תורה מחזרת על אכסניא שלה"; 
מה שאין כן כאשר אומרים רק "צאצאינו", מפני שתיבה זו כוללת גם "בני בנים" עד 

סוף כל הדורות - נכללים כל הדורות בבקשה זו גופא.

משיחת ש"פ וארא תשד"מ. התוועדויות תשד"מ חלק ב עמוד 799

שלימות המוליד - בדור שלישי
ידוע הכלל ששלימותו של המוליד היא כאשר ישנו גם דור שלישי.

בנו  ובן  חכם,  תלמיד  ובנו  חכם,  תלמיד  שהוא  ש"כל  לתורה,  בנוגע  מצינו  ולכן 
תלמיד חכם, שוב אין תורה פוסקת מזרעו לעולם, שנאמר ואני זאת בריתי וגו' לא 
ימושו מפיך ומפי זרעך ומפי זרע זרעך מעתה ועד עולם . . מכאן ואילך תורה מחזרת 



23קשר הסבא והנכד

על אכסני' שלה". ועל דרך זה מצינו בתוספתא עדיות שתכלית המעלה היא כאשר 
"יש . . לתלמידיו תלמידים".

זרעו,  גם זרע  להיות  צריך  אלא  "זרעו בחיים",  שיהי'  מספיק  שלא  מובן,  ומזה 
שגם "זרעו" יעמיד "זרעו", שאז ישנם ג' דורות זה אחר זה, ונעשה ענין של "חזקה", 

"חוט המשולש לא . . ינתק", כיון ש"תורה מחזרת על אכסני' שלה".

 משיחת מוצש"ק בשלח, י"א שבט, תשח"י.
תו"מ התוועדויות חלק כב עמוד 32

"זרעו בחיים" – על ידי זרע זרעו
אימתי מתקיים הענין ד"זרעו בחיים", שאז "אף הוא בחיים" – הרי זה על ידי זרע 

זרעו:

וכבשוה"  הארץ  את  ומלאו  ורבו  "פרו  שמצות  ורביה,  פריה  בהלכות  מצינו 
מתקיימת כאשר נולדים בני בנים. האב אינו מקיים מצות "פרו ורבו" על-ידי נכדיו, 
כי אם על-ידי ילדיו דוקא; אבל, באיזה אופן מקיים מצות פרו ורבו על ידי ילדיו, הרי 
זה כאשר ילדיו מולידים ילדים - לשון רבים, כי אחד אינו מספיק, כמבואר בשולחן-

ערוך.

כלומר: לא די בכך ש"זרעו" מתהלך חי, אלא יש צורך שגם ל"זרעו" יהיו בנים 
יהודי  שמחי'  באופן  "בחיים"  מתנהג  ש"זרעו"  והיינו,  "חיים",  יהיו  הם  וגם  ובנות, 

נוסף, כמאמר רז"ל "המלמד את בן חבירו תורה . . כאילו ילדו".

וזהו שמצינו בהנהגתו של בעל ההילולא, שביחד עם זה שתבע מכל אחד ואחד 
לפי ענינו להוציאו מה"מצרים" שלו ]מי שהיה במצרים כפשוטו – לצאת ממצרים 
ומי שהי' בבחינת מצרים בדקות דדקות - לצאת מבחינת מצרים בדקות  כפשוטו, 
דדקות[ – תבע גם מכל אחד ואחד מהם, מן הגדול שבגדולים עד לקטן שבקטנים, 
שלא יסתפק בכך שאצלו ישנו הענין ד"טעמו וראו כי טוב", אלא עליו להביא זאת גם 

ליהודי נוסף, וכאמור, שלא מספיק אחד כו'.

משיחת יו"ד שבט תשכ"ו. תו"מ התוועדויות חלק מו עמוד 37

שלימות העבודה - בדור השלישי
...ויש לומר ששלימות זו דק"ל שנה מתגלה דוקא בדור השלישי מדורו של כ"ק 
אדמו"ר נ"ע – על פי מאמר רז"ל עה"פ "לא ימושו מפיך ומפי זרעך ומפי זרע זרעך", 
ששלימות התורה באופן ד"מעתה ועד עולם", היא כאשר ישנם שלשה דורות, תלתא 
זימנא הוה חזקה. וכמאמר חז"ל "עטרת זקנים בני בנים" וכמבואר במ"א, שיש לומר 
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שזהו הטעם לכך שהתייסדות ישיבת תומכי תמימים היתה בקשר עם חתונת כ"ק 
מו"ח אדמו"ר, שעל-ידי זה נפעלה האפשרות ל"בני בנים".

יום ההולדת בק"ל שנה להולדתו, ה'  ז.א. ששלימות התורה והעבודה של בעל 
פעמים הוי' - באה בגלוי שני דורות לאחרי זה, על-ידי תלמידי תלמידיו, התלמידים 
זה  הרי   - ומהם  דורנו.  נשיא  אדמו"ר,  מו"ח  כ"ק  מקומו  ממלא  בנו  של  והחסידים 
נמשך הלאה עד לגאולה האמיתית והשלימה שבאה על-ידי יפוצו מעינותיך חוצה - 
הגאולה הקשורה עם הענין של עשרה )שירה העשירית מנין העשירי וכו'(, ב' פעמים 

חמש, כפליים לתושי'.

משיחת ש"פ וארא תנש"א. התוועדויות תנש"א חלק א עמוד 287.

בני בנים הרי הם כבנים
על הפסוק )במדבר יח, א( "ויאמר ה' אל אהרן, אתה ובניך ובית אביך אתך תשאו 
את עוון המקדש, ואתה ובניך אתך תשאו את עוון כהונתכם" – מפרש רש"י בד"ה 

"אתה ובניך ובית אביך", "הם בני קהת אבי עמרם":

היינו,  בלבד,  כפשוטו(  )"אביך"  עמרם  בני  הם  אביך"  ש"בית  לפרש  אפשר  אי 
יכנסו למקדש, שהרי  יזהירו את כל שאר בני ישראל שלא  ובני משה  ובניו  שאהרן 
כבר נאמר בסוף פרשת במדבר ש"בנסוע המחנה" נשאו בני קהת את כלי הקודש, 
ואם כן, הוצרכו להיכנס לאוהל מועד )אלא ש"לא יבואו לראות כבלע את הקודש", 
אבל לאחרי ש"כלה אהרן ובניו לכסות את הקודש ואת כל כלי הקודש" אזי "יבואו 

בני קהת לשאת"(.

ועכצ"ל ש"בית אביך" שנאמר כאן "הם בני קהת", ומה שנקראו "בית אביך" הרי 
זה לפי שקהת היה אבי עמרם.

ולכאורה יש לפרש זאת על פי פירוש רש"י על הפסוק "ויאמר משה לחובב בן 
ותבאנה אל  ומה ת"ל  חותן משה,  חובב  יתרו, שנאמר מבני  הוא  רעואל", ש"חובב 
רעואל אביהן, מלמד שהתינוקות קוראין לאבי אביהן אבא", ולכן, גם "בני קהת אבי 

עמרם" נקראים "בית אביך", אף שקהת הוא אבי אביהם.

אמנם, כיון שרש"י מדייק ש"התינוקות קורין לאבי אביהן אבא", אין זו ראי' שגם 
הקב"ה יתנהג כן, 

אבל מצינו זאת לא רק בנוגע לתינוקות, אלא גם בדברי אברהם בהיותו בן צ"ט 
שנה – "וגם אמנה אחותי בת אבי היא", ומפרש רש"י, "וא"ת והלא בת אחיו היתה? 
בני בנים הרי הם כבנים, והרי היא בתו של תרח", ומזה מובן, שגם אבי האב נקרא אב.

לו  דבר שיש  לומר  יכול  הי'  כן",  דבריו השיבו  לומר שכיון ש"כדי לאמת  ]ואין 
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מפורש בפירוש רש"י שם: "וכך הוא אומר  משמעות אצל תינוקות וכיו"ב - שהרי 
ללוט כי אנשים אחים אנחנו"[.

ועל פי זה יש לבאר מדוע מעתיק רש"י גם את התיבות "אתה ובניך": 

לכאורה אינו מובן: מדוע נאמר רק "אתה ובניך", ולא "ובני בניך" - הרי ציווי זה 
אינו הוראת שעה, או רק על הארבעים שנה שהיו בני ישראל במדבר, אלא הוראה 

תמידית על כל הרורות שלאחרי זה?

 והביאור בזה מובן מפירוש רש"י ש"בית אביך" "הם בני קהת אבי עמרם", כי, 
כשם ש"אביך" כולל גם אבי אביך, כמו כן "בניך" כולל גם בני בניך, כיון שבני בנים 

הרי הם כבנים. 

ולכן בפירושו על "בית אביך" מעתיק רש"י גם את התיבות "אתה ובניך", שמזה 
מובן, ש"בניך" כולל גם בני בנים, כשם ש"אביך" כולל גם אבי אביך.

משיחת ש"פ קורח תשכ"ח. תו"מ התוועדויות חלק נג עמוד 178

שלימות האב - ב"בני בנים"
השלימות של התלמידים היא כאשר גם הם בעצמם מעמידים תלמידים, שעל-

לו  שיש  מי  אודות  התוספתא  מדברי  כמובן  הרב,  אצל  גם  שלימות  ניתוסף  זה  ידי 
תלמידים ולתלמידיו תלמידים כו'.

השלב  מגיע  כאשר  היא  האב  של  שהשלימות  בגשמיות,  ההולדה  בענין  וכמו 
ד"ראה בנים לבניך", וכמו שכתוב "עטרת זקנים בני בנים", וכל זמן שיש רק בנים, 

עדיין אין זה בשלימות, ונפקא מינא גם לענין קיום מצות פרו ורבו.

וכמובן גם ממאמר רז"ל "כל שהוא תלמיד חכם ובנו תלמיד חכם ובן בנו תלמיד 
חכם, שוב אין תורה פוסקת מזרעו לעולם, שנאמר ואני זאת בריתי וגו' לא ימושו 
מפיך ומפי זרעך ומפי זרע זרעך אמר ה' מעתה ועד עולם . . מכאן ואילך תורה מחזרת 

על אכסניא שלה".

משיחת ש"פ בראשית תשכ"ד. תו"מ התוועדויות חלק לח עמוד 176

עטרה שלמעלה מהראש
כמו   – הדור  של  הרוחנית  מדריגתו  מתמעטת  לדור  מדור  הרי  הדורות,  בסדר 
למטה  היא  מדריגה  כל  הנה  יותר,  שמתרחקים  שככל  ההשתלשלות,  סדר  בכללות 

מהמדריגה הקודמת.

אבל אצל בני ישראל הסדר הוא – "עטרת זקנים בני בנים וגו'", ש"עטרה" היא 
למעלה מהראש, כלומר, שאצל בני ישראל מוסיפים הבנים עילוי בהאבות. ואם כן, 
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הרי זה למעלה ממדידה והגבלה דסדר ההשתלשלות.

משיחת ש"פ תולדות תשכ"א. תו"מ התוועדויות חלק כט עמוד 209

כוחו של רבינו-תם להגיה תורת זקנו
...ולהוסיף: תוספות על אתר מפרש "אית ספרים דלא גרסינן לי', מיהו בפירוש 
רש"י איתא, ורבינו תם הגיהו בספרו וכן נראה דאיידי דאיירי לעיל בהלכתא, מייתי 
לה לסיים בדבר טוב כו', שכן מצינו בנביאים הראשונים שסיימו דבריהן בדברי שבח 

ותנחומין". שמזה רואים את ענין השלום בתורה בין רש"י ותוספות.

ונאמר "עטרת זקנים בני  ויש לומר, כי רבינו תם היה נכדו של רש"י,  ובהערה: 
בנים", ולכן "בכחו" להגיה דברי רש"י.

משיחת ש"פ מטות-מסעי תש"נ. התוועדויות תש"נ חלק ד עמוד 84

קשר מיוחד לרבי הריי"צ עם זקנו המהר"ש
תשרי,  לי"ג  באור  התוועדות  לקבוע  השתדל  דורנו,  נשיא  אדמו"ר,  מו"ח  כ"ק 
מפני כמה טעמים שהיו לו בדבר, והטעם הגלוי הוא - כפי שכתב בכותרת המאמרים 
שפירסם ליום זה - יום ההילולא של זקנו, שהי' נשיא בדורו, וכ"ק מו"ח אדמו"ר הוא 
ממלא מקומו, ובפרט שעל פי לשון הכתוב "עטרת זקנים בני בנים", יש קשר מיוחד 

ביניהם בגלוי.

משיחת י"ג תשרי תשמ"ח. התוועדויות תשמ"ח חלק א עמוד 147.



 חינוך ונחת
מהנכדים
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חינוך הנכדים והנכדות
"בית המקדש", "מקדש מעט", כמו  זה שיהודי עושה מביתו הפרטי  ...על-ידי 
שכתוב "ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם", בתוכו לא נאמר אלא בתוכם, בתוך כל אחד 
בעיקר  התלוי  דבר  והיהדות,  התורה  ברוח  חדור  בגלוי שהבית  שניכר  היינו,  ואחד, 

בפעולתה של עקרת הבית.

ונכדות,  נכדים  גם   - ובבוא הזמן  והבנות,  - ענין החינוך, לחנך את הבנים  כולל 
ברוח התורה והיהדות, החדורה בבית שהוא בבחינת "מקדש מעט".

משיחת כ"ב כסלו תשמ"ז. התוועדויות תשמ"ז חלק ב עמוד 81

נחת חסידי מהנכד בר המצווה
ב"ה, כ"ג סיון, ה'תיש"א 

ברוקלין, נ.י.

שלום וברכה!

קבלתי מכתבו מיום ה' טו"ב סיון, ואכפול עוה"פ איחולי הלבביים שאחלתי לו 
בהיותו כאן, שישבע רוב נחת מנכדו הבר-מצוה וכן משאר ילידיו וצאצאיו שיחיו.

ולמותר להדגיש לדכוותי' כי נחת אמתי הוא נחת הקשור עם תורה ומצות.

לפי דעתי הי' צריך להשתמש יותר בהשפעתו על בניו שי' לחזקם בתורה ומצוות.

ומובן מאליו כי בכגון דא הכלל הוא, על פי מרז"ל )של"ה ש' האותיות סוף אות ק. 
ש' הפסוקים להאריז"ל ע"פ זה( דברי חכמים בנחת - אז - נשמעים, ואל בינתו אשען 

בנוגע להדרכים והאופנים כיצד להגדיל השפעתו עליהם.

ברם את זה יש להדגיש, כי יש הרבה הורים שאינם מעריכים כדבעי השפעתם 
על בניהם וחושבים כי לשוא עמלם, במילא מאבדים הרבה מהשפעתם שהיו יכולים 
להשפיע על בניהם, אבל טעות היא בידם, כי יכולים הורים להשפיע על בניהם הרבה 
בכל מאה  לא  ואם  הרבה  יפעלו  בודאי  בזה  ישתדלו  וכאשר  יותר מאשר משערים, 

אחוזים, אבל בטח במדה גדולה.

מוסג"פ מכתבי להבחור הבר-מצוה שי'. באשר לא כתב לי באיזה לשון לכתוב 
אליו, ומאחר שכותב שברצונו להקריא גם לפני כל המסובים להביא תועלת לרבים, 

הנני כותב המכתב בלשון זשארגאן.

אגרות קודש חלק ד עמוד שדמ, אגרת א'סג
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לרוות נחת מהנכד בלימוד התורה
ב"ה, י"ז אד"ר תשכ"ה

ברוקלין.

שלום וברכה!

בתמהון גדול קראתי מכתבו מעש"ק תצוה, בו כותב אודות נכדו הנעלה האברך 
ירא שמים ות"ח . . אשר מתבטא שאין לו נחת ממנו )ח"ו( כבריאות גופו וכו'.

ותיכף שאלתי וחקרתי להנעשה את נכדו שי' ומסרו לי עוד הפעם ע"ד הצלחתו 
לבריאותו,  ובהנוגע  פשוט,  וגם  כמובן  מעשה,  לידי  המביא  לימוד  התורה,  בלימוד 
מעצמו  שתובע  נפשו,  טבע  שכנראה  אלא  בסדר,  אתו  שהכל  מצא  הרופא   - אשר 
תמיד בנוגע למצבו ברוחניות ובמילא פועל על הבריאות וכו', מובן וגם פשוט אשר 
נסיעה וטלטול ממקום למקום, לא ישנה בזה מאומה, והלואי שלא יזיק, שהרי הורנו 

חז"ל, לעולם ילמוד אדם במקום שלבו חפץ, ומי יודע איך יסתגל במקום החדש.

עם  תורה  טוב  כי  אומנות,  איזה  ג"כ  ילמוד  חדש  במקום  ולהמשך מכתבו אשר 
שעדיין  ובודאי  ובודאי  ארץ,  לדרך  תורה  הקדים  עצמו,  זה  במכתבו  הרי  ארץ,  דרך 
לא הגיע זמן נכדו שי' לגזול מהשעות אשר מקדיש הוא להתמדה ושקידה בלימוד 
בחשבונות  ולהתבלבל  הגשמי,  הזה  בעולם  כפשוטם  גם  חיים  חיים,  תורת  תורתנו 

רבים מחשבות בני אדם ותחבולותיהם היפך מזה שהאלקים עשה את האדם ישר.

יודע הנני אשר אויר מדינה זו גורם למחשבות בנוגע לתכלית, בגיל הרך של הבנים 
והבנות, אבל כל המביט בעינים גלויות על הנעשה סביבו, רואה על כל צער ושעל, 

שברובא מסתדרים בפרנסה דוקא לא בזו האומנות שלמד בעודו רך.

סברות  באו  ממי  יודע  שאיני  כיון  שי'  הרב  לבנו  גם  מכתבי  העתק  הנני  שולח 
הכתובות במכתב כ' )אף שלכאורה הרי הן בהיפך מפעולות בנו הרב שי' לילך נגד 

הזרם דארצוה"ב, פעולות במרץ ומבלי התחשב עם דעת הרבים וכו' וכו'(.

ויהי רצון אשר נוסף על הנחת רוח שיש לו עתה מנכדו שי' והלואי ועוד יותר מכל 
יוצאי-חלציו שי' נחת אמיתי, יוסיף השם כהנה וכהנה על-ידי הצלחה מופלגה של 
נכדו בלימוד התורה בנגלה ובחסידות, מבלי הפרעות ענינים מבחוץ, ובודאי כשיוכל 

ללמוד, יקוים בו אשריך בעולם הזה וטוב לך וכו'.

בכבוד בברכה לבשורות טובות

אגרות קודש חלק כג עמוד שמא, אגרת ח'תתקנא
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שה"זקנים" יתפארו ב"בני בנים"
ויו"ר  טשאקעווע  גאב"ד  זעלטנרייך,  חיים  יצחק  הרב  הרה"ג  עם  הרבי  מדברי 
הרבנית  על  ה"שבעה"  בימי  אבלים"  "ניחום  בעת  חו"מ,  הפוסקים  קובץ  מערכת 

הצדקנית מרת חי' מושקא ע"ה ז"ל: 

הרי"ח זעלטנרייך סיפר ע"ד יחוסו - נכדו של הטשערקאסער, ואמר כ"ק אדמו"ר: 
סבו של כ"ק מו"ח אדמו"ר, שנקרא על שמו, הי' חתן אצל הטשערקאסער, והוסיף: 

כתיב "עטרת זקנים בני בנים", יהי רצון שה"זקנים" יוכלו להתפאר ב"בני בנים".

"תורת מנחם – מנחם ציון" חלק א עמוד 192

שהסבא יוכל להתפאר בנכדים
מדברי הרבי עם כ"ק האדמו"ר מטשענאווע, בעת "ניחום אבלים" בימי ה"שבעה" 

על הרבנית הצדקנית מרת חי' מושקא ע"ה ז"ל:

האדמו"ר מטשענאווע: אבי ז"ל זכה לקבל מהרבי ריבוי תשובות בהלכה.

כ"ק אדמו"ר: בקרוב ממש יקויים היעוד "הקיצו ורננו שוכני עפר", והוא בתוכם, 
ומתוך  מחודש,  חיות  מתוך   - תצא"  מאתי  חדשה  ב"תורה   – בתורה  לחדש  ויזכה 

שמחה וטוב לבב.

אחר כך ברך כ"ק אדמו"ר את חתנו של אביו שי', באמרו ש"חתנו כבנו", בהצלחה 
רבה ובשורות טובות, ואת נכדיו שי' – "עטרת זקנים בני בנים" שהסבא יוכל להתפאר 

בהם.

התוועדויות תשמ"ח חלק ב עמוד 622

לא לספר לילדים "סיפורי סבתא"
בהתוועדות יום שמחת תורה תשמ"א, בשיחה שלאחר המאמר, דיבר הרבי אודות 
פירוש הפסוק הנאמר בפסוקי "אתה הראת", "לעושה נפלאות גדולות לבדו כי לעולם 
חסדו", ואת תוספת השמחה שהוא מביא, לגבי הפסוק "אתה הראת לדעת". הרבי 
הסביר, באופן שילד יכול להבין, כי עבור יהודי גם מים פשוטים נחשבים כ"נפלאות 
גדולות", והעובדה שלא רואים זאת - הוא משום שזה "לבדו". ואם כן, מה התועלת 

מכך? על זה נאמר "כי לעולם חסדו" - שתהיה תועלת ליהודי ואפילו ל"עולם".

בתוך כך המשיך הרבי והסביר:

שלח  טוב  שם  שהבעל  ראפאפארט,  חיים  ור'  טוב  שם  הבעל  עם  הסיפור  ידוע 
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אותו למקום מסוים, ושם הוא שתה מים ממעיין – ולאחר מכן הבעל שם טוב אמר 
לו, שאותו מעיין חיכה מששת ימי בראשית שר' חיים יבוא לשם ויברך ברכה על מי 

המעיין!

ועד"ז יש אצל ילד יהודי את עניין "לעושה נפלאות גדולות לבדו כי לעולם חסדו" 
בחייו הפרטיים:

ומבקשים  צמאים,  היא  או  והוא  ברחוב,  הולכים  יהודיים  ילדה  או  ילד  כאשר 
לשתות – ולא שהם רוצים סתם לשתות, אלא הם רוצים לשתות כדי שיהיה להם 
ראש רגוע ללימוד, ועוברת ברחוב "משאית" )"טראק"( בה מוכרים שתייה כשרה –

עליו לדעת, שאף על פי ש"איש המשאית" אינו מכיר אותו, ולא יודע ממציאותו 
של הילד כלל, ועל אחת כמה וכמה שהוא אינו יודע שילד יהודי ילך היום במקום 
זה בו הוא נוסע – אף על פי כן, אין זה "מקרה נקרית" ח"ו, אלא בהשגחה פרטית, 
שהקב"ה סיבב את הסיבות, שאותו "איש משאית" יקום משנתו בשעה זו וזו, ויצא 
נוסעת  בו  ילך באותו רחוב  זמן הילד היהודי  ובאותו  לנסיעה עם ה"משאית" שלו, 
ה"משאית", ושניהם ייפגשו יחד – בכדי שהילד יהיה לו מה לשתות ולא יהיה בצמא 

ובצער, ועל ידי זה יהיה לו ראש רגוע בשביל לימודיו.

וגם זה מסתבר, שאותה קרן הרחוב בה הילד מברך על השתייה – ממתינה מאז 
ששת ימי בראשית, שאותו ילד יהודי יברך במקום את הקדוש ברוך הוא!

וזהו דבר שכל ילד יהודי מבין בפשטות – שכן מספרים לו את הסיפור האמור 
מהבעל שם טוב, ועל דרך זה עוד כמה וכמה סיפורים מהתורה אודות ניסים ואודות 

השגחה פרטית.

שאחרים  כפי   – להם  לספר  ולא  לילדים,  לספר  צריכים  כאלו  סיפורים  ודווקא 
עושים – "סיפורי סבתא" )"באבע מעשה'ס"(, אלא מספרים להם סיפורים שלקוחים 

מהתורה שבכתב ומהתורה שבעל פה, או סיפורים אמיתיים אודות צדיקים.

משיחת יום שמחת תורה תשמ"א. שיחות קודש תשמ"א חלק א עמוד 245

למען חינוך הנכדים והנכדות
פעם  נכנס  בארצות-הברית,  רבות  שנים  שהתגורר  הישן,  מהדור  ליטאי  רב 
ל'יחידות' ושאל את הרבי: היות שהוא וזוגתו הרבנית כבר הגיעו לגיל גבורות, עלה 
בדעתם לעלות לארצנו הקדושה, ורוצים לשמוע את חוות-דעתו של הרבי על רעיון 

זה.

הרבי ענה להם בו-במקום בשלילה, והסביר: לבניהם ולחתניהם חסר את ה'גאון 
של  פרצופו  להיות  צריך  שכך  ולנכדות  לנכדים  נדמה  מזה  כתוצאה  )הזקן(.  יעקב' 

יהודי, בלי זקן.



33עניינם של 'סבא' ו'סבתא'

כאשר נכדים ונכדות אלה מבקרים את סבם וסבתם, ורואים שהסבא הוא יהודי 
עם זקן והסבתא מקפידה על כיסוי ראשה וחובשת פאה נכרית, משפיע הדבר עליהם 
בנוגע  בזה  וכיוצא  לפנים,  יהודים  של  פניהם  מראה  היה  שכן  הרושם  בהם  וחודר 

לנשים.

אולם אם הסבא והסבתא יעלו לארצנו הקדושה ואילו הנכדים והנכדות יישארו 
בארצות-הברית - תימנע מהנכדים והנכדות האפשרות לבקר אותם, וממילא תחסר 

אצלם תמונה אמיתית "ווי א איד דארף אויסזען" ]=איך יהודי צריך להיראות[. 

והרבי הוסיף: "לא בשבילכם אינני מסכים, אלא בשביל חינוך הנכדים והנכדות". 
וכן הם עשו בפועל.

"התקשרות" גליון רסג עמוד 18

אשר לא ייספר מרוב
באחת ההתוועדות ניגש הרה"ח ר' יעקב ליפסקר ז"ל לרבי בין השיחות, ובישר 
אייניקיל  צענסטער  דער  איז  דאס  באמרו:  טובה,  בשעה  נכד  לו  נולד  אשר  לרבי 

בלעה"ר.

הרבי השיב לו בברכת מזל טוב, ואמר: "אייניקלאך ציילט מען ניט"... ]=נכדים 
לא סופרים...[

תשורה "גבר עלינו חסדו" - "פניני רבי" מו




