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לאילנות,  השנה  ראש  עומד  שבט  חודש  במרכז 
בחמשה עשר בו כנפסק לדברי ב"ה.

הנה האדם עץ השדה )דברים כ יט(, ובחז"ל נתבאר כי 
יד,  )ר"ה  בחודש שבט מתחיל השרף לעלות באילנות 
א וברש"י שם(, ובספרי חסידות כתבו דזה מרמז על כך 

לכל  שבע"פ  בתורה  ההשפעה  ניתנת  זה  שבחודש 
אחד ואחד.

בעניין זה מבואר בספרי המהר"ל בכמה וכמה אנפין 
ויכולותיו  כוחותיו  כל  לעולם  האדם  ביאת  שבעת 
גנוזות בו "בכח", וכל שנדרש ממנו במשך ימי חייו הוא 
לגלות ולהוציא כוחות אלו מכח אל הפועל, וכלשונו 
בכח  שהוא  האדם  עניין  וזהו  )פ"ג(  ישראל  בתפארת 
ויוצא שלמותו אל הפועל, ולפיכך שמו ראוי לו שיהיה 
משתתף עם האדמה שהיא מיוחדת לצאת מן הכח אל 
הפועל, בפירות וצמחים וכל אשר שייך אליה. וכן הוא 
האדם יוצא כוחו אל הפועל. ולכך שלמות האדם נקרא 
גם כן בשם פרי, וכדכתיב בקרא )ישעיה ג( אמרו צדיק כי 
והשלמות  יאכלו. הרי שהזכות  כי פרי מעלליהם  טוב, 

יקרא פרי.

אדמו"ר  כ"ק  מסביר  ו"הפועל"  ה"כח"  ביסודות 
מליובאוויטש זי"ע את מחלוקתם של ב"ש וב"ה על 
ר"ה לאילנות בחודש שבט, האם הוא באחד שבו או 
בחמשה עשר בו. בהקשר לכך נפרשה בגליוננו יריעה 
בכלל  ומהם  וב"ה,  ב"ש  מחלוקות  אודות  נרחבת 

לשורש המחלוקת שבתורה שבע"פ ובחיי האדם.

בעל  כ"ק  של  ההילולא  יום  גם  מצוין  זה  בחודש 
אבן  הנה  בחסידות  משנתו  אשר  זי"ע,  אמת  השפת 
פולין.  צדיקי  של  בדרכם  החסידות  בתורת  יסוד 
בגליון זה שיעור נדיר בסה"ק שפת אמת מאת הגה"ח 
רבי יואל כהן שליט"א, אשר מבאר את דברי השפת 
אמת כמין חומר ע"פ יסודות עמוקים ממשנת חב"ד, 
וכידוע אשר אכן שאב רבינו השפ"א יסודות ממשנתו 
של בעל התניא זי"ע מספריו תורה אור וליקוטי תורה 
וספר התניא, כי כל הנחלים הולכים אל הים ויונקים 

ממקור החיים.

מוהריי"צ  אדמו"ר  כ"ק  של  ההילולא  ליום  בקשר 
באחת  קדשו  מדברי  הבאנו  בחודש,  ביו"ד  זי"ע 
פורש כמה מעיקרי משנתו  הוא  מהתוועדויותיו, בה 
בעניני עבודת השם בפנימיות הלב בדרך החסידות. 
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בית  באחד בשבט ראש השנה לאילנות כדברי 
שמאי, בית הלל אומרים בחמשה עשר בו )משנה, 
ריש ראש השנה(. ראש השנה לאילנות מאי משמע? 

נפקא מינא לדין מעשרות, שאין מעשרים מפירות 
נוגע  זה  ולעניין  האחרת,  השנה  על  אחת  שנה 

אימתי ראש השנה לאילנות.

יום  נקרא  בכדי  לא  הוא.  מילתא  שמא  ואולם 
ראשי  ארבעה  בכלל  ונכלל  השנה  ראש  בשם  זה 
השנה שנמנו במשנה, בהדי הדדי עם ראש השנה 
הידוע של אחד בתשרי ראש השנה לשנים, שהוא 
"ראש" כל השנה. מן הראוי, אפוא, לעיין במהותו 
של "ראש השנה לאילנות" מנקודה זו – שיום זה 

הוא ה"ראש" וההתחלה ל"אילנות".

נקדים תחילה את ביאור מושג ה"אילן" במשנת 
מהותו  את  למדים  נמצינו  כך  ומתוך  החסידות, 

ועניינו של "ראש השנה לאילנות".

שאר  לגבי  האילן"  שב"פירות  המיוחד  מהו 
הדברים הצומחים? אף על פי שאין ראיה לדבר, 
ותרא  הדעת,  בעץ  שכתוב  ממה  יש  לדבר  זכר 
האשה כי טוב העץ למאכל וכי תאוה הוא לעינים 
פירות  גו'.  מפריו  ותקח  להשכיל  העץ  ונחמד 
האילן מעלתם היא בכך שאינם רק משביעים את 
תענוג.  לו  ונותנים  אותו  מהנים  גם  אלא  האדם 
ואפילו בראיית פירות האילן יש תענוג, כמפורש 
לפני כן בכתוב: "ויצמח ה' אלקים מן האדמה כל 

עץ נחמד למראה וטוב למאכל".

רז(  סימן  ריש  חיים  )אורח  הבית־יוסף  כתב  וכן 
בביאור ברכת "בורא נפשות": "הכי קאמר: בורא 
הדברים  שהם  סיפוקן,  צרכי  וכל  רבות  נפשות 
שהם הכרחיים לצורך קיום חיותן כמו לחם ומים, 
וגם על כל שאר הדברים שבראת שאינם הכרחיים 
דהיינו  להתענג,  אלא  ואינם  חיותן  קיום  לצורך 

ראש השנה -
על> שום
הסתכלות חדשהמה?!
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פירות וכיוצא בהם שאינם מוכרחים לצורך קיום 
החיות".

הווי אומר: המיוחד שבפירות האילן הוא שבהם 
נותן הקב"ה את האפשרות לאדם לא רק להתקיים 
קיומו,  לצורך  המוכרחים  דברים  אכילת  ידי  על 

אלא גם להתענג.

פקיד או בעל־הבית?
מהי משמעות הדברים בעבודת השם?

שני  שיש  באריכות  נתבאר  החסידות  בתורת 
אופנים כלליים בעבודת הבורא. הראשון הוא כמו 
לצורך  הכרחיים  דברים  שהם  ומים  לחם  אכילת 
בדומה  הוא  והשני  האדם,  של  הרוחני  קיומו 

לאכילת פירות שהם לתענוג.

מכות  שבע  חז"ל  מנו  ב(  )כב,  סוטה  במסכת 
"מה  האומר  הוא  שפרוש  שם  ומבואר  פרושים, 
החסרון  החסידי,  הפירוש  לפי  ואעשנה".  חובתי 
ב"פרוש" זה הוא שאין הוא עושה אלא את "חובתו", 
את המוטל עליו, כמו אדם המשלם חוב שהוטל 
והרי  בדבר.  והנאה  תענוג  ללא  כרחו  בעל  עליו 
זה כמו מאכל לחם ומים שהם דברים המוכרחים, 
חסידים  אמרו  בזה  כיוצא  חובה.  של  דברים 
הראשונים בביאור לשון המסילת ישרים הידועה 
)בריש ספרו( שהאדם צריך לדעת חובתו בעולמו. 

את  ימלא  מה־בכך שהאדם  של  דבר  זה  אין  אכן 
חובתו בעולמו, ואשרי מי שזכה למדריגה זו. אבל 
מכל מקום ההדגשה כאן היא על חובתו בעולמו. 
הוא עושה את החובה שהוטלה עליו, כמו אכילת 

מים ולחם הנ"ל, ותו לא.

לא כן הוא האופן השני בעבודת האדם, הדומה 
לאכילת פירות. הרי זו עבודת הבורא שהיא מתוך 
שבא  אדם  לא  והתלהבות.  והנאה  ותענוג  חיות 
למלא חובתו ולצאת ידי חובתו, אלא אדם שהדבר 
נוגע לו ורוצה לעשות רצון קונו ולעשות נחת רוח 

ליוצרו.

פקיד  שבין  להבדל  דומה:  הדבר  למה  משל 
הפקיד  הבית.  לבעל  המסחר  בבית  העובד 

שצריך  הפועל  כדין  חובתו  את  ממלא 
לעשות את כל מלאכת בעל הבית, אבל 

אין זה המסחר שלו, ואין הדבר נוגע 
אפשר  ולכן  נשמתו.  בעומק  לו 
המסחר,  בהפסד  יצטער  שלא 

ומתענג כשיש  נהנה  הוא  וכל־שכן שאפשר שאין 
הצלחה במסחר. הוא עושה את מלאכתו באמונה, 
הבית,  בעל  כן  לא  לא.  ותו  חובתו,  את  ממלא 
אמיתית  הנאה  נהנה  הוא  הוא.  שלו  שהמסחר 
מהצלחת המסחר, ובכל פעם שהוא מרוויח קצת 

יש לו הנאה מרובה ותענוג ממלאכתו.

העוסק  אדם  פשוטם.  לפי  הדברים  הם  כה 
לעשות  גרידא,  עול  קבלת  מתוך  השם  בעבודת 
הוא  חובתו  ידי  שיצא  מתוך  בעולמו,  חובתו 
ממילוי  והנאה  תענוג  כאן  אין  אבל  בכך.  שמח 
שלו  השם  עבודת  שעסק  מי  ואילו  השם.  רצון 
במעלת  ומשיג  מבין  הוא  שכן  תענוג,  מתוך  הוא 
עבודת הבורא, שעל ידה הוא נדבק בשכינה, הרי 
עבודתו היא עבודה של "להחיות בהן נפש כל חי", 
דברים שהם "להתענג" )ומתוך כך הרי הוא מהדר 

במצוות ככל יכולתו(.

המהדר  של  השם  שבעבודת  החידוש  זהו 
אנשים  "כמצות  בהן  העוסק  זה  על  במצוות 

מלומדה", מתוך הרגל שהורגל בה.

ובעומק יותר ניתן לומר, שזהו החידוש שחידשה 
החסידות על עבודת השם של "איש ההלכה" ושל 
"איש המוסר". איש ההלכה המושלם רוצה למלא 
את חובתו בעולמו, אבל תענוג בדבר? לאו דוקא. 
איש המוסר המושלם רוצה אף הוא למלאות חובתו 
וחיות  שמחה  כאן  אין  אבל  בעולמו  המוסרית 
ותענוג. באה תורת החסידות וצווחת: ברוך אתה 
במילוי  להסתפק  אין  הפירות!  ועל  הארץ  על  ה' 
החובה בלבד, בעשיית דברים הכרחיים, אלא יש 
לעשות את הדברים מתוך חיות והתלהבות והנאה 
ותענוג – ומטבע הדברים, שאדם המתענג בדבר 
אין הוא מסתפק לעשות רק את המוכרח  מסוים 
ממנו כדי לצאת ידי חובה בלבד, אלא הוא מהדר 

ומרבה ככל יכולתו.

 "תפילה לעני"
ו"תפילה 

לעשיר"
נגענו  לא  עדיין  בכך  אך 
עבודת  של  עניינה  בעומק 
חי",  כל  נפש  בהם  "להחיות  השם 

וחידושה על העבודה ד"וחסרונן".

)סז, ב(: די  במסכת כתובות גרסינן 
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בחיוב  מדובר  לעשרו.  מצווה  אתה  ואי  מחסורו, 
מצות הצדקה, והדין הוא שאין חיוב להעשיר את 
העני, אלא רק לתת לו די מחסורו. למדנו גם כאן 
ישנו מושג  בחיי האדם.  דומים  אופנים  שיש שני 
ברכת  ובסגנון  מחסורו,  די  החסרון,  מילוי  של 
ויש  וחסרונן",  רבות  נפשות  "בורא  נפשות  בורא 
ממילוי  שלמעלה  עושר  "לעשרו",  של  מושג 

החסרון.

ונתבאר, ששני אופנים אלה מורים על שני אופני 
המשכת אלקות שיש בעולם. יש המשכה אלקית 
שענינה "די מחסורו", כדי שהעולם יוכל להתקיים. 
שד"י,  הקדוש  השם  בפירוש  רז"ל  במאמר  ונרמז 
הכח  זהו  כלומר,  די",  לעולמו  "שאמר  שפירושו 
להגביל את ההמשכה שבעולם, שהעולם  האלקי 
לא יקבל יותר ממה שהוא יכול לסבול. לעומתה 
המרומם  אלקות  גילוי  משמעה  עשירות  בחינת 

מגדרי העולם, בחינת הנהגה נסית.

בסגנון אחר מרומז הדבר בדברי רז"ל, שכשברא 
הקב"ה את העולם במידת הדין שיתף עמה מדת 
הרחמים. מבואר בפירוש הדברים )ראה שער היחוד 
של  מציאות  שתהיה  שכדי  ואילך(,  פ"ד  והאמונה 

עצמם  המרגישים  נבראים  של  מציאות  עולם, 
והחיות  האור  מן  ייבטלו  ולא  ממקורם,  נפרדים 
את  הקב"ה  ברא  אותם,  ומחיה  המהווה  האלקי 
שהוא  דהיינו  והצמצום,  הדין  במידת  העולם 
כביכול מגביל ומצמצם את עצמו שלא יורגש אורו 
בנבראים. אך יחד עם זה שיתף הקב"ה את מדת 
ומופתים שבתורה.  ואותות  ע"י צדיקים  הרחמים 
כלומר, גילוי האלקות שבעולם ע"י הצדיקים ועל 
ידי אותות ומופתים – הנהגה ניסית, הוא הוא ענין 
כדי שיהיה בעולם הרגש  שיתוף מידת הרחמים, 

של בחינת האלקות שלמעלה מגדרי הנבראים.

שבהמשכה  אלה  ועניינים  אופנים  שני  כנגד 
שני  ישנם   – בעולמו  הקב"ה  שהמשיך  האלקית 
יש עבודה הבאה מתוך התבוננות  אופני עבודה. 
האלקות  מחסורו",  "די  שבבחינת  השם  בגדולת 
עבודה  ויש  להחיותם.  בנבראים  המתלבשת 
הנובעת מן ההכרה בגדולת השם שלמעלה מגדרי 

הנבראים.

יש  התפילה.  בעניין  מצינו  אלו  אופנים  שני 
תפילה הקרויה תפילה לעני, וישנה תפילת עשיר, 
בזוהר(,  משמע  )כן  משה  של  תפילתו  היא  והיא 

היה,  עשיר  רבינו  משה  שהרי  למשה,  תפילה 
נתעשר  לך, שמשה  רז"ל על הפסוק פסל  כדברי 

מפסולתן של לוחות.

אדם  ויבקש  שיתפלל  הוא  תפילה  של  גדרה 
הלכות  בריש  הרמב"ם  כפסק  מחסורו,  על 
העני,  תפילת  דומה  שאינה  אפוא,  מובן,  תפילה. 
לתפילת  לו,  הדרושים  דברים  הוא  שמחסורו 
בעשירות,  חסרון  הוא  שלו  שהמחסור  העשיר 
כבר  ותענוג.  הנאה  הגורמים  בדברים  חסרון 
פירש הרב המגיד ממעזריטש את מאמר המשנה 
ראש,  כובד  מתוך  אלא  להתפלל  עומדין  אין 
דהיינו כובד ראש דשכינה, שעיקר התפילה היא 
ההבדל  זה,  לפי  השכינה.  גלות  על  השכינה,  על 
העני,  הוא:  העשיר  לתפילת  העני  תפילת  בין 
אצלו  שחסר  עניות,  בבחינת  היא  שמדריגתו  מי 
בהרגשת האלקות המתלבשת בנבראים להחיותם, 
ואולם  שבשכינה.  זו  בחינה  על  היא  תפילתו 
זו  הרי  אחר.  מסוג  תפילה  היא  העשיר  תפילת 
תשוקה וצמאון ובקשה לגילוי נעלה יותר, לגילוי 
 התענוג האלקי שלמעלה מהדרוש כדי למלא את

החסרון.

ראש השנה לאהבה בתענוגים
החידוש  לעניין  למדנו  זה  כל  ומתוך 
"וחסרונן", החידוש שב"פירות"  שב"להחיות" על 
הגדלים על האילנות: ענין ה"פירות" רומז לעבודה 
נעלית  לעבודה  עשיר,  לתפילת  עשירות,  של 
לחזות בתענוגים,  אהבה  מתוך  הנובעת   ביותר 

בנועם ה'.

יום  זהו  לאילנות":  השנה  "ראש  אפוא,  זהו, 
עבודה  תענוג,  מתוך  השם  לעבודת  ה"ראש" 
מתוך  באה  זו  עבודה  הנפש.  מעומק  הבוקעת 
את  המלמדת  שהיא  התורה,  פנימיות  לימוד 
האדם דעת לידע ולהבין כפי כח האדם ברוממות 
הא־ל, וגילוי התענוג הוא על ידי ההשגה וההבנה, 
אבהו  ר'  של  פניו  שצהבו  בירושלמי  כדאיתא 
מסעי תורה  לקוטי  )ראה  חדתא  תוספתא   כשמצא 

צג, ב(.

ודרכיה,  שיטתה  החסידות,  בתורת  העיסוק 
ולידי  רוחנית  "עשירות"  לידי  האדם  את  מביא 
תענוג בעבודת השם, שיוכל להתענג מה"פירות" 

של "ראש השנה לאילנות".
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הוא  כי  הקדוש  וזוהר  במדרש  תהיו.  קדושים 
להתקדש  ודם  בשר  יוכל  איך  כי  ג״כ,  הבטחה 
בקדושת השם יתברך, אך כי קדוש אני ה' אלקיכם, 
שהיינו  ממצרים  הש"י  שהוציאנו  אחר  פירוש, 
שהחיות  מהאומות,  והבדילנו  להם,  משועבדים 
והכח שיש בתוך כל איש ישראל הוא מהש״י, וזהו 

שכתיב אנכי ה' אלקיך כו', מיוחד מלכל האומות.

בדרך  אבל  יתברך,  ממנו  הנבראים  כל  שכח  אף 
הוא  ישראל  איש  כל  חיות  אבל  וצמצומים,  הסתר 
גם  להתקדש  בכוחנו  וממילא  ממעל,  אלקי  חלק 
בעוה"ז, כי הש"י מחיה הכל אף כי הוא קדוש ונבדל 
כי  יכולין להבין  ועי״ז  ה',  אני  כי קדוש  וז״ש  מכל, 
בתוך  שהם  אף  מעשיו  בכל  להתקדש  האדם  בכח 

הטבע.

מרום  ואתה  הפסוק(  על  רבה  )ויקרא  במדרש  וז"ש 
חיות  כי  הפירוש,  בעליונה,  ידך  לעולם  ה'  לעולם 
הכל מהש"י, רק הטבע נמשך מדרגה אחר מדרגה 
ידך  לעולם  אבל  הפנימיות,  בחינת  שנתכסה  עד 
תוך  שיש  מהש"י  והחיות  כח  שהוא  בעליונה 
הפנימיות  לנקודה  להתבטל  יכולין  ועי"ז  ההעלם, 

בכל מעשה, להיות נבדל מחומר המעשה להתדבק 
בפנימיות כל דבר. )שפת אמת, קדושים תרל"א(

לפרש  היא  אמת  השפת  כוונת  פשוטו,  לפי 
ש״קדושים תהיו״ אינו לשון ציווי לחוד, שהתורה 
מצווה את האדם להיות קדוש, אלא הוא גם לשון 
)זיי  שיהיו  ישראל  את  מבטיח  הבטחה, שהקב״ה 
וועלן זיין( קדושים. ומהי הוודאות שהאדם יכול 
קדוש  ״כי  בכתוב  ממשיך  זה  על   – קדוש  להיות 
בשפת  ההדגשה  הנראה  וכפי  אלקיכם״,  ה׳  אני 
אמת היא על תיבת ״אלקיכם", דלכאורה תיבה זו 
מיותרת )ומצינו בעוד כמה קראי שנאמר רק ״כי 
דמאחר  הכתוב,  מדגיש  שבזה  אלא  אני״(,  קדוש 
היינו  שלכם,  א־לוה   – "אלקיכם״  הוא  שהקב״ה 
שורה  ה׳״  אני  ה״קדוש  כן,  אם  וחיותכם,  כוחכם 
שזהו  להלן  שמבאר  וכפי  ישראל,  בתוך  ושוכן 
ואחד  אחד  כל  שבתוך  הקדושה  הנשמה  עניין 
הדבר  ודאי  וממילא  ממעל,  אלקי  חלק  שהיא 

שביכולתו של כל יהודי להיות קדוש.

בקטע  האריכות  מהי  מובן  אינו  לכאורה  אך 
יציאת מצרים  עניין  א.  כגון:  וריבוי הפרטים,  זה 

 שיעורו הנדיר של הגאון החסיד רבי יואל כהן שליט"א
בסה"ק שפת אמת

מוגש לרגל יום ההילולא של בעל השפת אמת זי"ע בחודש שבט

"שפת אמת"
נוסח חב"ד
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כל  בין  החילוק  ב.  אלקיך,  ה׳  אנכי  ואמירת 
הקב״ה  איך  האריכות  ג.  ישראל,  ובני  הנבראים 
"לעולם  המדרש  דברי  ביאור  ד.  הכל,  את  מחיה 
ידך בעליונה״ – דלפום ריהטא יש לעיין מה נתוסף 
ע״י כל זה בביאור עניין ״קדושים תהיו״, ולמה לא 
להתקדש  יכולים  ישראל  שבני  הקיצור,  הספיק 
בקדושת הש״י לפי שהקב״ה מקדש אותם, וכלשון 

הכתוב ״אני ה׳ מקדשכם" וכיו"ב.

סיפא,  רישא  לאו  דלכאורה  מובן,  אינו  וגם 
יכולים  דבהתחלת הדברים אומר שהטעם שבנ״י 
המעלה  מצד  הוא  הש״י  בקדושת  להתקדש 
שבכל  החיות  לגבי  ישראל״  איש  כל  שב״חיות 
הנבראים, ואילו בהמשך העניין מבאר דהא שבנ״י 
החיות  מצד  הוא  הזה  בעולם  להתקדש  יכולים 

שישנו בהעלם בכל דבר.

השפת  מרמז  אלה  קצרים  בדברים  ולפענ״ד 
ד״קדושים  העבודה  בגדר  פרטים  לכמה  אמת 
בגדר  שמצינו  לפרטים  המה  שמתאימים  תהיו" 
דברי  לחלק  יש  ובכללות  הקב״ה.  של  קדושתו 
השפת אמת לשלשה: בחלק הראשון מבאר כללות 
גדר הקדושה, הבא כתוצאה מיציאת מצרים ומתן 
בעולם  ״גם  להתקדש  הכח   – השני  בחלק  תורה; 
הזה״ – שלזה חייבים להסביר שגם אז ״הש״י מחיה 
הכל״; ולבסוף בחלק השלישי מביא דברי המדרש 
שלישית  דרגא  שזוהי  בעליונה״,  ידך  ״לעולם 
״להתדבק  יכולין  שאז  תהיו״,  ״קדושים  בקיום 

בפנימיות כל דבר״.

הגבהה מעל להגבלות
לפי   – הדברים  והסברת  בביאור  נראה  וכך 
בספרי  חסידות  מאמרי  בכמה  בארוכה  המבואר 

חב״ד:

הגדר ד״קדושה״ אינו תואר סתם לשפע רוחני 
לשון  היא  ״קדושה  אלא  יתברך,  מאתו  שמקורו 
מהעולמות...  מובדל  הוא  שהקב׳׳ה  מה  הבדלה, 
של  קדושתו  ו״היא  בהן״,  להתלבש  יכול  שאינו 
גודל  וזהו  מו(.  )תניא פרק  הקב״ה בכבודו ובעצמו״ 
התמיהה ״איך יוכל בשר ודם להתקדש בקדושת 
יכול לנהל את חייו באופן  הש״י״, דאע״פ שאדם 
רוחני, שאינו מושקע בתאוות העולם אלא עיקר 
מגמתו היא ללמוד תורה, להתפלל בכוונה ולעסוק 
וכי  היא,  השאלה  מ"מ  טובים,  ומעשים  במצוות 

אפשר לבשר ודם, אדם נברא ומוגבל בגוף גשמי, 
יתברך  קדושתו  והרי   – הש״י  בקדושת  להתקדש 
קאי על הקב׳׳ה כפי שהוא מובדל ומרומם ומנושא 

מכל העולמות?!

ועל זה מסביר השפת אמת, שזהו עניין יציאת 
אשר  אלקיך  ה׳  ״אנכי  נאמר  שעליו  מצרים, 

הוצאתיך מארץ מצרים״.

ביאור הדברים:

בשם  עה"פ,  )ראב"ע  המפרשים  קושיית  ידועה 
רבי יהודה הלוי(, למה נאמר ״אנכי ה׳ אלקיך אשר 

הוצאתיך מארץ מצרים״, דלכאורה הול"ל ״אנכי 
ה׳ אלקיך אשר בראתי שמים וארץ״. כוונת הכתוב 
הלא היא להפליג בגדלותו יתברך אשר עשה לנו 
מביא  וזה  מצרים,  ביציאת  ונפלאות  הניסים  כל 
ככל  שהרי  קשה,  אבל  בה',  אמונה  לידי  אותנו 
ערך  להם  אין  מצרים,  דיציאת  הנסים  שיגדלו 
כלל לגבי הפלא בעצם בריאת שמים וארץ, שכן, 
כל הניסים דיציאת מצרים אינם אלא ״יש מיש״, 
ולדוגמא מכת דם, הרי ממים נעשה דם, אבל אין 
כאן בריאה יש מאין – ואילו בריאת שמים וארץ 
הוא חידוש גמור, מאין ואפס המוחלט ליש, ואם 

כן למה לא נאמר ״אשר בראתי שמים וארץ״?

ומבואר על כך )מאמרי אדמו"ר האמצעי ויקרא ח"א ע' 
תא ואילך. סה"מ תרכ"ו ע' ס. סה"מ עטר"ת ע' שס ואילך(: 

להשי"ת  מתייחס  וארץ  שמים  דבריאת  העניין 
את  לברוא  כדי  כביכול  עצמו  את  שצמצם  כפי 
העולם; אבל למעלה מזה הוא מה שהקב״ה השכין 
גדר  ומובדל מכל  את קדושתו, כפי שהוא קדוש 
מארץ  ״הוצאתיך  ועי״ז  ישראל,  בתוך  הבריאה, 
ורומז  וגבול,  מיצר  לשון  הוא  ״מצרים״  מצרים״: 
והשי״ת  העולמות,  של  והגדרות  ההגבלות  על 
המיצרים  מן  ישראל  את  והגביה  הרים  הוציא, 

והגבלות של העולם.

פירוש,  אלקיך״,  ה'  ״אנכי  ידי  על   – וכיצד? 
ומהו  וחיותך:  כוחך  שלך,  אלקה  הוא  ״אלקיך״ 
״אנכי ה'", זאת אומרת,   – יהודי  וחיותו של  כוחו 
את  ה'",  ה׳׳אנכי  את  הקב״ה  נתן  תורה  שבמתן 
קדושת הקב״ה בכבודו ובעצמו, בתוך כל ישראל.

בשפת  האריכות  טעם  בפשטות  מובן  ומעתה 
אמת בעניין החילוק בין החיות שבישראל להחיות 
שבכל הברואים, כי כאן ההדגשה על גדר "קדושה״, 
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היינו קדושתו של הקב״ה בכבודו ובעצמו כפי שהוא 
הכנסת  ידי  ועל  העולמות,  מכל  ומרומם  מובדל 
מהאומות...  "הבדילנו   – ישראל  בבני  ״קדושה" 
מיוחד מלכל האומות״, שבני ישראל נעשו קדושים 
ומובדלים ומיוחדים )אויסגעטיילט( מכל הנבראים.

החיות  בין  ההבדל  את  ומבאר  הולך  זה  ועל 
האלקי שבנבראים ובין חיות כל איש ישראל, ש״כח 
כל הנבראים ממנו יתברך... בדרך הסתר וצמצומים 

אבל חיות כל איש ישראל היא חלק אלקי ממעל״.

בין "צמצום" ל"הסתר"
ומעתה נעמוד על המשך דבריו, ותחילה ביאור 
הנבראים  כל  שבשאר  החיות  שפע  בין  החילוק 
״חיות כל  ״בדרך הסתר וצמצומים״, משא״כ  שהוא 

איש ישראל הוא חלק אלקי ממעל״.

ביאור דבריו, וכן דיוק כפל הלשון ״בדרך הסתר 
וצמצומים״ )עיין תניא קדישא פרק לח ופרק מ(:

נראה,  ואינו  מכוסה  שהדבר  פירושו  ״הסתר״ 
ו״צמצום״ הוא כשהדבר עצמו נעשה קטן ומצומצם. 
החי,  ומין  הצומח  מין  בין  ההבדל   – לדבר  משל 
הצומח,  במין  מאשר  חיות  יותר  יש  החי  שבמין 
וכיון שכל החיות שבעולם היא ביסודה חיות אלקי 
מאת השי"ת, אשר "ואתה מחיה את כולם", נמצא 
יותר  מצומצמת  הצומח  שבמין  האלקי  שהחיות 
מהחיות האלקי שבמין החי, והם שני סוגים שונים 
בעצם מהותם, וזה נקרא ״צמצום״; אולם ״הסתר״ 
פירושו, שמקור החיות שבדבר הוא מכוסה ונעלם, 
חיים  שבבעלי  האלקי  החיות  הן   – הנ״ל  ובמשל 
והן החיות האלקי שבמין הצומח, שניהם מכוסים 
ונעלמים במידה שווה, כלומר שבשניהם אינו ניכר 
ולחשוב  לטעות  שיתכן  )עד  האלקי  מקורם  בהם 
ובהמצאם  בהיותם  ח"ו(,  מהשי"ת  חיותם  שאין 

בעולם הזה שבו האלקות היא בהסתר.

ובניגוד לזה, ממשיך השפת אמת, ״חיות כל איש 
להדגיש,  וכוונתו  ממעל״,  אלקי  חלק  היא  ישראל 
והיא  הקדושה,  בנשמה  הסתר  שאין  זאת  שמלבד 
מרגשת את החיות האלקי שבתוכה ]שלכן ישראל 
הם ״מאמינים בני מאמינים״, שעניין האמונה הוא 
ה׳  שאור  לפי  וזהו  יגיעה,  שום  בלי  בנפשם  טבע 
ישראל  איש  שבכל  הקדושה  בנשמה  בגלוי  מאיר 
עניין  מלבד  הנה   – יח([  פרק  בתניא  )כמבואר 
אלקי  ״חלק  היא  הנשמה  הרי  שבנשמה,  ה״גילוי" 

המאירה  האלקות  שדרגת  אומרת  זאת  ממעל״, 
היא  אלא  ומצומצמת,  נמוכה  דרגא  אינה  בנשמה 
כפי  יתברך  קדושתו  שזוהי  ממעל״,  אלקה  ״חלק 

שהיא מעל ולמעלה מגדר הבריאה.

בקדושת  ״להתקדש  לאדם  לו  אפשר  ולפיכך 
מגדר  ומנושא  מובדל  יתברך  שהוא  )כפי  הש״י״ 

הבריאה(.

אור ושפע
ממשיך   – הקדושה  גדר  כללות  הסברת  לאחרי 
עמוק  עניין  מבאר  שבו  שני,  בקטע  אמת  בשפת 
יותר בכוחם של בנ״י להתקדש בקדושת הש״י, וזה 

לשונו:

הש״י  כי  בעוה״ז,  גם  להתקדש  בכוחנו  וממילא 
כי  וז״ש  מכל.  ונבדל  קדוש  הוא  כי  אף  הכל  מחיה 
האדם  בכח  כי  להבין  יכולין  ועי״ז  ה׳,  אני  קדוש 

להתקדש בכל מעשיו אף שהם בתוך הטבע.

להלן  המבואר  ע״פ  בפשטות,  דבריו  ופירוש 
להיות  "יכולה  וז״ל:  תרל״ח,  שנת  אמת  בשפת 
]הוא[  הקדושה  שעיקר  אע״פ  בעוה״ז,  גם  קדושה 
הפרישות מעוה״ז, מ״מ בכל דבר יש ניצוצי קדושה". 
הוא  תהיו״  ב״קדושים  הפשוט  הפירוש  כלומר: 
לשון  קדושה  תהיו",  ״פרושים  רש״י(  )כפירוש 
יותר,  עמוק  לפירוש  כוונתו  כאן  אמנם  פרישות. 
"להתקדש גם בעולם הזה", כי אין התכלית שאדם 
יהיה בפרישות תמידית מן ענייני העולם, אלא שגם 
בהיותו עסוק בכל צרכיו הגשמיים צריך ״להתקדש 
בכל מעשיו״, וכמאמר המפורסם מהרה״ק מקוצק 
״ואנשי קדש תהיו לי״ – ״מענטשליך הייליג״. אדם 
״קדוש״,  אכן  הוא  העולם  מענייני  עצמו  המפריש 

אבל אינו בן אדם...

אבל באמת, כשנדייק בלשונו נראה, שכאן מחדש 
השפת אמת עניין עמוק יותר ב״קדושים תהיו״.

היה  לו  בשלמא  להבין,  יש  לכאורה  דהנה 
היה  ומוגבלת,  מצומצמת  בקדושה  רק  מדובר 
מעשיו״  בכל  ״להתקדש  היא  זו  שקדושה  מובן 
)שהם מעשים גשמיים(; אבל מאחר שהוסבר לעיל 
בקדושת  ״להתקדש  הוא  תהיו״  ״קדושים  שפירוש 
הבריאה,  מגדר  למעלה  יתברך  שהוא  כפי  הש״י״, 
במעשים  תשכון  כזו  גבוהה  שקדושה  יתכן  איך 
גשמיים השייכים לצרכי הגוף? לכאורה, כדי להגיע 
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העולם  מן  פרישות  דרושה  זו,  גבוהה  לקדושה 
ומענייני הבריאה!

״להתקדש  שהאפשרות  ומדגיש,  שמבאר  וזהו 
זה  מצד  היא  הטבע״  בתוך  שהם  אף  מעשיו  בכל 
״כי הש״י מחיה הכל אף כי הוא קדוש ונבדל מכל״.

בספרי  בארוכה  ומוסבר  מאד,  עמוק  זה  עניין 
חב״ד )ד"ה באתי לגני פי"ד. תורת מנחם סה"מ מלוקט ח"ד 
פסוק  על  הק׳  הזהר  דברי  על  מיוסד  קלט־קמ(,  ע' 

קדוש  ולית  אינון,  קדישין  ״כמה   – כה'  קדוש  אין 
כהוי"ה".

וזו תמצית העניין:

קדוש פירושו ״מובדל״, כנ״ל. גדר של ״הבדלה״ 
וסגור  מובדל  אחד  דבר  כאשר  הוא,  באופן שטחי 
לעצמו, מבלי להשפיע או לפעול על דברים שחוץ 
ממנו, כמו אדם שמבדיל את עצמו מסביבתו מבלי 

להתעניין כלל באנשים שבסביבתו.

אמנם, ישנו אופן עמוק יותר ב׳׳הבדלה״ הנקרא 
כאן פעולה על  היינו, שיש  ״פעולה בדרך מקיף״, 
דברים שחוץ ממנו, אבל אופן הפעולה הוא ״בדרך 
מקיף״, כך שהדבר הפועל נשאר מובדל ומרומם מן 
פנימי״.  ״בדרך  בניגוד להשפעה שהיא   – הפעולה 
בין  ההבדל  שזהו  חסידות,  מאמרי  בכמה  ומבואר 

שתי הלשונות ״אור״ ו״שפע״.

ויובן זה ע״פ משל:

״שפע״ הוא כמו רב המלמד את תלמידו, ש״שפע״ 
של שכל וסברות שכליות נשפע ממוח הרב אל מוח 
התלמיד. השפעה זו עושה שינוי ברב, שהרי בשעת 
זו  בהשפעה  ועסוק  ״מצומצם״  נעשה  הוא  מעשה 

ואינו יכול לעסוק אז בדברים אחרים.

לארץ  המאיר  השמש  אור  כמו  הוא   – ״אור״ 
אלא  באור  "נתפסת״  השמש  שאין  עליה,  ולדרים 
בעצם  נפק״מ  אין  שהרי  ממנו,  מובדלת  נשארת 
עננים  יש  או  לארץ  מגיע  אורו  אם  השמש  מאור 
המפסיקים בינו לארץ. הרי, שהשמש יש לה שייכות 
היא  פעולתה  אבל  להאירו,  עליו  ופועלת  לעולם 
העולם  מן  בהבדלתה  שנשארת  ״הבדלה״,  בדרך 

ואינה נתפסת בפעולתה להאיר את העולם.

ולית  אינון  קדישין  ״כמה  בזהר  איתא  זה  ועל 
קדוש כהוי"ה". דאע״פ שגם בנבראים מצינו פעולה 
מ״מ,  השמש,  מאור  הנ״ל  כמשל  ״הבדלה״,  בדרך 

אין זה דומה כלל לגדר ההבדלה של "הוי"ה".

להישאר מובדל על אף 
ההתלבשות

הסברת הדבר:

זה שהשמש פועלת על העולם ונשארת מובדלת 
ממנו, אינו פלא, כי איזו פעולה היא זאת? – פעולה 
״יתלבש״  השמש  שאור  דורשת  שאינה  ״מקיפה״ 
ויצטמצם אל תוך העולם. כי הארת אור השמש את 
בעצם  נשתנה  שהשטח  פירושה  אין  העולם  שטח 
מהותו ביום מכפי שהוא בלילה, שהרי השטח הוא 
אותו השטח בלי שום שינוי, ורק שביום האור נמצא 
בשטח, וכשמגיע הלילה שוב חוזר השטח לקדמותו 

בלי שום שינוי.

]זאת בניגוד למשל הנ״ל מהשפעת השכל, שעל 
ידי השפעה זו נעשה שינוי במוח התלמיד, שלמד 

והבין סברא חדשה ונתעלה בחכמה[.

אמנם אצל השי״ת אינו כן, אלא גם כשהוא יתברך 
ומובדל״.  ״קדוש  נשאר  הוא  העולמות,  את  מחיה 
פעולה  היא  "חיות״  שהרי  נפלא,  חידוש  וזהו 
פנימית, וכמו לדוגמא באדם חי על ידי התלבשות 
״מת״  נשאר  שהגוף  הפירוש  שאין  בהגוף,  הנפש 
ורק שנמצאת בו נפש וחיות... אלא חיות פירושה 
– שהנפש מחיה את הגוף עד שבשר הגוף משתנה 
במהותו להיות בשר חי. נמצינו למדים שחיות היא 
פעולה פנימית, שחודרת אל תוכיות הדבר לשנותו 

ולהחיותו.

וכמה מאירים עכשיו דברי השפת אמת ״כי הש"י 
מחיה הכל אף כי הוא קדוש ונבדל מכל״: הדיוק כאן 
הוא ״מחיה הכל״. כי זה שהוא יתברך מאיר בעולם 
מצינו  זה  מעין  שהרי  חידוש,  אינו  קדוש  ונשאר 
בענייני הבריאה כמו באור השמש כנ״ל; אלא הפלא 
הוא שאע״פ ש״מחיה הכל״, מכל מקום ״הוא קדוש 
ונבדל מכל״, שאצלו יתברך ישנם שני ההפכים בבת 
אחת, שגם כפי שאורו יתברך מתלבש וחודר תוך 
העולמות והנבראים להחיותם, הנה בשעת מעשה 
כי אצל הקב״ה אפשר  ומובדל מהם,  נשאר קדוש 
להיות שני ההפכים בבת אחת. ועל זה נאמר בזהר: 

כמה קדישין אינון, ולית קדוש כהוי"ה.

למאי נפקא מינא בעבודת השם?

על זה מפרש ה״שפת אמת״, שמצד זה "בכוחנו 
בכל  להתקדש  האדם  בכח  בעוה״ז...  גם  להתקדש 

מעשיו אף שהם בתוך הטבע".
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פרישות  של  הנהגה  שתמורת  כאן  החידוש  אין 
צרכיו  לעשות  האדם  צריך  גשמיים,  מעניינים 
בא  וכי   – שמים  לשם  כוונה  מתוך  הגשמיים 
לשם  יהיו  מעשיך  ״וכל  משנה  דבר  להשמיענו 
הוא  שהאדם  כפי  שגם  הכוונה,  אלא  שמים׳׳? 
אמיתית  "קדושה"  להרגיש  יכול  הטבע״  "בתוך 
לשון  היא  דקדושה  באורך  לעיל  שנתבאר  וכפי   –
הבדלה, והיא קדושתו של הקב״ה כפי שהוא יתברך 
העולם,  מן  לגמרי  מובדל  והתנשאותו,  ברוממותו 
זאת אומרת, שבעת עיסוקו בענייניו הגשמיים הוא 
לגשמיות  אין  וכאילו  הגשמיות  מן  ומובדל  קדוש 

שום ערך וחשיבות אצלו.

הכיצד?

מאחר שחיותם של בני ישראל היא "חלק אלקי 
ממעל״, לפיכך, כשם שקדושתו יתברך היא באופן 
ונבדל  קדוש  ״הוא  העולם  את  מחיה  בהיותו  שגם 
כל  שביכולת  ישראל,  בני  אצל  כביכול  כך  מכל״, 
להישאר  הש״י״,  בקדושת  "להתקדש  מהם  אחד 
"תוך  כשהוא  גם  הגשמיות  מן  ומובדל״  ״קדוש 

הטבע״ עסוק בכל מעשיו.

בתוך המסחר – "דעהו"
ומעתה נבוא לקטע השלישי ב״שפת אמת" שבו 
ממשיך לבאר בעומק יותר את העבודה ד״קדושים 

תהיו״ – וזלה״ק:

וזה שכתוב במדרש ואתה מרום לעולם ה׳ לעולם 
כך  מהש״י,  הכל  חיות  כי  הפירוש,  בעליונה,  ידך 
שנתכסה  עד  מדרגה  אחר  מדרגה  נמשך  הטבע 
שהוא  בעליונה  ידך  לעולם  אבל  הפנימיות,  בחי׳ 
יכולין  ועי״ז  ההעלם,  תוך  שיש  מהש״י  והחיות  כח 
להתבטל לנקודה הפנימיות בכל מעשה, להיות נבדל 

מחומר המעשה להתדבק בפנימיות כל דבר.

נקודת החידוש לגבי מה שנתבאר בקטע הקודם 
״בכל  להתקדש  יכול  שאדם  אומרים  כשאנו  היא: 
מעשיו אף שהם בתוך הטבע״ – וכפי שהוסבר לעיל, 
שהכוונה בזה, שבשעת מעשה הוא "קדוש ומובדל" 
הדבר  יכול   – בהם(  עוסק  שהוא  )אף  מגשמיות 

להיות בשני אופנים:

משום  היא  הגשמיות  מן  והבדלתו  קדושתו  א. 
בכוחותיו  רק  בזה  עסוק  הוא  מעשה  שבשעת 
שקוע  אינו  מעיקרא  בפנימיותו  ואילו  החיצוניים, 

עם  פגישתו  על  מספר  נ"ע  מוהריי"צ  אדמו"ר  כ"ק 
בעל השפת אמת זי"ע )אגרות קודש חלק א עמוד שמא(:

הגיד לי כ"ק אדמו"ר הרה"ק השפת אמת, בהיותי אצלו 
זצוקללה"ה בשנת תרס"א בגור, בזה הלשון "איין ווארט 
פון הייליקען לקוטי אמרים און לקוטי תורה שיינט און 
]=אמרה  וכו'"  הארץ  דיא  אויף  פלאקערט  עס  בליצט, 
אחת מהספרים הקדושים לקוטי אמרים )תניא( ולקוטי 
הלב  את  ומבעירה  למרחוק  ובוהקת  מאירה  תורה, 

וכו'[.

לנדאו  יונתן  ר'  הרה"ח  שסיפר  למה  לציין  ]מעניין 
שליט"א, ששמע מפי זקנו הרה״ח ר׳ חיים אלעזר אלתר 
מנחם  הרב  )בן  זצוקללה״ה   אמת״  ה״שפת  נכד  ע״ה 
אדמו"ר  שכשהגיע  הי״ד(,  מפביאניץ  אלתר  מענדל 
הזדהה  לא  הוא  לראשונה,  אל השפת אמת  מוהריי"צ 
בשמו, אולם מיד בהושיטו ידו לשלום, אמר לו השפת 
]=מבני  אייניקל"?!  אן  רב'ס  "דער  קדשו:  ברוח  אמת 

בניו של ה"רב" )אדמו"ר הזקן(?![

   השפת אמת
כיצד

התבטא

הרבי
הריי"צ?
באזני
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היא  הגשמיות  שאצלו,  לפי   – הגשמיים  בעסקיו 
סתירה לקדושה והבדלה.

מתוך  יתברך  קדושתו  את  מגלה  האדם  ב. 
ה״פנימיות"  לתוך  חותר  כשאדם  גופא.  הגשמיות 
שאמיתית  בפשטות  אצלו  שמונח  עד  הגשמי,  של 
מהש״י  החיות  אלא  אינה  הגשמיות  מציאות 
שבתוך הגשמי, הרי הוא מגלה את קדושתו יתברך 

שבגשמיות גופא.

נביא כדוגמא אדם העוסק במסחר:

יש יהודי שיודע שכל מעשיו צריכים להיות לשם 
כסף  והרווחת  עיסוקו במסחר  כל  וממילא  שמים, 
הוא רק כדי שיוכל לפרנס את בני ביתו ע״פ שו״ע, 
ללמוד תורה בהרחבת הדעת ובמנוחה, לפזר ממון 

לצדקה וכו׳.

מסחר  הוא   – שעושה  המסחר  הרי  זה,  אדם 
מסחר,  העושה  אינו־יהודי  להבדיל  כמו  גשמי, 
ואינו מרגיש ״אלקות״ במסחר עצמו, אלא שמטרת 
התורה,  )לימוד  השם  עבודת  בשביל  היא  המסחר 

נתינת צדקה וכו׳(.

אותנו הבעש״ט  יש אדם שיודע מה שלימד  אך 

פרטית  השגחה  לראות  עצמו  את  להרגיל  שעליו 
בכל דבר ודבר, וכך במסחרו, שהוא מחפש תמיד 
ולנצלם  העסק  פרטי  בכל  ההשגחה  יד  לראות 
ובכן,  בעולם.  השם  ועבודת  קדושה  להרבות 
מתבונן  תכף  עסקיו,  לצורך  אחר  בסוחר  כשפוגש 
מהי ההשגחה בזה וכיצד אפשר שתצמח מפגישה 
מונח  זאת  מלבד  וכו׳.  השם  בעבודת  תוספת  זו 
והן  רווחיו  הן  העסק,  פרטי  שכל  בפשטות,  אצלו 

הפסדיו, הם ע׳׳פ השגחה עליונה.

אצל אדם זה הרי הגשמי גופא מגלה אלקות, ועל 
זה נאמר ״בכל דרכיך דעהו״, שאין זה רק שעושה 
מעשיו לשם שמים, אלא שהוא בא ל׳׳דעהו״ – הכרה 

באלקות מתוך ״דרכיך״ גופא.

שני  באמצעות  הדברים  את  קצת  להמחיש  ניתן 
סיפורים מאחד מגדולי החסידים של אדמו״ר הזקן 
– החסיד הנודע ר׳ בנימין קלעצקער )שנקרא כן על 

שם שהיה סוחר עצים – "קלעצער"(:

סיפור א׳:

ר׳  התעמק  ריגא  בחוף  העצים  על  בעמדו  פעם 
בנימין בענייני חסידות למשך חמש שעות רצופות, 

וכנראה שהיה זה בשנת תרס"א, כדברי אדמו"ר 
מוהריי"צ כאן[.

שב"שפת  שהתכנים  לראות  קשה  לא  ואמנם, 
אמת" מיוסדים במידה רבה על דרושי בעל התניא, 
התניא  שבעל  במקום  מקצר  אמת  שהשפת  אלא 
מאריך  אמת  השפת  היה  המסופר,  )ע"פ  מאריך 
בספרו  אך  הדברים,  והטעמת  בהסברת  בדיבורו 
כתב בבחינת מועט המחזיק את המרובה כנודע(. 
אדמו"ר  של  מאגרותיו  בכמה  מוזכרת  זו  עובדה 

הריי"צ, כגון זו )אגרות קודש ח"א ע' שלד(:

גור,  חסידי  של  בשטיבל  מתפלל  אשר  הוא  כותב 
ורבם  למורם  הקשורים  חסידים  ישנם  בטח  אשר 
שליט"א )ה"אמרי אמת" מגור(, יעורר אותם לקבוע 
האדמו"ר  מכ"ק  אמת  שפת  בספר  ללמוד  שיעור 
הרבה  אשר  זי"ע,  נבג"מ  זצוקללה"ה  מגור  הרה"ק 

הרבה יש בו מספר לקוטי תורה ותניא וכו'.

•

מגור  מנחם"  ה"פני  אדמו"ר  סיפר  דומה  בעניין 
זצוק"ל בדברי פרידה לתלמידי ישיבת שפת אמת, 
תש"נ  תמוז  בי"ב  הברית  לארצות  נסיעתו  ערב 

)כמסופר ב"המודיע", פורים קטן תשנ"ז(:

זכורני בפעם הראשונה שהייתי אצל הרבי מחב"ד 
לפני עשרים שנה כשהייתי באמריקה, ושאלני: מדוע 
שבוודאי  אמרתי  חסידות?  לומדים  לא  בישיבותינו 
ותניא.  אמת  שפת  לומדים  ואפילו  לומדים חסידות, 
ושאלני, האם לומדים כמה שעות? ואמרתי שאצלנו 
מקובל ללמוד כמה דקות מוסר וספרי חסידות, כמו 
שיכול  מפני  "גאון"  שנקרא  אמר  הרי"ם  שהחידושי 
בהרבה  עושים  שאחרים  מה  מועט  בזמן  לעשות 
זמן. ואמר לי, הרי כתוב שתורת הבעש"ט נקרא יום 
השביעי ויום שכולו שבת, ולפני ביאת המשיח צריך 
שיתפרסם תורת הקבלה והחסידות וסודות התורה, 
וכתוב "טועמיה חיים זכו", ואם כן יש ללמוד הרבה 

תורה זו.
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ראה  מה  אותו,  ושאלו  הרואים,  אצל  לפלא  והיה 
להתבונן בענייני חסידות באמצע עסקיו? וענה: אם 
״אחד"  אמירת  בעת  העצים  אודות  לחשוב  אפשר 
״ה׳  אודות  לחשוב  אפשר  אי  למה  שמע,  בקריאת 

אחד״ באמצע ההתעסקות בעצים...

סיפור ב׳:

פעם עסק ר׳ בנימין בעשיית חשבונות מהרווחים וכו׳ 
של עסקיו, ולאחרי ריבוי חשבונות, כשהגיע לכתיבת 

סך־הכל של כל החשבון – כתב: ״אין עוד מלבדו״.

כן לפי  ואין צורך להדגיש, שהחסיד הנ״ל כתב 
שכן הרגיש באמת, שסך־הכל של כל פרטי עסקיו 

הוא – שהכל הוא אלקות.

ההבדל בין שני סיפורים אלה הוא:

החסידות  במחשבת  שהתעמק  אף  הא׳,  בסיפור 
באמצע מסחרו, מכל מקום, קדושתו והבדלתו מן 
שעה  לפי  שחדל  בכך  ביטוי  לידי  באו  הגשמיות 
הוראה,  זו  והרי  בחסידות.  להתבונן  כדי  מעסקיו 
)מוחו  פנימיותו  הנה  במסחרו  כשעסק  שגם 
ומחשבתו ולבו( היתה "שקועה״ בעניינים רוחניים, 
העסק  שבאמצע  אצלו  פלא  שום  היה  לא  ולכן 

יכולים להתעמק במחשבת החסידות.

שגם   – יותר  עמוק  עניין  משמיענו  הב׳  הסיפור 
כשבא לעשות חשבון צדק מן העסק, הרי היה מונח 
אצלו בפשטות, שסך־הכל של העסק הוא – אלקות. 
אין שום ערך וחשיבות לצד הגשמי של העסק ואינו 
מציאות כלל; כל המסחר גופא אינו אלא עוד אופן 

כיצד לגלות ש״אין עוד מלבדו״!

ולכן רשם ״אין עוד מלבדו״ בסיום ״סך־הכל״ של 
חשבונות העסק, להורות, שזוהי אמיתית המציאות 

והסך־הכל של העסק גופא.

למצוא את הנקודה הפנימית
השנייה  זו  במדריגה  הביאור  קצת  להרחיב  ויש 
בעבודת השם – הכרת אלקות בתוך ״דרכיך״ גופא 
– ועי״ז יובהרו עוד יותר דברי ה״שפת אמת״ הנ״ל:

״והיה  הכתוב  את  דרשו  א(  )לא,  שבת  במסכת 
אמונת עתיך חוסן ישועות גו׳״ על שתא סדרי משנה, 
ו״אמונת זה סדר זרעים״, וכתבו בתוספות שם בשם 
הירושלמי שהטעם שסדר זרעים נקרא ״אמונה״ הוא 

לפי שהאדם ״מאמין בחי העולמים וזורע״.

והדברים תמוהים – וכי איזו אמונה יש בזריעת 

גרעין באדמה? וכי מי שאינו מאמין אינו זורע? הרי 
כן הוא ע׳׳פ טבע, שזריעה באדמה מביאה לצמיחת 

התבואה והפירות.

אך העניין הוא, שאכן זהו החידוש באמונה של 
לו  אין  יודע שהטבע  מאמין  יהודי  מישראל.  אדם 
בחוקי  אמון  שום  לו  אין  וממילא  מציאות,  שום 
הטבע ואינו סומך עליהם כלל. הטעם היחידי שהוא 
זורע ובטוח שזריעתו תביא צמיחה הוא רק משום 
שמאמין בחי העולמים שהוא יתברך ציווה לאדם 

״תזרע" והבטיח לו שעי״ז יצמחו פירות ותבואה.

״זורע״  ונמצא שיש כאן שני הפכים: הוא אמנם 
ועוסק בגשמיות, אבל בשעת מעשה הוא יודע שאין 
כי  ומציאות,  וחוקי הטבע שום חשיבות  לגשמיות 
גם הגשמיות עצמה אינה אלא התגלות של אלקות, 
ונמצא שעל ידי מעשה הזריעה שלו נתגלתה אצלו 

אמונתו האמיתית בהשם, שהכל הוא אלקות.

ומה מאד נעימים עכשיו דברי המדרש ״לעולם 
ידך בעליונה״ עם פירוש ה״שפת אמת" שקאי על 
הכח והחיות מהש״י שיש תוך ההעלם, "ועי״ז יכולין 
להתבטל לנקודה הפנימיות בכל מעשה להיות נבדל 

מחומר המעשה להתדבק בפנימיות בכל דבר".

הנקודה  הוא  אלקי  שהחיות  הוא,  החידוש  כאן 
הפנימית של הבריאה גופא. אין זאת רק שיש כח אלקי 
בתוך העולם אלא שאעפ׳׳כ נשאר מובדל מן העולם, 
אלא שאלקות הוא אמיתת המציאות של העולם גופא.

תהיו״,  ד״קדושים  האמיתית  העבודה   – ומכאן 
גם  מגשמיות,  ומרומם  מובדל  להיות  יכול  שאדם 
כשהוא "תוך הטבע״, ועומק הכוונה, שאין זה רק 
וכוחות  בידיו  רק  הוא  בגשמיות  שעיסוקו  משום 
החיצונים, ואילו בכח המחשבה )ופנימיותו( נשאר 
בעניינים  כשחושב  שגם  אלא  העולם,  מן  מובדל 
הפנימית"  ה״נקודה  את  שם  מוצא  הוא  גשמיים, 
שבגשמיות, שהיא החיות מהש״י, וממילא מתקדש 

ב״כל מעשיו" גופא.

״ועי״ז  כאן:  אמת״  ה״שפת  לשון  היטב  ומדוייק 
יכולין להתבטל לנקודה הפנימיות בכל מעשה להיות 
נבדל מחומר המעשה" – ולא כתב ״נבדל" סתם, כי 
כאן איירי באדם כפי שהוא עוסק וחושב בענייניו 
מציאות  שאמיתת  ההכרה  שע״י  אלא  הגשמיים, 
״מחומר  לגמרי  נבדל  הוא  אלקות,  היא  הגשמי 
המעשה", כי הוא מתבטל ״לנקודה הפנימית בכל 

מעשה״, שהיא החיות האלקי שבו.
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המחלוקת היא מאפיין עיקרי של התורה שבעל 
פה, מימות חז"ל ועד ימינו אלה. אין לך כל פרק 
שונות  דעות  בו  שאין  ובגמרא  במשנה  ופרק 
ושיטות שונות בהלכה ובטעמי ההלכה. ואם מושג 
הרי  פה,  שבעל  התורה  מסמלי  הוא  המחלוקת 
סמליה המובהקים של המחלוקת עצמה הלא הם 

בית שמאי ובית הלל, שעליהם אמרו1:

על  אלא  בישראל  מחלוקת  היתה  לא  בראשונה 
אותן  ועשו  והלל  שמאי  ועמדו  בלבד,  הסמיכה 
ארבע. משרבו תלמידי בית שמאי ותלמידי בית הלל 
המחלוקות  ורבו  צרכן2,  כל  רביהן  את  שימשו  ולא 

ירושלמי חגיגה פ"ב ה"ב. 	.1

ראה ביאור לשון זו בהקדמת הרמב"ם לפירוש המשנה,  	.2
ד"ה החלק השלישי. 

ואלו  מטמאין  אלו  כתות,  לשתי  ונחלקו  בישראל 
עד  למקומה  לחזור  עתידה  אינה  ועוד  מטהרין, 

שיבוא בן דוד.

אף קביעת חז"ל, שהיא מאבני היסוד של בית 
שונות  פנים  הדעות  בחילוקי  הרואה  המדרש, 
בתורה עצמה אשר מרועה אחד ניתנה – כלפי בית 

שמאי ובית הלל נאמרה3:

הללו  הלל,  ובית  שמאי  בית  נחלקו  שנים  שלוש 
אומרים הלכה כמותנו והללו אומרים הלכה כמותנו. 
יצאה בת קול ואמרה: אלו ואלו דברי א־להים חיים 

והלכה כבית הלל.

הן  חז"ל  שבדברי  המחלוקות  פשוטן,  לפי 
מחלוקת  "נפלה  ובהבנה:  בסברא  מחלוקות 

עירובין יג, ב. 	.3

• הרב יצחק קפלן •
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אחד  כל  שסברת  רבים,  דברים  על  בעיון  ביניהם 
מן  בידו  שיש  ומה  שכלו  לפי  היתה  מהם  ואחד 
תורה,  של  דרכה  כך  הרמב"ם4.  כותב  העיקרים", 
שהלומד אותה לומד לפי שכלו על יסוד העיקרים 
בית שמאי  אולם  מרבותיו.  לו  המסורים  והכללים 
זו  בהלכה  מקומי  באופן  חולקים  אינם  הלל  ובית 
שתי  "בתים",  שני  מהווים  אלא  אחרת,  ובהלכה 
גישות כלליות, בדרישת התורה שבעל פה. ואמנם, 
לפחות ביחס לחלק ניכר ממחלוקותיהם, יכול כל 
מי שהגיע לכלל "בן עשר למשנה" להבחין מיד בקו 
לרוב  היא  שמאי  בית  נטיית  המפורסם:  השיטתי 

להחמיר, בעוד בית הלל נוטים להקל.

זו  כללית  מחלוקת  והעמידה  הסוד  תורת  באה 
חלוקה  כל  ובשורש  ביסוד  המחלוקות,  כל  בראש 
והתפצלות שיש בתורה, באדם ובעולם. וכן איתא 
מסטרא  חד  דאתון  ושמאי  "הלל  מהימנא5:  ברעיא 
וגבורה,  חסד  דאינון  דדינא,  מסטרא  וחד  דרחמי 

דרגין דאברהם ויצחק".

ההוויה כולה עומדת על שני קווים כלליים אלה 
ושמאל  מקרבת  ימין   – המחברם(  האמצעי  )והקו 
דוחה, חסד ודין. אלו הן שתי התנועות הבסיסיות 
של הנפש האנושית, משיכה ודחייה, אהבה ויראה, 
הרגשות  מנעד  עומד  שונים,  במינונים  שעליהן, 
של  היסודיים  התווים  שני  הם  גם  הם  אלה  כולו6; 
האש  והמר,  המתוק  והחושך,  האור  המציאות: 
והמים; ויסוד הכל בעובדה שהבריאה היתה כידוע 
תוך שיתוף שתי המדות העליונות הללו – ההשפעה 
בשני  הנרמזות  והצמצום,  ההתפשטות  והמניעה, 
שמותיו של הקב"ה: "ביום עשות הוי"ה אלקים ארץ 

ושמים"7.

של  בשרשיה  נמצא  הקיום  בשרשי  שמצאנו  כל 
התורה, שבה וממנה נברא העולם כולו. ריבוי אנפין 
מתוך  נובע  הריהו  ובעולם,  גוונים שבאדם  וריבוי 
ריבוי הפנים שבהן ניתנה תורה לידרש. ואמנם ידוע 
כי התחלקותה של התורה לששים רבוא פנים היא 
ישרא"ל,  נשמות  רבוא  ששים  של  החלוקה  כנגד 

הקדמת הרמב"ם שם. 	.4

זהר חלק ג רמה, א. 	.5

ראה לדוגמא תניא סוף פרק ג.  	.6

חסד וגבורה – ראה לדוגמא שער היחוד והאמונה פרקים  	.7
ד-ה.

ראשי תיבות: יש ששים רבוא אותיות לתורה8. מכאן 
נחלקים דברי התורה לכמה ניצוצות וכמה טעמים: 
הללו מטמאים והללו מטהרים, הללו אוסרים והללו 
מתירים, איש לפי שורש נשמתו, כי "ניתנה התורה 
לידרש בכלל ופרט ופרטי פרטות לכל נפש פרטית 
מישראל המושרשת בה"9, אבל ראשית החלוקה בין 
בתורה  שיש  מחלוקת  כל  ראשית  שהיא  הנשמות, 
בטעם ובסברא10, היא באותן שתי נטיות נשמתיות 
"כי  הצדיקים"11,  נשמות  כל  כלל  "שהם  יסודיות, 
הלל כולל כל הנשמות של ישראל מצד החסדים, 
ושמאי כולל כל הנשמות מצד מדת הגבורה"12. לא 
אמרו  עמוקות13,  מגלה  בעל  רבינו  כותב  לחינם, 
עליה  "נחלקו  בהם:  שנחלקו  לדברים  ביחס  חז"ל 
העולם,  אבות  ממש  הן  "שהן  לפי   – העולם"  אבות 

שמאי משמאל המרכבה, הלל מימין המרכבה".

וכך מסוכמים הדברים בהקדמת ספר התניא:

ולבנינו מצאנו  לנו  הנגלות  והיתר  איסור  בהלכות 
ראינו מחלוקת תנאים ואמוראים מן הקצה אל הקצה 
ממש, ואלו ואלו דברי א־להים חיים, לשון רבים, על 
שם מקור החיים לנשמות ישראל הנחלקות דרך כלל 
לשלשה קוין, ימין ושמאל ואמצע, שהם חסד וגבורה 
כן  גם  הנהגתן  חסד  ממדת  ששרשן  ונשמות  וכו', 
להטות כלפי חסד להקל כו' ]ונשמות ששרשן ממדת 

הגבורה נוטות להחמיר[ כנודע.

ולהלן שם14:

בית שמאי ששרש נשמתם מבחינת שמאל העליון, 
התורה,  איסורי  בכל  תמיד  להחמיר  דנין  היו  ולכן 
זכות  מלמדין  היו  העליון  ימין  מבחינת  שהיו  וב"ה 
מותרים  שיהיו  שמאי,  בית  איסורי  ולהתיר  להקל 

מאיסורם ויוכלו לעלות למעלה.

הוכרעה הלכה כבית הלל, כי כך ראוי, שהחסד 
מעתה  הלב  את  מזעזע  וכמה  הדין15.  על  יגבר 

מגלה עמוקות אופן קפו ועוד. 	.8

תניא, הקדמת המלקט. 	.9

באור  שפורסם  שליט"א  כהן  הגר"י  של  במאמרו  ראה  	.10
וחיות גליון ו ובמצוין שם.

מגלה עמוקות אופן עד. 	.11

כתר שם טוב סימן שכ.  	.12

שם. 	.13

אגרת הקודש סימן יג. 	.14

ויקהל משה )לר"מ מפראג תלמיד האריז"ל( עמ' מה, נד.  	.15
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היום  "ואותו  בגמרא16  התיאור 
היה הלל כפוף ויושב לפני שמאי 
והיה  התלמידים,  מן  כאחד 
בו  שנעשה  כיום  לישראל  קשה 
בפני  הכפוף  הלל  שכן  העגל"! 
מידת  הכנעת  על  מורה  שמאי 
החסד בפני מידת הדין17 – מצב 
במלוא  לישראל"  "קשה  שהוא 

המובן...

הניצוץ שבתווך
לרדת  לנסות  ראוי  אמנם, 
לעומקם של דברים אלה. "נטיה 

להחמיר" מאי משמע? איזו גישה או תפיסה מטה 
את הלומד לחפש דווקא את החומרא? והלא ודאי 
דורנו...  בני  אין הכוונה בסגנון "מחפשי חומרות" 
על אחת כמה וכמה שאין להבין את ה"נטיה להקל" 
צד  קלים".  "חיים  אחר  חיפוש  של  הרווח,  במובן 
עצמה,  בתורה  צדדים  הם  הקולא  וצד  החומרא 
ש"כשם שנושאין ונותנים בהלכה למטה, כך נושאין 
ונותנים בהלכה למעלה... אלו מיימינים, מטין לכף 

זכות, ואלו משמאילים, מטין לכף חובה"18.

צד אחד של הדברים מבואר במשנת החסידות19, 
ונתלבשה בדברים הגשמיים  ירדה  כי הנה התורה 
שבעולם הזה כדי לבררם ולתקנם, ובירור זה הוא 
בשני אופנים, בקו של "ימין מקרבת", טהור מותר 
וכשר, ובקו של "שמאל דוחה", טמא אסור ופסול. 
והנה דברים האסורים לגמרי, כולי עלמא לא פליגי 
מאידך,  בדחיה;  אלא  ותיקון  בירור  להם  שאין 
דברים המותרים בוודאי, לכולי עלמא בירורם הוא 
בדרך של קירוב, ע"י ההשתמשות בהם לשם שמים 
והעלאת ניצוצות הקדושה שבהם. לא נחלקו אלא 
על אותם הדברים העומדים בתווך, שהרע שבהם 
נטו  שמאי  שבית  ונראה,  ניכר  ואינו  מוחלט  אינו 
נטו  הללו  ובית  והפסול,  האסור  בכלל  להכניסם 

ועוד.

שבת יז, א. 	.16

מגלה עמוקות שם. וראה לקוטי תורה קרח נד, ג. אוצר  	.17
לקוטי שיחות, ה, דברים ד.

תנחומא שמות יח. 	.18

ההלכה  לאור  וראה   .289 עמ'  ב,  תנש"א,  השיחות  ספר  	.19
)להגרש"י זוין(: לשיטות בית שמאי ובית הלל.

ולקרבם  להתירם  חסד,  כלפי 
לרשות הקדושה.

ברוח זו מתפרשת20 קפדנותו 
הנכרים  את  הדוחה  שמאי  של 
הבאים להתגייר אצלו, לעומת 
הנוטה  הלל  של  ענוותנותו 
אל  ומקרבם  חסד  אליהם 
התורה באהבה21: ידוע שנשמת 
המצפה  ניצוץ  בה  יש  גר 
הקדושה22,  בגבול  להכנסתו 
אלא שכיון שהנהגתם של אותם 
גרים העידה בהם שעדיין אינם 
ראויים לכך, דחה אותם שמאי 
להחמיר  ושיטתו  לדרכו  בהתאם  הבנין,  באמת 
ולדחות את מה שדרך תיקונו אינה מבוררת. אולם 
לקרבם  חסד,  של  בדרך  היתה  הלל  של  נטייתו 
ולהכניסם תחת כנפי השכינה אף שטרם היו מוכנים 
לכך בשלימות. על דא שפיר קאמרי23: קפדנותו של 
שמאי בקשה לטורדנו מן העולם – היינו, לדחות את 
הניצוץ שטרם נעשה ראוי לתיקון – וענוותנותו של 
של  יחס  בהראותו  השכינה,  כנפי  תחת  קרבנו  הלל 
חסד כלפי הניצוץ, עד שהביא לתיקונו בדרך של 

קירוב.

שתי שפות שונות
ברם, מנקודת מבט כוללת יותר, מובנת הנטייה 
הדין,  מידת  של  ביותר  המהותי  כמאפיין  להחמיר 
באופן  הדין  שורת  אל  להיצמד  לעולם  השואפת 
שלם ומדויק. מידת הדין חותרת אל האמת היותר 
את  מבקרת  היא  כן  על  עליונה.  והיותר  שלימה 
המעשה ביקורת אחר ביקורת עד העמדתו על הדין 

הטהור, כפי שראוי שיהיה.

שמא   – מהי  הקולא  כן,  אם  השואל:  וישאל 
התורה  מתוך  נובעת,  מנין  האמת?  על  התפשרות 
לחדד  עלינו  יהיה  וכאן  להקל?  הנטייה  עצמה, 
ולהגדיר היטב את מקומן של שתי המידות הללו 
זו ביחס לזו, ומתוך כך נקבל מבט חדש על העניין 

ראה תורת מנחם, כו, עמ' 167. 	.20

שבת לא, א. 	.21

ראה המצוין בתורת מנחם שם הערה 72. 	.22

בגמרא שם. 	.23

כל שמצאנו בשרשי 
הקיום נמצא 

בשרשיה של התורה, 
שבה וממנה נברא 
העולם כולו. ריבוי 
אנפין וריבוי גוונים 
שבאדם ובעולם, 
הריהו נובע מתוך 
ריבוי הפנים שבהן 
ניתנה תורה לידרש
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חולקות  שהן  זאת  אין  כולו: 
מדברות  שהן  אלא  זו,  על  זו 
אינן  הן  שונות.  שפות  בשתי 
על  אלא  הדרך,  על  מתווכחות 

היעד.

איננה  להקל  החסד  נטיית 
אמת",  "חצי  על  התפשרות 
אלא – חתירה אחר הדרך שבה 
תוכל ההלכה להופיע ולהתקיים 

במציאות.

היסודי  הפער  עומד  כך  על 
הדין.  למידת  החסד  מידת  בין 
טענות,  על  ויכוח  רק  כאן  אין 

אחת  שלכל  אלא  לחובה,  וזו  לזכות  מצדדת  שזו 
הדין  מידת  בעוד  שונה24.  מבוקש  המידות  משתי 
 – השלם?  הצדק  מהו  הדין?  שורת  מהי  שואלת: 
לבניין  שתביא  הדרך  מהי  מבררת:  החסד  מידת 
ולא  בניין  מבקשת  החסד  מידת  שכן  ותיקון? 
סתירה, קיום ולא חורבן. "עולם – חסד יבנה". אין 
מיטב  אחר  אלא  תיאורטי,  צדק  אחר  רודפת  היא 

התממשותו במציאות. 

בכל  משתקף  הללו  הנטיות  שתי  בין  המאבק 
לזהותו  נוכל  המציאות.  רבדי  ובכל  התורה  חלקי 
לא רק בנושאים הרי גורל אלא גם במערכות יחסים 
פשוטות ויומיומיות. נביא כדוגמא את ההתכתשות 
יצירה  כל  או  ספר,  של  לאור  מוציא  בין  הנצחית 
דוחק  המו"ל  היצירה:  של  מחברה  ובין  שהיא, 
מנת  על  בהקדם  היצירה  את  להשלים  במחבר 
שיהיה ניתן להוציאה לאור ולהפיצה, ואילו היוצר 
ומתקשה  החיבור  את  ולשפץ  לשכלל  חדל  אינו 

להביאו לידי גמר. 

שטחי,  באופן  המאבק  את  להסביר  היה  ניתן 
ולטעון שהוא נובע מן העובדה שהיוצר אינו מביא 
והלוגיסטיים  הכספיים  השיקולים  את  בחשבון 
העומדים לנגד עיניו של המו"ל. מאידך נוכל נפרש 
שהמו"ל חסר מעיקרא היכולת לתפוס את הדקויות 
נראה  ולכן  המחבר,  של  מנוחתו  את  הטורדות 

העיכוב בעיניו כעיכוב של חינם. 

ראה פרדס חב"ד גליון 9 עמ' 41 ואילך, ובמצוין שם בסוף  	.24
המאמר.

שבעומקם  היא  האמת  אך 
הוא  הוויכוח  יסוד  דברים,  של 
אחד  כל  של  השונה  במיקוד 
מהצדדים. בעוד המחבר חותר 
לשלימות היצירה, כך שתבטא 
ביותר  והמדויק  השלם  באופן 
את אשר הוא רואה בעיני רוחו, 
של  בהופעתו  רוצה  המו"ל 

הספר במציאות.

לעולם  שהיצירה  עקא,  דא 
כאשר  מושלמת  תהיה  לא 
היוצר.  לפני  במחשבה  עלתה 
אל  הכח  מן  דבר  הוצאת  כל 
הפועל, כל העתקה של צורה מעולם האידיאות אל 
עיגול טהור  חיסור שלימותה.  המציאות, משמעה 
יש רק בגיאומטריה, ואילו חפץ ממשי יוכל להיות 
עגול רק בקירוב. על כן על כרחו יתפשר המחבר 
אם ירצה שחיבורו יראה אור. על כרחה תכוף מידת 
הדין את ראשה בפני מידת החסד, המבקשת לתת 
במרחב  שיהיה,  ככל  וחסר  חלקי  קיום,  לרעיונות 
הדין,  מידת  של  ידה  תגבר  אם  אולם  המציאות. 
מעצם הגדרתה היא תשלול את קיומה של היצירה. 
על כן אין כל פלא בעובדה המוכרת לנו מעולמם 
של טיפוסים בני אנוש, שאהבת השלמות הקיצונית 
אחת,  לא  מולידה   – "פרפקציוניזם"  המכונה  זו   –

באופן בלתי נמנע, בטלה ואפס מעשה...

כמות  המציאות  את  סובלת  איננה  הדין  מידת 
לברוא  הקב"ה  שביקש  חז"ל25  שאמרו  זהו  שהיא. 
העולם  שאין  וראה  הדין,  במידת  העולם  את 
מתקיים. באותו האופן ממש אין המציאות סובלת 
לתוכה  חודרת  שכשהיא  הדין,  מידת  הופעת  את 

ומתפרצת הריהי מחוללת הרס חורבן!

וכדבריו מפלחי הלב של בעל התניא בסידורו26:

מפני  אלא  ירושלים  חרבה  לא  רז"ל27:  אמרו 
שהעמידו דבריהם על דין תורה.

כזה  קל  חטא  דמשום   – מובן  אינו  לכאורה  הנה 
שהעמידו  החטא  מהו  ועוד:  ירושלים?!  תיחרב 

ריש  רש"י  בפירוש  )הובא  טו  יב,  פרשה  רבה  בראשית  	.25
פרשת בראשית(.

ד"ה אני בצדק אחזה פניך )כב, א(. 	.26

בבא מציעא ל, ב. 	.27

בעוד מידת הדין 
שואלת: מהי שורת 
הדין? מהו הצדק 
השלם? – מידת 

החסד מבררת: מהי 
הדרך שתביא לבניין 
ותיקון? שכן מידת 

החסד מבקשת בניין 
 ולא סתירה, קיום

ולא חורבן
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דבריהם על דין תורה, וכי דיני התורה אינם ישרים? 
ואם מפני שלא עשו לפנים משורת הדין, מפני זה לא 

יגיע להם עונש גדול כ"כ!

הדין  מדת  הוא  התורה  דדין  הוא,  הענין  הנה  אך 
דאמת  וידוע28  אמת,  מדת  נקרא  הדין  ומדת  עכ"פ. 
אמר אל יבָּרֵא לפי שכולו מלא שקר כו', וחסד אמר 
יִבָּרא שכולו מלא חסדים, כי הנה כתיב חסד ה' מלאה 

הארץ, שכל הארץ מלא חסדים...

כאן מעיר רבינו הערה נוקבת:

והאמת, שהוא מדת הדין, אינו נסבל בבני אדם!

וממשיך מיד:

כמו שאנו רואים בדין תורה, שגם אם יתחייב אדם 
ע"פ דין, הנה איננו מקבל עליו החיוב ברצון, כי אע"פ 
שיודע האמת, שמדת הדין חייבו, מכל מקום אין לבו 
שלם בזה, כי אין מדת הדין אהובה, אף על פי שהוא 

אמת כו'.

מדת  על  שהעמידו  לפי   – ירושלים  חרבה  כן  ועל 
הדין שהוא אמת, ואין למדה זו קיום בבריאה. אלא 
משורת  לפנים  החסד  במדת  ההנהגה  להיות  צריך 

הדין, ואף על פי שאין זה אמת.

מחלוקתם  עולה  מאליה  אלה,  דברים  ובקריאת 
בסוגיית  הלל  ובית  שמאי  בית  של  המפורסמת 
אותה  אם משבחים  הכלה"29,  לפני  מרקדין  "כיצד 
מדת  של  הביקורתית  בדרכה  שהיא",  כמות  "כלה 
כלומר,  וחסודה",  נאה  "כלה  באמירת  או  האמת, 
בדרך שמביאה חיבור ובניין, היא דרכה של מידת 
המופיע  הדיון  מתוך  להדיא  שעולה  וכפי  החסד, 
בגמרא בסמוך: "אמרו להן ב"ש לב"ה: הרי שהיתה 
וחסודה?!  נאה  כלה  לה  אומרים  סומא  או  חיגרת 
להם  אמרו  תרחק!  שקר  מדבר  אמרה  והתורה 
ב"ה לב"ש: לדבריכם מי שלקח מקח רע מן השוק 
ישבחנו בעיניו או יגננו בעיניו? הוי אומר ישבחנו 
בעיניו! מכאן אמרו חכמים: לעולם תהא דעתו של 

אדם מעורבת עם הבריות".

היא  מדויקת  שיפוטית  הערכה  נתינת  ואמנם, 
בדיוק תפקידו של "שמאי"... ול"שמאות" מדוקדקת 
כזו שואפים בית שמאי בכל דרכיהם והליכותיהם – 

בראשית רבה פרשה ח, ה. 	.28

כתובות טז, ב ואילך. 	.29

כפי שמתבאר בסוד העניין ב"ליקוטי תורה"30: 

שמאי  בית  להיות  כי  כו',  שהיא  כמות  ב"ש  אמרו 
נקראו  כן  על  עליונות,  הגבורות  מבחינת  שרשם 
דרך  ושם  פסוק  על  רז"ל31  שאמרו  כענין  שמאי, 
]אראנו בישע אלקים[ כו', כל השׁם אורחותיו ]זוכה 
ורואה בישועתו של הקב"ה[, דהיינו ששוקל דרכיו 

איך ומה הוא.

ואם "אמת אמר אל ייברא" ו"חסד אמר ייברא" – 
הרי גם כאן מצאנו את השתקפות הדבר בדבריהם 
)בית  הללו  עצמם32:  הלל  ובית  שמאי  בית  של 
יותר  נברא  שלא  לאדם  לו  נוח  אומרים  שמאי( 
משנברא, והללו )בית הלל( אומרים נוח לו לאדם 

שנברא יותר משלא נברא.

המידות  שתי  מכוונות  בראשיתן  כי  אף  מכאן, 
הללו אל שני יעדים שונים שאין ביניהם נגיעה, הן 
לזו, שכן בהיות המציאות פגומה  זו  נעשות צרות 
של  השלימות  שאיפת  הגדרתה,  מעצם  וחסרה 
הקיים  כל  למחיקת  למעשה  חותרת  הדין  מידת 
רע  ששם  אפוא  פלא  אין  המציאות.  ולהתאיינות 
יצא ל"דינים", שנעשו לשון נרדפת לצרות, מצוקות 

ושאר מרעין בישין... 

שתי  בפני  אנו  ניצבים  למעשה,  הלכה  וכך, 
תנועות מנוגדות – מידת החסד המבקשת לנוע מן 
השואפת  הגבורה  מידת  ולעומתה  היש,  אל  האין 

להשיב את היש אל האין.

"בכח" או "בפועל"?
מתח  והדין,  החסד  בין  המתח  ביסוד  זו  הבנה 
שהיא  כפי  הטהורה  האמת  בין  הפער  על  העומד 
מתקיימת כרעיון, כפוטנציאל בלבד, בחינת "בכח", 
 – "בפועל"  והחסרה  החלקית  התממשותה  ובין 
על  ממש,  יקרות  אור  מופלא,  אור  שופכת  הריהי 
מהאחרונים,  כמה  בדברי  המופיע  ידוע,  עיקרון 
הלל  ובית  שמאי  בית  ממחלוקות  רבות  ביסוד  כי 
בהלכה עומדת השאלה – אם "אזלינן בתר בכח" או 
"אזלינן בתר בפועל". לדעת בית שמאי אנו רואים 
כעיקר את מצבו של דבר בהיותו "בכח", ואילו לפי 

זו  מחלוקת  ביאור  שם  ראה   – ג  מח,  השירים  שיר  	.30
בפנימיותה.

מועד קטן ה, א. 	.31

עירובין יג, ב. 	.32
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של  יציאתם  הוא  העיקר  הלל  בית 
הדברים אל הפועל.

בעניין זה האריך הגאון רבי שלמה 
ההלכה",  "לאור  בספרו  זוין  יוסף 
רבי  הגאון  הדברים  ביסוד  וקדמו 
מי  האוצר"33.  ב"בית  ענגיל  יוסף 
שפיתח ושכלל את הדברים הוא כ"ק 
וכמה  בכמה  מליובאוויטש  אדמו"ר 
שיחות שהשמיע לאורך השנים, אשר 
שיצא  ב"הדרן"  יחדיו  להן  חוברו 
לפטירת  השלושים  סיום  עם  לאור 
נ"ע.  מושקא  חיה  הרבנית  רעייתו 
"אוצר  הספר  את  פותח  זה  הדרן 

לקוטי שיחות – לשיטתייהו".

זה  לעיקרון  בולטות  דוגמאות  שתי 
החותמת  המחלוקת  מן  הגרש"י  הביא 
מאימתי  "דגים  כולו34:  הש"ס  את 
אומרים  שמאי  בית  טומאה?  מקבלים 
משיצודו, ובית הלל אומרים משימותו". 
כל זמן שהדגים חיים אין הם מקבלים 
מהי  השאלה  נשאלת  ממילא  טומאה, 
"משיצודו  שמאי,  לבית  המיתה.  שעת 
חשובים מתים"35, שהרי משעה שפרשו 
"בכח",  מתים  הם  הרי  חיותם  ממקום 
ואילו לבית הלל אינם חשובים כמתים 

עד שימותו בפועל.

ושם, בסיום המשנה: "חלות דבש, 
משקה?  משום  מיטמאות  מאימתי 
משיחרחר36  אומרים  שמאי  בית 
הדבורים37(,  להבריח  עשן  )משיביא 
שוב,  משירסק".  אומרים  הלל  ובית 
עתיד  שהדבש  משעה  שמאי  לבית 
כמשקה  הוא  נחשב  כבר  לצאת 
"בכח", ואילו לבית הלל אינו משקה 

כל זמן שלא ריסקם בפועל.

מערכה א כלל ז. 	.33

עוקצין פרק ג, ח. 	.34

רע"ב שם. 	.35

לגירסתם  ואף  משיהרהר.  גורסים:  ויש  	.36
אתי שפיר כמובן.

רע"ב שם. 	.37

הדוגמאות,  אחת 
מקורטוב  יותר  עם 
חריפות,  של 
בלקוטי  המובאות 
לשאלת  שיחות 
"בפועל"  או  "בכח" 
ממחלוקת  היא   –
בית שמאי ובית הלל לענין ראש השנה לאילנות )משנה, 
באחד בשבט ראש השנה לאילן כדברי  ריש ראש השנה(: 

בית שמאי. בית הלל אומרים בחמישה עשר בו.

ואיתא בירושלמי )פ"א ה"ב(: עד כאן הן חיין ממי השנה 
שעברה, מכאן ואילך הן חיין ממי השנה הבאה.

ומפרש רבינו: יום ט"ו בשבט, המועד שממנו ואילך 
ד'  הוא  הלל,  בית  לדעת  הבאה"  השנה  ממי  חיין  "הן 
חדשים לאחר ש"נידונין על המים" בחג הסוכות. והנה 
"בכח"  אבל  הסוכות,  בחג  הוא  ובגלוי  בפועל  הדין 
כלול הוא ביום ראש השנה, שהרי "הכל נידונין בראש 
"בראש  ב(:  מז,  )נצבים  וכמבואר בלקוטי תורה  השנה", 
השנה נמשך כללות החיות של כל השנה, וממנו נמשך 
חיות להתחלקות פרטים, שלוש רגלים וארבע תקופות 
אף  כן,  אם  נדון...".  האדם  שבהם  פרקים  ובארבעה 
אלא  הדין,  מיום  חודשים  ארבעה  מונים  שמאי  בית 
הדין  מיום  אלה  ימים  למנות  יש  שלדידהו 
"בכח", הוא יום ראש השנה – ונמצא 
ראש  הוא  בשבט  שאחד 
השנה לאילנות...  

ל>איל>ן
השנה
ראש

אימתי?
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בא רבינו ב"לקוטי שיחות" והוסיף על כך, לפי 
אחרת  צורה  בהן  שיש  מפליאות,  דוגמאות  דרכו, 
בבחינת  רבינו,  שוזר  ראשית  הפשטה.  של  קצת 
האחרונה  המחלוקת  את  בסופן",  תחילתן  "נעוץ 
שבש"ס עם המחלוקת הראשונה, היא מחלוקת ר' 
סוף  בענין  החכמים(  )ועמו  גמליאל  ורבן  אליעזר 
בית  זו מחלוקת  זמן קריאת שמע של ערבית. אף 
שמותי   – אליעזר  "רבי  שהרי  הלל,  ובית  שמאי 
הוא"38 )מתלמידי בית שמאי39(, ואילו רבן גמליאל 

הוא מתלמידי בית הלל זקנו הגדול40.

קריאת  אם  המחלוקת  ביסוד  עומד  מה  ובכן, 
האשמורה  סוף  "עד  נקראת  ערבית  של  שמע 
שיעלה  "עד  או  אליעזר,  רבי  כדעת  הראשונה", 
הכל  וחכמים?  גמליאל  רבן  כדעת  השחר"  עמוד 
יודעים את פירוש רש"י, שנחלקו בתיבת "בשכבך" 
זמן  "כל  פירושה  אם  שמע,  קריאת  אצל  האמורה 
שבני אדם עוסקין לילך ולשכב", או "כל זמן שבני 
אדם שוכבים". ומה בין הישכבות לשכיבה? מבאר 
המעשה  היא  הלילה  בתחילת  ההישכבות  רבינו: 
שבו טמון "בכח" כל משך השכיבה לאורך הלילה 
כולו. רבי אליעזר הולך אחר ה"בכח", וחכמים ורבן 

גמליאל – אחר השכיבה בפועל.

טבוע  מקוריות  של  חותם  שאותו  דוגמא,  ועוד 
הפסח,  בליל  )הלל  אומר  הוא  היכן  "עד  עליה: 
אם  עד  אומרים  שמאי  בית  המצה(,  אכילת  לפני 
חלמיש  עד  אומרים  הלל  ובית  שמחה,  הבנים 
למעיינו מים"41. והנה בירושלמי איתא: "אמרו להן 
)קודם  ממצרים  ישראל  בני  יצאו  וכי  שמאי,  בית 
)והלא  יציאת מצרים  מזכיר  אכילת הפסח( שהוא 
לא ניתנה רשות לצאת עד חצות הלילה42(? אמרו 
עדיין  הגבר  קרות  עד  אילו ממתין  הלל,  בית  להן 
לא הגיעו לחצי גאולה... והלא לא יצאו אלא בחצי 
חצות  היא  הגאולה  עת  שמאי  שלבית  הרי  היום". 

שבת קל, ב. 	.38

ואומר  ד"ה  ב  לד,  ביצה  ובתוספות  שם.  ותוספות  רש"י  	.39
היא  וחכמים  גמליאל  רבן  שמחלוקת  בפשטות  מניח 

מחלוקת בית שמאי ובית הלל.

יבמות טו, א. 	.40

משנה פסחים פרק י, ו. 	.41

בקרבן העדה שם: "דסברי בבית שמאי דהגאולה והיציאה  	.42
הרשות,  לנתינת  שכוונתו  לומר  וצריך  היתה".  בחצות 

כבפנים.

הלילה, בשעה שאמר להם פרעה "קומו צאו", והרי 
זו גאולה בכח, אף שבפועל לא יצאו עדיין. על זה 
משיבים בית הלל: אין גאולה אלא היציאה בפועל 
ממצרים, וכיוון שלא נגאלו בפועל עד חצות היום, 
ניתן להזכיר את יציאת מצרים מיד ואין כל תועלת 

בדחיית ההזכרה עד לאחר חצות הלילה43.

ומן ההלכה אל האגדה, ואל נקודת המפגש שבין 
בשורשי  למחלוקת  השונות  ההלכתיות  הגישות 
ההוויה והמציאות – והיא באותה מחלוקת הנזכרת 

לעיל, אם "נוח לו לאדם שנברא" או להפך.

להישאר  לנשמה  לה  נוח  אם  נחלקו?  מה  על 
או  השכינה,  כנפי  תחת  למעלה,  שבתה  במקום 
"להיברא", כלומר, לרדת אל העולם הזה. ודאי יפה 
יותר הנשמה בצורתה הטהורה, כפי שהיא למעלה. 
רצה ה' שתרד הנשמה למטה להשלים את המשימה 
ו"על כרחך אתה חי", אבל האדם  המוטלת עליה, 
כשלעצמו – אומרים בית שמאי – נוח לו שלא נברא.

בית שמאי רואים את יופיה של הנשמה בציורה 
העליון, כשהיא בחינה של "כח", פוטנציאל רוחני 
בלבד. הנשמה מושבעת בכוחות רוחניים עליונים, 
מימוש  אך  אותו",  "משביעין  חז"ל44  לשון  כרמז 
יוכל להיות  כוחות אלה במפגש עם המציאות לא 
לא  הלל  בית  אף  יועם.  הנשמה  של  וזוהרה  שלם, 
האדם  "בריאת"  של  יתרונה  כך.  על  לחלוק  יצאו 
כוחותיה  בכך שהיא מאפשרת לנשמה להביא את 
כה"כח".  וטהור  שלם  איננו  ה"פועל"  פועל.  לידי 
וקיום  בפועל,   – קיים  שהוא  בזה  אך  היא  מעלתו 
נוח  כן  והוא התכלית. על  זה לדידם הוא המטרה 

לו – לאדם – שנברא.

מן הארץ לשמים ולהפך
והפועל  הכח  מושגי  בין  זה  מופלא  קישור 
לעניינם העיקרי של בית שמאי ובית הלל, כמייצגי 
מידות החסד והגבורה, נמצא בדברי רבינו במילים 

קצרות, מועט המחזיק את המרובה:

הסוגיא  שמשמעות  מעיר  )ס"ט(  שם  לקו"ש  באוצר  	.43
בחצות  ולא  מילתא  תליא  הפסח  באכילת  ב"ש  שלדעת 
הלילה, ולפי זה יש לפרש שהיציאה "בכח" גנוזה בקרבן 

הפסח דוקא, שהרי בזכות מצוה זו נגאלו כנודע.

נדה ל, ב. וראה הגהות וביאורים לתניא )לבעל צמח צדק(  	.44
פ"א.
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שרשם  הלל  ובית  בגבורות,  שרשם  שמאי  בית 
הלל  ובית  מחמירין  שמאי  בית  )ולכן  בחסדים 
"העלם"  בחינת  היא  שהגבורה  ומאחר  מקילין(. 
לבית  להו  סבירא  לכן  "גילוי",  הוא  החסד  ואילו 
להו  סבירא  הלל  ובית  ה"בכח"  הוא  שהעיקר  שמאי 
שהעיקר הוא ה"בפועל" – שכן כח ענינו העלם ופועל 

ענינו גילוי.

קווים  שני  על  חב"ד  בספרות  נכתב  הרבה 
אברהם  עבודת  הגבורה.  וקו  החסד  קו  אלה, 
למטה,  – המשכה מלמעלה  החסד  יצחק.  ועבודת 
והגבורה – העלאה מלמטה למעלה. המים היורדים 
ממקום גבוה למקום נמוך45, לעומת האש "שנגבה 
שככל  מטה,  היורד  הדבר  של  טבעו  למעלה"46. 
שהוא יורד למקום תחתון יותר כך מהותו מתחסרת 
ונחלשת. מאידך מגדילה ירידה זו את מרחב הקיום 
התרחב  משמע  יותר,  מטה  שירד  ככל  הדבר.  של 
זו  עולם.  ועוד  נבנה  עולם  עוד  יותר.  והתפשט 
כשלעצמה שאיפתה של מידת החסד. ואילו מידת 
התעלות  את  מבקשת  היא  מעלה:  פונה  הגבורה 
המציאות התחתונה מעלה אחר מעלה, דיוק אחר 
דיוק, מאמת אחת לאמת גבוהה ומזוקקת יותר, עד 

להתכללות כל הקיים בשורשו העליון. 

ובית  שמאי  בית  נחלקו  אלה  תנועות  שתי  ועל 
תחילה  נבראו  שמים  אומרים  שמאי  "בית  הלל47: 
ארץ  אומרים  הלל  ובית  ארץ,  נבראה  כך  ואחר 
נבראת תחילה ואחר כך שמים". ומפרש המהרש"א 
ב"חדושי אגדות": על מה נחלקו – מה העיקר ומה 
טפל לו. "אמר להם ב"ש לב"ה, לדבריכם אדם בונה 
בשמים  הבונה  שנאמר  בית,  בונה  כך  ואחר  עליה 
ב"ש  להם  אמר  יסדה.  ארץ  על  ואגודתו  מעלותיו 
לב"ה, לדבריכם אדם עושה שרפרף ואחר כך עושה 
והארץ  כסאי  השמים  ה'  אמר  כה  שנאמר  כסא, 
הבית  כעיקר  היא  הארץ  הלל  לבית  רגלי".  הדום 
רואים  בית שמאי  אולם  גביו.  על  כעליה  והשמים 
השרפרף  אל  הכסא  כיחס  לארץ  השמים  יחס  את 

הטפל אליו.

כדי שתושלם כוונת הבריאה יש צורך הן ב"שמים" 

תענית ז, א. 	.45

לשון התניא, פרק א. 	.46

חגיגה יב, א. 	.47

שמצד  הוא,  ביניהם  שהחילוק  אלא  ב"ארץ";  והן 
שענינה  כיון   – שמאי  בית  שורש   – גבורה  בחינת 
"העלם" ו"העלאה מלמטה למעלה", נמצא שתכלית 
שתהיה   – היא  )ארץ(  ה"מטה"  בבריאת  הכוונה 
דעת  ולכן  )שמים(,  ל"מעלה"  והעלאה  משיכה  בו 
מצד  משא"כ  תחילה";  נבראו  "שמים  שמאי  בית 
בחינת חסד – שורש בית הלל – כיון שענינה "גילוי" 
היא  שהכוונה  נמצא  למטה",  מלמעלה  ו"המשכה 
ב"מטה" גופא, וגם ה"מעלה" תכליתו היא – שיומשך 
נבראת  "ארץ  היא  ב"ה  דעת  ולכן  למטה.  ויתגלה 

תחילה"48. 

הרי שבית הלל מבקשים להוריד את השמים אל 
לרומם   – היא  התכלית  שמאי  לבית  בעוד  הארץ, 

ולהעלות את הארץ אל השמים.

•

בזמן הזה – הלכה כבית הלל. כיון שאין המציאות 
נושאת את השלימות, אין העולם נבנה אלא במדת 
ל"פועל"  ה"כח"  שבין  נסבל  הבלתי  הפער  החסד. 
מאלץ אותנו לוותר על המושלם לטובת האפשרי. 
"השמים  בריאת  עם  אז,  לבוא,  לעתיד  כן  לא 
השמים  יתאחדו  החדשה"49,  והארץ  החדשים 
והארץ והיו לאחדים, וההעלאה וההמשכה ישלימו 

ויזינו זה את זה במעגל שאיננו נגמר:

ב'  לעתיד  שיהיה  וכדין,  כדין  להוי  הקב"ה  ואמר 
למעלה,  מלמטה  העולמות  עליית  שיהיה  הבחינות, 
דרך  על  גילוי  יהיה  וגם  למעלה,  יעלה  שהתחתון 
מלמעלה למטה, שהעליון יורד למטה, ושניהם כאחד 

טובים50.

אין  פגם,  וללא  שלימה  היא  המציאות  כאשר 
מופיעה  האמת  לחסד,  הדין  בין  מעיקרא  סתירה 
כלי לה, "האמת  והמציאות כמות שהיא  בטהרתה 
והשלום אהבו". אז תהא ההלכה כבית שמאי וכבית 
הלל גם יחד51, ויאמר קודשא בריך הוא: להוי כדין 

וכדין! 

אוצר לקוטי שיחות שם. 	.48

לשון הכתוב – ישעיה סו, כב. 	.49

לקוטי תורה ראה כח, א. 	.50

ראה ספר השיחות תשנ"ב עמ' 33 ואילך. 	.51
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התוועדות חסידים

יסוד  היתה  עברו  בימים  חסידית  התוועדות 
אחרי  ממש.  בחיים  יסודות  הניחה  היא  בחיים, 
אם  בין  יותר.  זכים  שנעשו  הרגישו  התוועדות 
ההתוועדות הסירה לגמרי את הרפש של המדות 
הרעות ושטפה את הלכלוך של הרגילויות השונות, 
אופן,  בכל   – הכל  את  שטפה  לא  עדיין  אם  ובין 
הלא־טובים  הדברים  כל  נעשו  מסויימת,  במדה 
מאוסים בלב. היו מסתכלים על העבר בכאב. ולא 
שהעבר  להחלטה  הביאה  בלבד שההתוועדות  זו 
אינו טוב, ושההנהגה הקודמת איננה טובה, אלא 
טובה  להנהגה  חזקה  להסכמה  הביאה  גם  היא 
את  העמידה  ההתוועדות  כלומר,  להבא.  על 
עליונה בדרגא  טוב"  ה"ועשה  ואת  מרע"   ה"סור 

יותר. 

היו  שעברו  בימים  חסידים  אצל  ו"טוב"  "רע" 
הפשטות  כיום.  שהם  מכפי  לגמרי  אחרת  בדרגא 
אצל החסיד היתה שיש לעמול כדי להכניס אור, 
להאיר את עצמו. כלומר, לרחוץ את ה"אני" באור 

של עבודה בפועל ממש. 

עקב  חסידות,  לדברי  התגעגע  חסידי  אברך 
והסתכל אחרי חסיד קשיש, השתוקק לשמוע דבר 
חסידות חי, וכשעזר השי"ת ושמע מאמר חסידי – 

היה לו הדבר למשיב נפש. 

התמסרו  שעברו,  בימים  החסידיים  האברכים 
והחיים  החסידית  האוירה  החסידיים.  לחיים 
מה  כל  לתוכם.  וחדרו  אותם  הקיפו  החסידיים 
לא  חוק,  משום  בו  היה  קשיש  חסיד  אצל  שראו 
שאלו מדוע, היה זה אצלם בפשיטות שכך צריך 

להיות, ושרק בהנהגה כזו האדם הוא חסיד. 

 ניצוצי אור מדברותיו של כ"ק אדמו"ר מוהריי"צ נ"ע,
שיום ההילולא שלו חל בי' בשבט,

בשמחת תורה שנת תרצ"ד – בתרגום ללשון הקודש

           שהתורה
      תשמח
          בנו
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פשיטות ההנהגה של החסידים הראשונים היתה 
הפתגם  את  להביא  כדי  הכוחות  כל  את  לנצל 
ששמעו – אל תוך הלב, ולהשתמש בו בלכתם בשוק 
או בכפר; חיו באותו פתגם כל עשרים וארבע שעות 
היממה, קראו בו קריאת שמע לפני השינה, פקחו 
וחיו  התפללו  מהשינה,  כשהקיצו  העיניים  את  בו 
באותו פתגם כל אחד בהתאם למלאכתו ופרנסתו 

הגשמית. 

ברשימות שנות הילדות שלי ישנה רשימה מחורף 
תרנ"ד, ממה שסיפר לי מורי של אז, הרשב"ץ נ"ע, 
על התנהגותם של זקני החסידים שהיו בצעירותם 
אצל רבינו הזקן בליאדי. הוא ראה אותם בעיירות 
שווינציאן בשנת תר"ג. ביניהם היה ר' יצחק החייט 
אשר בשעת העבודה היה מדבר עם פועליו בעניני 

חסידות. 

לאו דוקא אצל חסידים, כי אם אצל יהודים יראי 
אלקים בכלל, היתה אז הרוחניות עיקר והגשמיות 
טפל. צרכי החיים הגשמיים היו מוגבלים בהגבלות 
מסויימות, עסקו בעניני עסק ופרנסה, ניהלו בתים 
לגדל ולהדריך ילדים, היו לאנשים בתים משלהם, 
היו לבושים היטב ובנקיון, החזיקו צאצאים נשואים 
שקטים  חיים  חיו  ההורים,  שולחן  על  סמוכים 

וישרים, איש איש לפי מקומו. 

מצוות  תורה,  היה  יהודי  של  ה"אני"  ברם, 
וחסידות. היו, לא עלינו, גם עניים לחוצים בפרנסה 
גדולה  ובעניות  בדחקות  וחיו  מאד  טרודים  שהיו 
האמיתי.  ב"אני"  פגע  לא  זה  כל  אך  לא־עלינו. 

ה"אני" האמיתי היה תורה ויראת שמים. 

גאוה  של  המחיצה  קיימת  היתה  לא  בעבר 
המפסקת בין בני אדם. ודאי שהיו הבדלים ודרגות 
היתה  שלא  וכשם  רציני.  היה  הכל  אבל  שונות, 

הבעל־הבית  לבין  העני  בין  מחיצה 
על  נמדדו  לא  אנשים  שכן  והגביר, 
כי  שלהם,  והזהב  הכסף  חוטי  פי 
והמדות  השכל  מדת  לפי  נערכו  אם 
במצב  להתחשב  מבלי  הטובות, 
מחיצה  שום  היתה  לא  כך  הגשמי, 
בן  היהודי  לבין  הפשוט  היהודי  בין 
התורה או היהודי החסיד. לעם־הארץ 
הפשוט היה רגש־נשמתי בגדלותו של 
הגדול  והחסיד  והחסיד,  התורה  בן 
של  הגדולה  המעלה  את  ראה  ביותר 
האמונה הפשוטה הגלומה בכל תנועה של היהודי 

הפשוט ביותר.

ב"משכיל"  הפשוט  היהודי  קינא  מאשר  יותר 
הוא  הפשוט.  ביהודי  ה"עובד"  קינא  וב"עובד", 
ראה ביהודי הפשוט את האמת, את יראת השמים 
הטבעית, הנעימות של מצוה, העונג של מדה טובה 

והעריבות של אהבת רעים. 

טוב,  חינוך  של  בריא  אילן  היה  הפשוט  היהודי 
שחקק  חינוך  עול,  וקבלת  שמים  יראת  של  חינוך 
יהודי את ההנחה שהצעד הראשון שעל  ילד  בכל 
בית  אל  ללכת  הוא  משנתו  בקומו  לעשות  יהודי 

המדרש, לומר פרק תהלים ולהתפלל בציבור. 

שעת בין מנחה לערבית בבית המדרש עם לימוד 
האגדה, נתנה לנו יהודים טובים וזכים, יהודים עם 
לבבות זכים, רעיונות טהורים ובעלי צדקה, יהודים 

בעלי רגש באהבת התורה ואהבת ישראל. 

– תורה,  יהודי  מגדול ועד קטן היה ה"אני" של 
האויר  היה  וממילא  טובות,  ומדות  שמים  יראת 
העינים  את  ופקחו  רבותינו  ובאו  יותר.  זך  אחר, 
חסידות  של  והרע  הטוב  שממילא  כך  בחסידות, 
גדלו  התוועדות  כל  עם  לגמרי.  אחרת  בדרגא  הם 
לדרגות  שהגיעו  עד  הטוב  של  והידיעה  ההבנה 
כענין  רע,  כמו  מאוס  נעשה  הקודם  כאלו שהטוב 

"וישן מפני חדש תוציאו". 

ויסוד  הגשמיים  בחיים  יסוד  היתה  ההתוועדות 
המבוגר,  החסיד  גם  שניהם,  הרוחניים.  בחיים 
המודרך  הצעיר,  החסיד  וגם  והמנהיג,  המדריך 
והמונהג, ידעו את מעמדם ומצבם. לאברכים היה 
דרך ארץ פנימי כלפי חסיד מבוגר, כל אחד ידע את 
התחייבויותיהם  ידעו  החסידים  זקני  וגם  מקומו, 

כלפי האברכים. 

היו, לא עלינו, גם עניים לחוצים 
בפרנסה שהיו טרודים מאד וחיו 
בדחקות ובעניות גדולה לא־עלינו. אך 
כל זה לא פגע ב"אני" האמיתי. ה"אני" 
האמיתי היה תורה ויראת שמים
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אזניים ששומעות,  דשמעין",  "אודנין  היו  בעבר 
אזניים ששומעות  היו האברכים שהיו להם  ורבים 

וקולטות. 

חסידות,  דברי  מדברים  היו  התוועדות  בשעת 
והשיחה היתה בהבנת הענין, לפרקו ולהראות כיצד 
יש להבין אותו. הצעירים היו שואלים והמבוגרים 
אמיתי,  "מקבל"  של  הסדר  הוא  כך  עונים.  היו 
השמיעה,  על  עמל  הוא  לשמוע  שעליו  שבשעה 
כפי הידוע שכדי להיות "מקבל" יש צורך ביגיעה 
יגע  וככל שאדם  זו עבודה,  גדולה. להיות תלמיד 
כלי  יותר  נעשה  הוא  תלמיד־מקבל,  להיות  יותר 
לקבלה. אלא שכל זה הוא רק בשעת הלימוד. ואילו 
של  באופן  לדבר  יש  ולשאול,  לדבר  כשצריכים 
"ברור מילולו". מי שמוכן תמיד רק לקבל – ספק 

אם הוא מקבל גם בשעה שעליו להיות רק מקבל.

האם התורה שמחה בנו?

בשמחת תורה תופסים הכל ב"עץ חיים" של ספר 
וגדול,  קטן  התורה.  עם  בריקוד  ויוצאים  תורה, 
נבלעים  כולם  פשוטים,  ואנשים  חכמים  תלמידי 
בשמחת התורה, כולם אוחזים היטב יד ביד בחיבה 

גדולה באהבת אחים. 

כל העולם קורא לעמודי העץ שסביבם גלולות 
לכאורה,  חיים".  "עץ  בשם  התורה  ספר  יריעות 
לקרוא  צריכים  והיו  ודעת,  חכמה  היא  תורה  הרי 
לעמודים שסביבם גלולות יריעות ספר התורה בשם 
החיים".  "עץ  להם  קוראים  ולמעשה  הדעת",  "עץ 
זאת משום שהתורה היא "עץ חיים היא למחזיקים 
בני  בדעת  חיים.   – החיים  בעץ  כשמחזיקים  בה", 
וזה  יותר  גדול  בר דעת  זה  קיימים הבדלים,  אדם 
מי  הבדלים,  אין  בחיים  ואילו  יותר,  קטן  דעת  בר 

שמחזיק עצמו ב"עץ חיים" של תורה – חי. 

בשמחת תורה נאחזים אנשים ב"עץ החיים" של 
ספר תורה ומשליכים עצמם אל תוך ריקוד התורה, 

רוקדים עם התורה ומשמחים את התורה. 

ברם, בשעת השמחה יש להתבונן: אכן, שמחים 
אנו בשמחת תורה, אך האם התורה שמחה בנו? לנו 
יש קורת רוח מן התורה, אך האם התורה מרוצה 

בנו? 

לחשוב  מבלי  חפץ  לקחת  אפשר  הרי  בגשמיות 
אם החפץ רוצה או לא רוצה שיקחו אותו. לקיחה 

כזו נקראת לקיחה בזרוע, ולקיחה בזרוע אין שמה 
את  שלקחו  הדבר  פירוש  אין  כזה  במצב  לקיחה. 
החפץ, כי אם שאנסו אותו. כך הדבר גם בגשמיות, 
בזרוע  שלקיחה  ודאי  רוחניים  שבענינים  שכן  כל 

איננה לקיחה. 

אנחנו משמחים את עצמנו עם התורה, אך האם 
אמנם  בפועל  בנו?  עצמה  את  משמחת  התורה 
בשמחה  ולהיות  התורה  ספר  עם  לרקוד  צריכים 
שמחה  התורה  האם  להתבונן,  שיש  אלא  גדולה, 
יוצרת התעוררות של החלטה  זו  והתבוננות  בנו? 
קביעות  עול מלכות שמים, לעשות  טובה בקבלת 

בלימוד התורה וסדר עבודה על כל השנה. 

ישנם אנשים שכאשר מגיע חג שמחת תורה הם 
מתלהבים בשמחת התורה. ודאי נעשה הדבר מתוך 
רגש של אמת, שהרי אז מתגלה בהם הנקודה, והלב 
בשמחת  עצמם  משמחים  הם  כיצד  לראות  שמח 
יש להביא בעבודה בפועל,  זו  התורה. התעוררות 

לקבוע עתים לתורה ברבים בכל השנה. 

"פנימי" ו"חיצון"

מן  ישנם  סמכא".  דחד  בקיומא  ניקום  מתי  "עד 
אנ"ש שיחיו, חסידים שיכולים להיות "בעלי צורה" 
כפי  לחיות  מסוגלים  היו  הם  כלומר,  טובים,  די 
בסדר  הם מסתפקים  אך  שיהיו.  רוצה  שהחסידות 
של "מקיף", אין להם שום סדר בעבודה, בעבודה 
"מקיף",  באופן  הכל  אלא  מסודר,  בסדר  פנימית 

חיצוני וזמני. 

מתעוררים  הם  אלול  חודש  ראש  כשמגיע 
מה  הנפשי,  חשבונם  עושים  טובה,  בהתעוררות 
"בכן" מהעבר,  סיכום,  עורכים  ואיך עברה השנה, 
ומאותו "בכן" ה"סך הכל" של העבר, נוצרים אצלם 
רגשי זעם וצער על מעמדם הרוחני. הם חשים עד 
כמה הם עניים וערומים, יודעים שהתבגרו בשנה, 

אך במה עברה השנה?! 

נוצרת התמרמרות כאשר חושבים מה יהיה הסוף 
מחיי תהו אלה, חיים שחושבים רק על המחר ומשום 
כך מאבדים את היום, שוכחים על ה"ברוך השם יום 

יום" ושרויים בדאגה מה יהיה מחר. 

ראש חודש אלול הוא הרי חודש הרחמים, שבו 
מאירות י"ג מדות הרחמים, והם ימי עת רצון, הרי 
חשבון הנפש יוצר ציפיות חזקות לקבלת העול של 
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העתיד  על  איתנה  להחלטה  ומגיעים  השנה,  ראש 
שיהיה שונה לגמרי. 

 – הכיפורים  ויום  השנה  ראש  ימי  וכשמגיעים 
נמצאים במעמד די טוב, מקפידים לשמור על הזמן 
הסוכות  ימי  וכשמגיעים  בבטלה.  להעבירו  ולא 
הוא  המצב  השמחה.  בקו  נמצאים  תורה,  ושמחת 
האמור  כל   – אחד  פגם  בכך  שיש  אלא  טוב,  די 
ביראה,  התפעלות  ישנה  "מקיף",  של  באופן  הוא 
הכל  אך  בשמחה,  התפעלות  בתשובה,  התפעלות 

באופן של "מקיף". 

"מקיף"  של  באופן  למתנהג  קוראים  היו  בעבר 
מאוסה  היתה  "חיצון"  של  דמות  "חיצון".  בשם   –
ופסולה אצל תלמידי התמימים. היו תלמידים שהיו 
זמני  על  שמרו  בלימוד,  רבות  התייגעו  טובים,  די 
מה שלמדו  את  ערכם  לפי  הבינו  החסידות,  לימוד 

והתפללו בחום ניכר, אבל הכל היה באופן חיצוני. 

חיצוניות יש לה שייכות למקיף. מלבד עצם העובדה 
שמקיף הוא חיצוניות, שזה הרי המעלה והיתרון של 
מקיף לגבי פנימי, שפנימי מתקבל בכלי ומקיף אינו 
יכול להתקבל בכלי, הרי בכך שאומרים שחיצוניות 
יש לה שייכות למקיף, אין הכוונה למעליותא. במקיף 
קל יותר לטעות מאשר בפנימי. "חיצון" הוא מוטעה, 
הוא מטעה את עצמו. "פנימי" אינו מוטעה, הוא יודע 
מי הוא, ומהו הדבר המושג, והוא חותר להיות יותר 

ויותר כלי לענין שהוא עוסק בו. 

ה"חיצון" הוא מוטעה הן ביחס לעצמו והן בדבר 
שונים,  באופנים  להיות  יכולה  הטעות  המושג. 
בירידה  ולפעמים  מדי  גדולה  בעליה  לפעמים 
שלפעמים  במוחש,  רואים  שאנו  כפי  מדי.  גדולה 
ערכו  לפי  שלא  כזו  בהפלאה  דבר  מפליא  הוא 
ולפעמים הוא מוריד ומשפיל אותו שלא לפי ערך, 
שכן ה"חיצון" בכלל הוא מגזים, אלא שהגוזמאות 
מוטעה.  היותו  משום  אם  כי  משקר  נובעות  אינן 
ההשגה  את  "לוקח"  הוא  עצמו,  את  מטעה  הוא 

בחיצוניותה בלי פנימיות, וכבולעו כך פולטו. 

מתפלל  חסידות,  לומד  נגלה,  לומד  "חיצון" 
ישנם  אדרבה  בתמימות,  והכל  קרובות  לעתים 
כאלה שרואים בהם את החמימות יותר מאשר אצל 
למהר,  יכול  הוא  אין  לזמן,  זקוק  "פנימי"  "פנימי". 
במה  מהרהר  הוא  מכן  לאחר  לומד,  הוא  בתחילה 
עד שהוא  מה שלמד,  בפנימיות  קולט  הוא  שלמד, 

מתחמם מן הענין ומתפעל, וכל זה לוקח זמן. 

זקוק  אינו  ה"מקיפי"  ומצבו  במעמדו  ה"חיצון" 
והריהו  הענין  את  לומד  הוא  כך,  כל  רב  לזמן 
כל  הוא  שלמד,  מה  את  יודע  כבר  שהוא  חושב 
 – כך מוטעה ביחס לעצמו כך שהוא סבור באמת 
באמת החיצוניות שלו – שהוא יודע, והוא כבר חם. 

והחמימות היא גם כן חיצונית. 

הרי  חסידות,  או  נגלה  לומד  כשהוא  ה"חיצון" 
זמן  לו  היה  כשלא  גם  הענין,  את  ללמוד  כשסיים 
לקלוט אותו היטב – הוא כבר מדבר ומביע בו דעה 

וסברא והוא מסוגל לעמוד על סברתו דוקא.

ה"שפיר והשליא" של כל ידיעה והשגה היא גסות 
"גסות  בלשון  תורה"  ב"לקוטי  וכהפירוש  הרוח, 
אומר  כשהוא  ולכן  גסה,  היא  שהרוחניות  הרוח", 
החסידות,  בלימוד  דעתו.  על  מעמיד  הוא  סברא 
החסרון  יותר  עוד  מורגש  התורה,  פנימיות  שהיא 
של להיות "חיצון" ו"מקיף". בלימוד החסידות של 
ה"חיצון" הרי כבולעו כך פולטו. "חיצון" יכול להיות 
"פנימי"  מוטעה.  הוא  בכך  שגם  אלא  "עובד",  גם 
יודע שעבודה זקוקה לזמן, יש צורך לעמול הרבה 
לשנות  הצליח  כבר  וכאשר  מידה,  שמעבדים  עד 
ולהשגיח  היטב  לבקר  עליו  עדיין  מסויימת,  מדה 
"חיצון"  ואילו  וניעור.  חוזר  יהיה  שלא  עצמו  על 
לא שייך לעבודה פנימית, לפעול בדבר לתכליתו 
כדבעי, אלא הכל בחיצוניות ובאופן מקיף, והמדות 

הטבעיות נשארות בטבען.

בי"ב תמוז סיפרתי שישנו פתק קטן שאאזמו"ר 
הזקן,  רבנו  סבו,  את  שאל  צדק  הצמח  הרבי 
ב"יחידות", כמה ענינים. כפי הנראה היה זה בשנים 
ענין  מהו  היה:  הענינים  אחד  תקס"ה־תקס"ח. 
הוא  ענין החסידות  כל  לו:  ענה  והרבי  החסידות? 

לשנות טבעיות מדותיו. 

אאזמו"ר שאל מהו ענין החסידות, הוא לא שאל 
מהי חסידות, כי ידע שחסידות היא חכמה אלקית, 
פנימיות התורה, הוא שאל מהו ענין החסידות ועל 
כך ענה לו הרבי, שכל ענין החסידות הוא לשנות 

טבעיות מדותיו. 

כל  האותיות.  את  אנו  סופרים  שבכתב  בתורה 
זו של הרבי  אות מבטאת אור עצמי. אף באמרתו 

עלינו לספור את האותיות. 

לשנות  הוא  החסידות  ענין  שכל  אומר  הרבי 
טבעיות מדותיו. 
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את  היטב  מבין  אחד  כל 
"מדותיו  שבין  ההבדל 
"טבעיות  לבין  הטבעיות" 
מדותיו". דבר זה אינו דורש 

ביאור. 

חסידות דורשת לשנות את 
טבע המדות. חסידות דורשת 
חסידות  שלומד  מי  מכל 
מדותיו,  טבעיות  את  לשנות 
כיצד  מלמדת  גם  וחסידות 
לשנות את טבעיות המדות. 

תורת  של  ביותר  העשירות  ההשכלות  כל 
החסידות, כל השגות־ההבנה הנרחבות וכל עומקי 
מעמקיה של תורת החסידות, המקיפים את שלושת 
המוחין, חכמה־בינה־דעת, שבנפש האלקית, שהיא 
את  לשנות  מכוונים   – ממש  ממעל  אלקה  חלק 

טבעיות מדותיו. 

בתשובה  בה".  דכולא  בה  והפוך  בה  "הפוך 
את  פוקחת  חסידות  החסידות.  ענין  כל  גלום  זו 
חסידות  דבר.  שבכל  האמת  את  ומראה  העיניים 
מלשון  "חטא"  פירושם:  ו"עוון"  ש"חטא"  אומרת 

חסרון, ו"עוון" מלשון עיקום ועיוות. 

יש לזכור, ואסור לשכוח אף לא לרגע, שכשחסר 
ואלה  החסידות,  ענין  כל  חסר   – בפועל  בעבודה 
והבנת  בהשכלת  ועוסקים  חסידות  שלומדים 
עבודה  על  משפיעים  הדברים  ואין  החסידות 
החסידות  שלימוד  מורה  הדבר  הרי   – בפועל 
שלהם התעוות, הוא עבר לצד אחר, שהרי כל ענין 
החסידות הוא לשנות טבעיות מדותיו, דבר הנעשה 
רק על ידי עבודה פנימית יום יומית בכל שלושת 

לבושי הנפש: מחשבה, דיבור ומעשה. 

)אחרי הדיבור בענין "מקיף" ו"פנימי" בעבודה, 
אחד  התחיל  השומעים,  על  רבות  שהשפיע 

מהמקורבים לבקש ברכה, שהשי"ת יעזור(. 

תשובה: ודאי הדבר שזקוקים לברכה, שהקב"ה 
יעזור, אך עלינו לדעת, מבלי להטעות את עצמנו, 
היא  ברכה  העולם.  את  נעבור  לא  בלבד  שבברכה 
דבר טוב ביותר, היא יקרה מאד, אך אימתי הברכה 
טובה – כשהיא מלווה בעשיה, וברכך גו' בכל אשר 
תעשה, צריכה להיות עשיה, עבודה בפועל. עבודה 
ה"אני",  את  לחרוש  וזריעה,  חרישה  היא  בפועל 

ולזרוע,  הזריעה,  את  המונעות  האבנים  את  לסקל 
צמיחה  הנותנים  הגרעינים  את  בתוכו,  אחד  כל 

טובה.

האדם  על  ה"אני",  עם  היא  העבודה  התחלת 
 – אני  מי  אני,  ומה  אני  מי  אמיתי,  חשבון  לעשות 
נפש אלקית, שהיא חלק אלקה ממעל, והרבי אומר 
בתניא "חלק אלקה ממעל ממש". אין הוא מסתפק 
בהודעה הכללית שהנפש השניה היא "חלק אלקה", 
ההבנה  בעלי  כל  "ממש".  המלה  את  מוסיף  אלא 
ממש,  המלה  משמעות  היטב  יודעים  וההשגה 
אלקות ממש היא ה"אני". לאחר מכן צריכים לדעת 
ה"אני",  הוא  מה  היטב  ולהתבונן  ה"אני"  הוא  מי 
כלומר במה שקוע ה"אני", מה על ה"אני" לרצות, 

ומה הוא אכן רוצה. 

התבוננות פרטית כזו היא חרישה, היא מפוררת 
את הקושיות, ואז מתגלים הצרורות של לב האבן, 
ונוצרת האפשרות לנקות את שדה העבודה ולזרוע 

גרעינים טובים. 

שחסידות  כפי  מסודרת,  בעבודה  כשעוסקים 
לפי  שלא  הברכה  אז  משפיעה  ומלמדת,  דורשת 

ערך לגמרי. 

לימוד חסידות ברבים

מהתמי תלמיד  או  שיחיו,  מאנ"ש  אחד  ־כשבא 
־מים שיחיו, מאיזו עיירה, ואני שואל אותו אם לו

חסידות  ללימוד  קבוע  זמן  יש  אם  חסידות,  מדים 
ונגלה בבתי הכנסת, יש כאלה שעונים "אין עם מי 
ללמוד". שואל אני אותם: האם אכן אין עם אף אחד 
ללמוד? עונים לי: יש אחד או שנים, ולפעמים גם 
שלושה. זו התשובה בקשר ללימוד חסידות ברבים, 
נו, אבל שיעור גמרא, סימן שולחן ערוך כו' וכו'? 

"פנימי" זקוק לזמן, אין הוא יכול 
למהר. בתחילה הוא לומד, לאחר 

מכן הוא מהרהר במה שלמד, הוא 
קולט בפנימיות מה שלמד, עד 

שהוא מתחמם מן הענין ומתפעל
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משת היו  אילו  מי.  עם  אין   – תשובה  אותה  ־שוב 
שהיו  אנשים  שבעה־שמונה  מתאספים  היו  דלים, 

לומדים ואולי גם מנין. 

הריני מחוייב להודיע ולומר שכל אלה היוצאים 
 – ללמוד  מי  עם  שאין  בתירוץ  לעצמם  חובה  ידי 
לדעת  ועליהם  כבדה,  אחריות  עצמם  על  נושאים 
קטנה  בעיירה  נמצאים  אם  שגם  היא  האמת  זאת. 
מי  הרי  תורה,  בני  בהם  שאין  קטן  בישוב  או 
שילמדו מקום  באותו  לפעול  יכול  רצון  לו   שיש 

ברבים. 

־הנסיון הראה שאם רק ישנו מי ששקוע בזה לעו
ונעשה הדבר ב"ה. כל  נפעל   – רר ללימוד ברבים 
אחד, גם היהודי הפשוט, מרוצה וחפץ לשמוע דבר 
תורה, כל אחד רוצה לשמוע בשמחה מאמר רז"ל, 
לשמוע  שרוצים  כאלה  וישנם  דין.  מדרש,  אגדה, 
דבר חסידות. אין הדבר תלוי אלא במעורר שיהיה 

־שקוע בזה, וחוב זה מוטל על כל אחד מאנ"ש ומת
למידי התמימים שיחיו. 

על כל אחד לזכור את המאמרים: "כל המקיים נפש 
אחת מישראל כאילו קיים עולם מלא", "כל המלמד 
את בן חברו תורה". לא נאמר כל המקיים נפשות, או 
כל המלמד בני חברו, אלא כל המלמד את בן חברו 
זה עולם מלא. קביעות העתים לתורה  – הרי  תורה 
ברבים, הן ה"עץ חיים" שעל כל אחד להחזיק בו כל 
השנה, ואז תשמח התורה אתנו ותהיה שמחת תורה, 

שהתורה שמחה עם בני ישראל.

־ברור הדבר, שמי שימסור עצמו לעורר על קבי
עות עתים לתורה ברבים, יצליח לו השי"ת בעניניו 
הגשמיים. התורה הקדושה לא תישאר בעלת חוב 

לו. 

תורה נקראת תורת חסד, שכן היא מעוררת תמיד 
רחמים על כל בני ישראל, לכן נקראת התורה כוס 
ברכה  שפע  הקב"ה  אצל  פועלת  היא  ברכה,  של 
לקביעות  לעורר  עצמו  שמניח  מי  ישראל.  לבני 
טוב  רוב  התורה  לו  תביא   – ברבים  לתורה  עתים 

בגשמיות וברוחניות.

גילוי מאור החסידות  והודיה להשי"ת על  שבח 
הק רבותינו  אבותינו  כ"ק  מאור  גילוי  ועל  ־בכלל 

דושים בפרט. 

כל שבח והודיה יש לבטא במלים ברורות, שכל 
מלה תישמע ותאיר, ובכן: ברוך אלקינו אשר שם 

אור  שבהם  בדורות  אנו  נמצאים  בחיים.  חלקנו 
הוא  הרביים  ומאור  גילוי,  של  בקו  הוא  החסידות 

באופן של התגלות. 

חסידות ורביים היו מיום שברא הקב"ה אדם על 
הארץ. אדם הראשון שנברא בעולם היה חסיד, כפי 

שהגמרא אומרת "אדם הראשון חסיד גדול היה".

בכל דור ודור היו רביים וחסידים, אלא שכל זה 
היה בסדר של נסתר, צדיקים נסתרים, עד שהשי"ת 
גלויים,  וחסידים  רביים  שיהיו  גילוי  של  קו  גילה 

וגילה לנו את הבעש"ט הקדוש. 

הקדוש,  הבעש"ט  נתגלה  שבו  בהיר  יום  מאותו 
מתחיל להאיר אור החסידות בגילוי ומתחיל קו של 

התגלות המאור וקירוב המאור אל הניצוץ. 

עד הבעש"ט הקדוש, וכן זמן מסויים בחייו, היו 
־רביים וחסידים, אלא שהיו אלה נסתרים. עם הת

גלות הבעש"ט הקדוש, נתגלה האילנא דחיי – עץ 
– עם הענפים של רביים מאורי אור בקרב  החיים 

ישראל. 

שכותב  במה  הפנימי  המלות  פירוש  לכל  ידוע 
הרה"ק רי"ל כהן זצוק"ל זי"ע בהסכמתו – על ספר 
התניא – "וכעת ישמח ישראל בהגלות דברי קדשו". 
הרבי הזקן בגילוי תורת חסידות חב"ד פתח לפני 

חסידים עולם חדש. 

אך החסידות של הרבי היא התורה שבכתב של 
חסידות. וגדול הוי"ה ומהולל מאד שהעניק לנו את 
המתנה הטובה ונתן לנו את רבותינו המסבירים לנו 

את התורה שבכתב של הרבי. 

רבותינו פתחו ופותחים לנו מעיינות תהום רבה 
של השכלה והשגה בידיעת אלקות ועבודת השי"ת, 

־הם פותחים לנו דלתות בכל העולמות עד רום המ
־עלות, שתהיה השגה שכלית כמו במוחש ממש בא

לקות. הם מכניסים נר אלקי בעולם הבשרי החומרי 
ומראים לנו את ההתחברות של העולם התחתון עם 

העולמות העליונים.  

•

שתהיה  אתנו,  תשמח  שהתורה  השי"ת  יעזור 
זה שהתורה תשמח, וכאשר  שמחת התורה במובן 
השנה.  כל  תורה  שמחת  אז  תהיה  תשמח  התורה 
נמצאים  בהן  המדינות  בכל  תאיר  התורה  שמחת 
משמחת  שמחה  תשרור  ישראל  בתי  בכל  יהודים, 

התורה.
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על נסיעה זו של שנת תרכ"ו מסופר:

הקטנה,  רוסיא  בערי  המדינה  על  רבינו  שלחו 
על פי בקשתם של אנשי העיירות באשר שרבינו 

הדא"ח  לשמוע  קשה  והיה  מאד,  חלוש  היה 
והיחידות, על כן בקשו שישלח את אחד מבניו, 
בואו  מקום  ובכל  בנסיעתו,  העולם  והרעיש 

בימי חייו היה כ"ק אדמו"ר בעל הצמח־צדק מנהיגם הבלתי מעורער של החסידים 
ברחבי רוסיה הלבנה. העיירה ליובאוויטש, מקום משכנו, היתה תל תלפיות, אליה 
פנו אלפי יהודים מכל רחבי ליטא, רייסין ורוסיה – רבני קהילות בשאלות הלכתיות, 
ואנשי  "עמך"  כן  וכמו  חיים,  אלקים  דברי  לשמוע  שחפצו  מעשה  ואנשי  חסידים 

עסקים שנהרו לקבל ממנו עצה ותושייה ולהתברך מפיו.

שבעה בנים היו לו לאדמו"ר הצמח־צדק, שבעה נרות שהאירו אל מול פני המנורה 
הטהורה. כמעט ואי אפשר לתאר את מנהיגותו בלי להזכיר את חלקם של הבנים 
החסידים,  בהדרכת  חסידות,  באמירת  החצר,  והווי  מההנהגה  חלק  היוו  אשר 
בעסקנות ציבורית ובנתינת עצה ותושייה לרבים. אביהם הגדול היה גם שולח אותם 

על פני המדינה, לומר דא"ח ולהחיות רוחם של אחינו בני ישראל.

חסידות  כאן התחלקה  באדמו"רות.  בניו  רוב  נהגו  לאחר הסתלקותו של הצמח־צדק 
חב"ד לחצרות חב"ד־קאפוסט, חב"ד־ליאדי ועוד. הבן הצעיר, כ"ק אדמו"ר מהר"ש, נותר 

בליובאוויטש, אשר אליה הצטרפו והתמזגו לבסוף, כעבור שני דורות, כלל החסידים.

ונכדי  בני  בני הצמח צדק, מגולל לראשונה את תולדות חייהם של  הספר החדש, 
המחקר  איש  של  והיסודית  השנים  רבת  עבודתו  פרי  לחצרותיהם,  הצמח־צדק 
החסידי־היסטורי הרב עמרם בלוי ז"ל. למרבה הצער נלב"ע הרב בלוי בחטף בטרם 
הספיק לראות את יצירתו הכבירה יוצאת לאור עולם, והעריכה הסופית נעשתה ע"י 

נכדו יבלחט"א, הרב מנחם מענדל בלוי. 

לפנינו תיאור מתוך הספר אודות נסיעתו האחרונה של הבן השני, הרה"ק רבי יהודה 
לייב )המהרי"ל( מקאפוסט, בשליחות אביו הצמח צדק.

כרכרה ללא סוסים
ברחוב הראשי של באברויסק

 תיאור אותנטי של החיים החסידיים בעיירות רוסיה הלבנה
בתקופתו של בעל הצמח צדק

מתוך הספר החדש: בני הצמח צדק בהוצאת מעיינותיך
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היה אומר דא"ח בריבוי מאד, והיו מגישים לו 
יצא מפיו הק' לא  וכל אשר  ובקשות,  פדיונות 

שב ריקם, ופעל ישועות בקרב הארץ1.

האמיל,  ז'לובין,  בערים  ביקר  זו  בנסיעה 
האדיטש,  טשערניגאוו,  סטארדוב,  באברויסק, 

זאראוויטש, מאהילוב, קרעמנטשוג, ועוד.

לפנינו עדויות ותיאורים שונים מחלק מביקורים 
אלו:

   סטארדוב – פלך טשעניגאוו
לפנינו תיאור מאחד מתושבי העיר סטארדוב על 

ביקורו של המהרי"ל2:

ביקורו של הרבי ר' לייב בסטארדוב היה מאורע 
גדול בעיר. שמו הלך לפניו ואגדות רבות התהלכו 
עם  שיחד  הדבר  בא  וכך  רחבים,  בחוגים  עליו 
החסידים הרגישו בהתלהבות כל היהודים בעיר 
שאיש קדוש רב הפלאים בא לעיר. מבוקר עד 
שבו  הגדול  הבית  על  אנשים  המוני  צבאו  ערב 
התאכסן הרבי3, והיו האנשים מתבשמים לא רק 
ממאמרי החסידות שאמר, אלא אף מהדרת פניו, 
הליכותיו וגנוניו של האיש הקדוש שעורר שמחה 
עצומה בלבבות... מיום ליום רבו האנשים שבאו 
מן העיירות והכפרים הסמוכים לסטאראדוב כדי 

לקבל את פניו.

מאמרי החסידות, התפילות והניגונים הלוהטים 
יימחה  בל  רושם  השאירו  הימים,  שמאותם 

בלבבות אנשי סטארדוב.

הוא ממשיך ומתאר את מעמד אמירת החסידות 
על ידי המהרי"ל בין מנחה למעריב:

אך גמרו להתפלל, נתלקחו מיד בטרקלין ניגונים 
לפני צאתו של הרבי  לנגן  נוהגים  שהחב"דיים 
המנגנים  של  קולות  מאות  חסידות4...  לומר 

בית רבי ח"ג פ"ח ובהערה ב. 	.1

ר' פישל שניאורסאהן, כחה של סנגוריה, עמ' 73 ואילך. 	.2

הכוונה למהרי"ל, אך הוא מכנהו 'רבי' על שם סופו. 	.3

לומר  רבותינו  לב  להמשיך  כדי  ניגון  לנגן  המנהג  על  	.4
עלו  השבתות  "לאחת  רז:  עמ'  עז  מגדל  ראה   – דא"ח 
מפורסמים,  וגבירים  נכבדים  אורחים  לליובאוויטש 
מאמר  באזניהם  יאמר  רבינו...  כ"ק  כי  לפעול  והחליטו 
דא"ח... נעמדו ליד חדר הרבי ופתחו בניגון רבינו הזקן, 
באמירת  לפתוח  רבוה"ק  לב  ממשיך  זה  ניגון  כי  בידעם 

התלכדו בבת אחת לרעמים כבירים, שהרעישו 
את הבית וזרקו להבות לתוך החלל.

ויורדים  ומתרכזים  מתכווצים  הקולות  הנה 
וכאילו מציתים אש חרישית בתהומות  לעומק 
נסתרים, והנה פרצו שוב וביתר שאת כרעמים 
והולך...  גדל  בעוז  על  אל  מתנשאים  כבירים 
לפתע נאלמו הניגונים הרועמים וכאילו נספגו 
רגע  בין  שהשתלטה  הדומיה  ע"י  אחת  בבת 

בטרקלין, נראה היה שהרבי יצא מחדרו...

נפלא  קול  נשמע  והנה  רבים  רגעים  עברו  לא 
הרבי,  של  קולו  הוא  כאחת  ועוז  רטט  מלא 
לבבי  בניגון  כדרכו,  חסידות  לומר  שהתחיל 
של  הרועמים  הניגונים  מן  בהבדל  ולוהט. 
הוא  הרבי  של  החסידות  ניגון  הרי  החסידים, 
כמעט חרישי שהוא מעורר ומרגיע כאחת את 

הלב ובאותו הזמן נוקב ויורד עד עמקי הנפש.

חולה  כלה  ריפא  אף  המהרי"ל  ביקור,  באותו 
אנושה שעל ידי ברכתו החלימה ונישאה לבן גילה, 

ותהום כל העיר.

נותר  המהרי"ל  של  ביקורו  שהשאיר  הרושם 
במשך שנים רבות, ורבים מיהודי סטארדוב זכרוהו 

היטב.

סטארדוב5,  יהודי  על  העלילה  התרחשה  כאשר 
אחרי ארבע עשרה שנה6, הופיע המהרי"ל בחלומו 
עליו  וציוה  בער,  איסר  ר'  מתלמידיו,  אחד  של 
התוועדויות  ידי  על  סטארדוב  יהודי  את  לעודד 
ונחמה  ומאמרי חסידות. אנשי העיר שאבו עידוד 
מחלומו של ר' איסר בער, עשו כאשר ביקש מהם, 

וראו בזה פתח הצלה.

37, שפעם  דא"ח". וראה גם שמועות וסיפורים ח"ב עמ' 
אחת נקבצו הרבה חסידים לליאזנע וביקשו את אדמו"ר 
הזקן לומר דא"ח, אך אדמו"ר שלח את משרתו להודיע 
נתקבצו  צערם,  את  להפיג  כדי  דא"ח.  יאמר  שלא  להם 
שלמה  ר'  החסיד  אדמו"ר,  של  החיצון  בבית  החסידים 
הלב.  את  השובים  נגונים  וניגן  כינור,  לקח  מטשאשניק 
פתאום פתח אדמו"ר הזקן את הדלת, התיישב ואמר תורה 
וראה  ד'".  רוח  עליו  ותהי  המנגן  כנגן  "ויהי  הפסוק  על 
גם נוסח אחר עם ר' ישראל מדוברוואנא בחתונה בגדולה 

בז'לאבין, לקוטי דבורים ח"ב לקוט יד סנ"ה.

אודות עלילת סטארדוב ראה בנספחים. 	.5

ביקור המהרי"ל היה בשנת תרכ"ו, ואילו עלילת סטארדוב  	.6
הייתה בשנת תר"מ.
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   באברויסק
את  בזכרונותיו  מתאר  באברויסק  מילידי  אחד 
שנת  ניסן  בחודש  בעיר,  המהרי"ל  של  הופעתו 

תרכ"ו7:

העיר כמרקחה, אנשים אצים רצים לאן שהוא, 
מרומם  רוחם  מצב  ושמחות,  זורחות  פניהם 
את  דרור  שלחו  ה'חדרים'  מלמדי  וחגיגי. 
תלמידיהם, כבערב חג. ראשי הישיבות שחררו 
הגיפו  השוק  רוכלות  אפילו  הבחורים,  את 
המועד.  חול  כבימי  חנויותיהן,  פתחי  מחצית 
וכאילו לצאת ידי חובה, עמדו חבורות חבורות 

משוחחות ביניהן בנחת, שלא כדרך הטבע.

שום גבר לא נראה ברחוב. אי פה, אי שם נראה 
איזה מתנגד בודד מתהלך כצל.

בדרך העולה לבאברויסק נהרו חבורות יהודים, 
לבושי קפוטות משי מבריקות, חגורי גארטעלים 
עגלות,  יקרים.  שטריימלאך  עטורי  רחבים, 
אדם.  מלאי  כולם  רתומים  מרכבות  כרכרות, 

אולם רוב הקהל הולך רגלי...

געציל'ס,  בעריל  של  ביתו  עומד  ביתנו  מול 
הבית  את  ומצחצחים  מקרצפים,  מנקים,  שם 
הראשי(,  )הרחוב  השאסי  אפילו  פסח.  כבערב 
או  מלך,  גנוסיא של  ביום  רק  בו  נוגעים  שלא 
לנקיון  זוכה  לעיר,  מזדמן  הגוברנטור  כאשר 
הלכלוך  את  מטאטאים  במדים,  מנקים  יסודי. 
הדרך,  לצדי  קטנות  בערמות  אותם  ומערימים 
ותוך כדי עבודה עיניהם נשואות מזרחה, אשר 

משם צפוי להראות דבר הראוי לראותו.

ההולך  זמר  כלי  מצהלות  קול  נשמע  מרחוק 
לסוסים  רתומה  כרכרה  נראית  באופק  וקרב. 

אבירים, ומסביבה המון צוהל ורוקד.

חיש מהר הותרו הסוסים, וחסידים עטויי קפוטות 
משי נרתמו בחדווה במקומם. ההמון כולו נדחק 
בדחיפת  חלק  לקחת  כדי  מי  הכרכרה,  לעבר 

הכרכרה, ומי לפחות רק כדי לנגוע בה.

זכרונות   – היה(  )=פעם  געווען  איז  אמאל  קאפולוב,  י.  	.7
י.  נ.  תר"כ־תרמ"ב,  בשנים  בליטא  היהודיים  מהחיים 

1926, עמ' 117־109. 

מכל  קריאות  נשמעו  הבא!  ברוך  הבא!  ברוך 
של  הבכור8  בנו  לייב  לר'  מכוונות  שהיו  עבר, 

אדמו"ר ה"צמח־צדק", היושב בכרכרה.

צעד אחר צעד בריקודים ומחולות מובל ר' לייב 
לביתו של ר' בערל שתשמש לו כאכסניה.

בהגיע המרכבה לביתו של בערל, נישא ר' לייב 
על כפיים כאשר החסידים מפלסים לו דרך בין 
ההמון הצוהל. רק יחידי סגולה – פני העיר – זכו 
בני  יתר  בעוד  פניו,  את  לקבל  לחדרו  להיכנס 
העיר הסתפקו באמירת 'שלום עליכם', ואט אט 

התפזרו לבתיהם.

ר' לייב ישב רוב היום מסוגר בחדרו, בעוד שביתר 
חדרי הבית, המונים היו יוצאים ונכנסים. מעטים 

אף זכו להיכנס לחדרו, אבל רק לזמן קצר.

ותפילת  שבת  קבלת  בין  קודש,  שבת  בערב 
ערבית, התמלא הבית כולו עד כדי מחנק. כולם 
באו לשמוע ממנו דברי תורה. הדוחק היה רב, 
וכל אחד רצה לעמוד קרוב ככל האפשר לרבי9.

אנשים עמדו על הספסלים, נתלו על החלונות, 
הס,  הושלך  ולפתע  גדולה...  הייתה  והמהומה 
ר' לייב נגלה בפתח האולם. נוצר חלל באמצע 
האולם, בצעדים מהירים ניגש ר' לייב למקומו, 

נעמד והחל באמירת התורה10...

שמספר  כאילו  בנחת.  דבריו  את  החל  הוא 
סיפור, מדי פעם היה מעביר את ידו מעל מצחו, 

ולפעמים אף משמיע אנחה עמוקה.

ואלה  משעה,  למעלה  נמשכה  התורה  אמירת 
היו   – ואבי בתוכם   – והבינו את דבריו  ששמעו 
בהתרוממות רוח, כאילו היו ברקיע השביעי. ברק 
בשעת  השומעים  של  הרצון  ושביעות  עיניהם 
ניגון הדבקות שלאחר המאמר, הוכיחו שר' לייב 

רוממם והגביהם מעלה מעלה עד אין סוף.

תפילת ערבית לא ערכה זמן רב, אולם החסידים 
הגדולים הנודעים, התפללו באריכות ובדבקות, 

וניכר היה שתורתו של ר' לייב הלהיבתם.

רבים היו שלא הבחינו בסדר השנים בבני הצ"צ. 	.8

לו  קורא  ברבנות, המספר  לא שימש  עדין  לייב  שר'  אף  	.9
בשם רבי על שם סופו, כפי שראינו לעיל. 

או אחרי קבלת שבת  לפני  ידוע מנהג חב"ד שמפסיקים  	.10
אמירת  זמן  את  מתאר  המספר  כאן  חסידות.  ללימוד 

החסידות לאחר קבלת שבת.
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השבת  נרות  שבת,  לסעודת  הביתה  כשהגענו 
אמי  ישנו,  כבר  אחיותיי  להיכבות.  עמדו  כבר 
קבלה את פנינו בשמחה, מי שהיה מאושר מעל 

כולם היה אבי, שזכה לשבת כזו.

בשבת בבוקר כל בתי הכנסת הגיעו למניינו של 
ר' לייב, שהיה עדיין בקריאת התורה. ר' לייב עלה 
למפטיר וקרא את ההפטרה. קריאת ההפטרה 
הייתה בקול רם במתיקות, בהשתפכות הנפש, 
ומתוך התפשטות הגשמיות. פסוקים מסוימים 
מילה.  כל  הדגשת  תוך  דבקות  מתוך  נאמרו 
בבכי  קולו  הגביה  התוכחה,  לפסוקי  כשהגיע 
קורע לב, ואנחות מעומק הלב עד כדי עצירת 

הנשימה, כבכייתו של תינוק הנחנק בבכי.

והמשיך  התאנח  ודמע,  זיעה  ספוג  לייב,  ר' 
בקריאת ההפטרה במשך שלושת רבעי השעה 
עד תומה, כאשר הקהל כולו עומד קשוב, דרוך 

ונרגש.

אחרי ההפטרה, נשען על הגבאי ונכנס לחדרו. 
את סעודות השבת אכל בחדרו ולא ערך שולחן 

לרבים.

בסעודה שלישית חזרה התמונה על עצמה והרב 
אמר תורה בעמקות, כפי שאמרו מביני דבר.

מכל  שונה  הייתה  מלכה  מלוה  סעודת  רק 
ערוך  גדול  שולחן  הוכן  זו  בסעודה  הסעודות. 
בראש  ישב  לייב  ר'  יקרים,  ויינות  טוב  בכל 
למדנים,  העיר,  חשובי  ישבו  ועמו  השולחן 

עשירים, וסתם חסידים.

הניגונים היו עליזים ושמחים, כולם שרו ורקדו, 
ונדמה שכולם שכחו את דאגותיהם ועניים. ר' 
צדיקים  סיפורי  סיפר  תורה,  דברי  אמר  לייב 
על אדמו"ר הזקן. הציבור ישב פעור פה, ובלע 
עד  נמשכה  הסעודה  מפיו.  היוצאת  מילה  כל 
שעת לילה מאוחרת תוך אכילה שתייה ואמירת 
שיריים  חטף  אף  מהקהל  חלק  כאשר  לחיים, 

מצלחתו של ר' לייב11.

כל השבוע שר' לייב שהה בעיר, עבר באמירת 
תורה, בקבלת אנשים ליחידות, בחלוקת ברכות 

וקריאת פני"ם. 

כנראה  אולם  שיריים,  לחטוף  נהוג  לא  שבחב"ד  למרות  	.11
מתוך הערצה יתירה לאורח, חרגו מהמקובל.

   מאהילוב
ר'  דודו  כיצד  מתאר  מאהילוב  מתושבי  אחד 
שמעון אהרן, בן למשפחה מיוחסת של מתנגדים, 
ביקורו  בעת  המהרי"ל  חסידי  מגדולי  להיות  הפך 

של המהרי"ל בעירו מאהילוב12:

מבני  אחד  הופיע  ובעירנו  הימים  ארכו  ...לא 
הצדיק מליובאוויטש רבי לייב מייסד החסידות 
בעיר קאפוסט, אשר עוד בחיי אביו נהג ברבנות.

ויסר אל בית קרובו ר' בעריל  הוא בא לעירנו 
חרדו  החסידים  מן  העיר  עשירי  וכל  לייב, 
בני  ברובם  היו  לא  האלה  העשירים  לקראתו. 
עצמם  את  מטריחים  היו  ולא  וחסידות,  תורה 
עירו...  אל  ישיבתו  למקום  הרבי  אל  לנסוע 
הטריח  הצדיק  של  מבניו  שאחד  מכיון  ואולם 
את עצמו ויבוא אליהם ואל עירם, אז לא מנעו 

ממנו כבוד ומנחות...

כל ימי השבוע אשר ישב הצדיק בעירנו... שמעון 
אהרן היה מן היושבים בראש הקרואים אם כי 
היה צעיר לימים, בעריל לייב כבד אותו על פני 
צעיר  בתור  אותו  קרב  הצדיק  וגם  אורחיו  כל 
בעל כשרונות טובים... וביחוד כאשר זה האיש, 
שמעון אהרן, אין מוצאו מחסידי ליובאוויטש... 
הכבוד  את  אהרן,  שמעון  את  הרבי  הנחיל  גם 
אחת,  בארוחה  שולחנו  את  גם  ויקדש  הגדול, 

ויאכל לחם בביתו...

נעשה  הוא  ואם  חסיד,  נהיה  אהרן  שמעון 
לחסיד אזי נעשה לחסיד גמור, כי הנפש החיה 
לקנות  שאף  והוא  החצאיות  את  שנאה  הזאת, 
שלימות בחסידות, ועל נקלה סיגל לו את יסודי 
החסידות ואת הטרמינולוגיה של הקבלה, והוזיל 
זהב מכיסו להביא אל אוצר ספריו את הספרות 
של  היד  מכתבי  לו  העתיקו  וגם  המתאימה, 

הרבנים את כל התורות והדרשות13. 

חוג  של  מרכז  מזה,  יותר  חסיד.  נעשה  הוא 
השורה  מן  כאחד  רק  לא  בעירנו...  החסידים 

מרדכי בן הלל הכהן, 'כבר' פרקי זכרונות, ורשה תרפ"ג,  	.12
עמ' 147־143.

לפנים בחב"ד רוב מאמרי החסידות, אפילו ספרי חסידות,  	.13
ידם.  בכתב  והעתיקום  ישבו  מעתיקים  בדפוס.  באו  לא 
השונות  בספריות  המצויים  כתה"י  מאות  לכך  עדים 

בעולם. 
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מאבירי  אחד  נלהב,  חסיד  אם  כי  הרגילה, 
היו  רבים  לא  להרבי מקאפוסט.  אשר  הרועים 
בקרב הקהילה החסידית של הרבי ההוא, אנשים 
כשמעון אהרן, אשר בידו לעטות הוד והדר על 

הסביבה. ויהי כאבן חן בנזר הרבי.

בן  טובים,  כשרונות  בעל  היה,  ועליז  חי  אדם 
תורה, מיוחס ועשיר, לב נדיב ויד פתוחה לכל 
דבר... ויצא לו שם בקהל החסידים החב"דיים 
ובכל  דקאפוסט,  ההפרכיה  לגבול  מעבר  גם 

מקום קרבו אותו כמו חסיד נגיד ומצוין.

עם  לעולם  השלימה  לא  משפחתנו  ואולם 
חסידותו.

   האדיטש – על ציון אדמו"ר הזקן נ"ע
בנסיעה זו היה המהרי"ל גם בהאדיטש והשתטח 
על קברו של אדמו"ר הזקן, וכתב שם פ"נ שבו הוא 

מעתיר תפילה בעבור כלל ישראל14:

על  רח"ר  נא  יעוררו  הרוחות,  אלוקי  א־ל  אנא 
בכור  מאד  ונשתלשלו  שירדו  ישראל  כללות 
ומבלבלים  מטרידים  המה  זה  ומחמת  העניות, 
לזאת בקשתי  ותפילה.  דעתם מלעסוק בתורה 
ישראל  קרן  שירים  השי"ת  לפני  ר"ר  לעורר 
להמשיך שפע וברכה בבני חיי ומזוני רויחא כו', 

ולהפקד כל חשוכי בנים בזרע קיימא.

לעורר ר"ר עלי נין ונכד יהודה ליב בן נכדיכם 
חי' מוסיה, שיחננו השי"ת בחכמה בינה ודעת, 
ויופיע עלי מאור תורתו שהנחילנו רבותינו ז"ל, 
באמת  תפילה  זו  שבלב  בעבודה  לבבי  ויטהר 
ויאריך השי"ת ימי ושנותי בטובה ונחת בבני חיי 

ומזוני רוויחא כו'.

בקשה עבור זוגתי ובתה ובנה רש"נ15, עבור בני 
רש"ז עם זוגתו ובנותי'16, עבור בני רש"ב עם זו' 

זה  נוסח  ג.  הערה  פ"ח  ח"ב  רבי  בית  שמב.  עמ'  עז  מגדל  	.14
ר'  הזאת שלח  "ההעתקה  בסופו  כת"י שכתוב  מתוך  נלקח 
ר'  הרה"ח  שהוא  יתכן  אדמו"ר".  עם  בהיותו  כ"ץ  יחזקאל 
יחזקאל יאנווער, מחסידי אדמו"ר הצ"צ, שהיה מקושר מאד 

למהרי"ל ואף נסע עמו בנסיעה זו, ראה בית רבי ח"ג פ"י.

אשתו הראשונה של המהרי"ל, בתו של ר"ש פריידעס, ילדה  	.15
ור' שלום  )מקאפוסט(,  זלמן  ר' שלמה  בנים ה"ה:  לו שני 
המהרי"ל  נשא  עלומיה  בימי  כשנפטרה  )מרציצע(.  בער 

אשה שניה שילדה לו את ר' שמריה נח )מבאברויסק(.

זקנו  פטירת  אחר  נולד  לייב,  יהודה  ר'   – רש"ז  של  בנו  	.16

ובני', בקשה כללית שהמה חלושים מטבעם... 
איך שצריך לעשות חתונה לבתי רחל עם ב"ג 

יוסף חיים17.

אהבתו  גודל  את  רואים  אנו  הפ"נ  כתלי  מתוך 
ודאגתו לכלל ישראל, שמקדים את בקשתו ודאגתו 
על מצבם הרוחני והגשמי, רק אחר כך הוא מתפלל 
על עצמו בבקשת חכמה בינה ודעת על עבודת ה' 
ורק  התפילה,  בעבודת  הלב  לטהרת  העז  ורצונו 

לבסוף על בני משפחתו.

מחבר בית רבי מדגיש, שמהפסקה האחרונה אנו 
רואים שהוא כבר הרגיש ולבו אמר לו שימיו קרובים. 

   קרעמנטשוג – הסתלקות הצ"צ
"קודם חג הפסח בא לקרימענצוק, והיה בדעתו 
להיות שם חג הפסח, ואחר חג הפסח לנסוע הלאה 
לדרכו )כי רבנו אמר שיסע נסיעתו עד ערך חודש 
רבנו הקדוש  אביו  נפטר  ניסן  בי"ג  אך  כו'(,  תמוז 
בערב  ]=המברק[  הטעלעגראם  שם  לו  והגיע  נ"ע 

פסח, ועל כן אחר הפסח שב לביתו"18.

כשבאו  בואו  מקום  בכל  לביתו,  נסיעתו  "בדרך 
אליו לבקשו לומר דא"ח ושיהיה לרב במקום אביו 
רבנו הק', אמר לכולם שאינו רוצה בשום שינוי שם 
כי אם לחזור דא"ח כמו שהיה  חדש מכמו שהיה, 

בחיים חיותו של רבנו נ"ע"19.

ובלשונו: "ידוע לכל שבקרימינצ'וק ובכל הדרך 
בחזירתי בכל העיירות שדברו עמי לקבל על עצמי, 
השבתי לכולם שאיני רוצה בשום שינוי שם חדש 
שהיה  כמו  אתנהג  רק  מקודם,  שהוא  מכמו  כלל 

בחיים חיותו לחזור דא"ח"20.

המהרי"ל ונקרא על שמו.

ידוע שחתן המהרי"ל, בעלה של בתו רחל, היה ר' מאניע  	.17
מאנעסזאן, כך כתוב בספר הצאצאים וכך אנו רואים מתוך 
רשימות הרב"ש עמ' עד, שהסידור של הצ"צ נפל בירושה 
למהרי"ל, ואח"כ לבתו רחל אשת מאניע מאנעסזאן. וצ"ע 
חיים.  יוסף  ר'  המהרי"ל  חתן  להיות  מיועד  אותו  מיהו 

ואולי זהו מזיווג ראשון.

לשון בית רבי ח"ב פ"ח. 	.18

שם. 	.19

שלמה  ר'  )חתן  לגיסו  המהרי"ל  שכתב  אגרת  מתוך  	.20
פריידעס( ר' זלמן וויליז, שהיה בסוף ימיו בקריסלאווע. 
שכל  היה  הצ"צ  "בצוואת  רפד:  עמ'  היומן  רשימת  ראה 

בניו יהיו שוה בשוה".
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