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 ב״ה.

ר ב ח ד ת  פ

 על פי הוראת כ״ק אדמו״ר שליט״א מדפיסים אנו בזה את ״ספר
 המאמרים — תרנ״ז״ אשר לכ״ק אדמו״ר (מהורש׳׳ב) נ״ע.

 ספר זה כולל המאמרים שאמרם (או כתבם) במשך שנת תרנ״ז, ונדפסו
 כעת. — בפעם הראשונה 1 — מגוף כתב יד קדשו של כ״ק אדמו״ר (מהורש״ב)

 נ״ע (ביד מם. 904) *.

* * * 

 בראש הספר בא מפתת המאמרים — נעתק מרשימת כ״ק אדמו״ר
 (מהוריי״צ) ג״ע י.

 בסוף הספר באו: א) הנהות/ ב) הלק ממכתב כ״ק אדמר׳ר (מהורש״ב)
 ניעי. ג) ליקוט שיהות משנת תרנ״ז. ד) הקדמת״ כ״ק אדמו״ר שליט״א לד״ה
 והוא כהתן; הקדמות לד״ה וידעת. המשך שמה תשמה. ה) לוה השוואה להמליך

נטרסים בפ״ע ח שי״ל בקו מ ש , המשך שמח ת  1) מלבד ד״ה וידעת, ד״ה והוא כחתן
ות תשל״ט, תשי״ג, תשכ״ה). • ־ - ׳  (בשנ
לי הגליון. = אין צריך להעתיק] — גדססו כאן בשו  2) הקטעים שכתב עליהם ״אצ״ל״ [

 ראה שיחת ש״פ ראה, מבה״ח אלול תשמ״ב.
. ר ד פ ו נדפסו ב״אגרות־קודש״ שלו ח״א ע׳ ק  מכתבי שנה ז

ת כ״ק כ י ר ע ב . — ן, תשמ״א) ע׳ םט־ע .  3) נעתק מ״רשימת מאמרי דא״ח״ (ברוקלי
זכרו ת בחצאי ריבוע. ברשימה שם נ ו א ב ״ל ה ת מהמו ת הערו פ ס ו ת  אדמו״ר שליט״א, ב
סקבא — ש״פ ויצא, : ד״ה והאבן הזאת, מו ם ה  עוד ב׳ מאמרים ולע״ע לא מצאנום, ו
. שכל מי שיש ה ב בבקשה ר סקבא — כ״ד טבת. — ו ושבת בגנים, מו ו ן ד׳׳ה הי  ט׳ כסל

 בידו מאמרים אלו (וכן המאמרים שלע״ע הגיעו לידינו מהם רק הנחה) שיואיל להמציאס•
. י בו ת הרבים תלו ו כ ז ו ע׳׳מ שבוכל להדפיסם, ו  לנ

. ו (העתקה מ)גוכי״ק מאמרים אלו  4) שלע״ע לא מצאנ
ב זה (עפ״י הערת כ״ק ת כ מ ב ל ח ר ה  5) שכנראה אשר ד״ה וידעת הוא ביאור ב

 אדמו״ר שליט״א בסה״מ תרג״ט ע׳ רכב).
נטרסים הג״ל הערה 1.  6) נדפסו בקו

 ווו
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, . הגהות והערות על סש״ב (אשר במאנורים הגיל/ ענינים u מפתח ״  ל1 - ע

u״ /t * **ר שליט״ 

 * • 0 פאקסימיליא מעמוד אחד מבוך הג י•

• * 

 י שליט״א. ה יהיא כחתן הנ״ל (וחלוקתו לפרקים) — הם נ!כ״ק

 עריכת הספר לדפוס
ף יצחק איי ם ן ״ י ת ן י ן י ג _ ן - ה ך ש ב י וההערות ש ן א מ ל ע ד  י
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* ח ת פ  מ
ז  תרנ״

מן אמירתו מנוח־  דבור המתחיל ז

 זה היום ר׳יה א
 ובכן יתקדש ש, תשובה יד
 אמנם עדיין צריך להבין האזינו כז
 בעשרה מאמרות לא
 תנו רבנן נר חנוכה לד
 כה אמר גו׳ מהלכים בין העומדים שבת חנוכה לט
 וידעת היום — מוסקבא הודף מה
 ויאמר יהושע בעבר הנהר חה״פ ס
 ששת ימים תאכל מצות חה״פ עג
 ה׳ מלך שש״פ פט
 אני ה׳ לא שניתי אהש״פ צו

ת בחצאי ריבוע. ״ל הבאו ת מהמו ת הערו פ ס ו ת  •) בעריבת כ״ק אדמו״ר שליט״א — ב
נים : ג׳ מאמרים אלו הם המשך אחד (ב׳ מאמרים הראשו ן י . אמנם עדי  [זה היום .
ספו הגהות — פאקסימיליא מזה נדפס לקמן יתו פר ועליהם נ עתקו מגוכי״ק ע״י הר״ש סו  הו

גמר בגוכי״ק].  ע׳ שכז^ ההמשך לא נ
׳ ניסן תרח״ץ טרס ב נ ף קו ב כ״ק מו״ח אדמו״ר נ״ע הנדפס בסו ת כ מ זכר ב  והאבן הזאת : נ

ה ואילך]. ל  ןובאגרות־קודש שלו ח׳׳ד ע׳ ד
ת : לע״ע, לא מצאתי אלא ההתחלה.  בעשרה מאמרו

א ד״ה זה הו : לע״ע לא מצאנו אלא העתקה (כת״י מם. 569 רכד, א ואילך) ו ן נ ב  [תנו ר
 תרל״א.

ך של הרה״ח וכוי ו ב ו אלא העתקה (כת״י מם. 830) מ : לע״ע לא מצאנ ׳ ו  כה אמר ג
א ד״ה זה בס׳ בש״ו לכ״ק אדמו״ר הצ״צ ג״ע (מם. 1063 קכא, הו . ו  הר״ר אלי׳ ז״ל םימפסאן

 א ואילך).
נטרס . ונדפס ג״כ בקו פר ו גוכי״ק ונדפס מכת״י הר״ש סו : לע״ע לא מצאנ ם ו י  וידעת ה

 בפ״ע (ברוקלין, תשל״ט).
תו (ראה חנוך לנער ו לא בבי ב ת גמר בגוכי״ק. ד״ה זה כנראה כ : לא נ ע ש ו ה  ויאמר י
ם לחה״פ שי״ל : א) ברשימת המאמרים אנו מוצאים מאמרים אחרי ( ו דות שנה ז  ע׳ 13 או
ן ע׳ מ ק ונים שבמאמר זה ל  גם בקופיר, וד״ה זה לא נמצא ברשימת מאמרים. ב) מהצי
ה ועברתי באמ״צ ערך רמ״ז״ו ״ ד ו ט - ו ״וע״ש במ״א בד״ה מצה זו, כמדומת למ״ד״, ובע׳ ס  ס
תו ולא היו תח״י הספרים והכת״י וכוי. ועפ״ז נראה ב רק כשלא הי׳ בבי ת ן כזה כ ו נ  שבסג

ו ולא אמרו].  שמאמר זה רק כתב
: ג׳ מאמרים אלו הם המשך אחד. לע״ע לא מצאנו אלא העתקה ׳ . אני ה  ששת ימים .
ת ימים הוא ד״ה זה תרכ״ז (סה״מ ש ן של ד״ה ש ר (מס. 506 ועוד). תלקו הראשו פי  בקו
 תרכ״ז ע׳ רז ואילך), תרל״ה — בשינויים. חלקו הב׳ וב׳ המאמרים שלאח״ז הם מהמשך

v 



ח ת פ  VI מ

 דבור המתחיל זמן אמירתו עמוד

 בזאת יבוא אהרן אחדי קא
 קדושים תהיו קדושים קז
 וספרתם לכם אמור קיג
 אם בתוקותי קיח
 והר סיני עשן חה״ש קבה
 אתה קדוש U קלג
 ולהבין בתום׳ ביאור קמב
 והוא כהתן חתונת כ׳יק אדמו״ר קמח

 הנחמדים מזהב (שליט״א) [מוהריי״צ
 צאינה וראינה נ״ע]

* M בן פורת יוסף 
0 H להבין ההפרש שבין מזבת וקטרת 
 כי. בועליך עושיך « «
It * (קטן) — כל הנהנה 

 שמת תשמה — (הגדול) קעג

ת התחלה וסיום ובשינויים. לע״ע ל& פ ס ו ת ת תרנ״ו (םה״מ תרנ״ו ע׳ שסא ואילך) ב עו  שבו
 מצאנו סיום ההמשך י שלפנינו.

ך של הרה״ה ו ב : לע״ע לא מצאנו אלא העתקה (כת״י מם. 830) מ ן ר ה  בזאת יבוא א
. א ואילך), תרל״ב נ , והוא ד״ה זה תר״ל (סה״מ תר״ל ע׳ ק  ובו׳ הר״ר אלי׳ ז׳׳ל סימפסאן
ר (כמ׳׳י מם, 480) פ ו ו אלא כת״י הר״ש ס : לע״ע לא מצאנ ו י ה  וידבר כו׳ קדושים ת

 והוא ד״ה זד• תרמ״א.
כנראה ר (כת״י מס. 480) ו פ ו : לע״ע לא מצאנו אלא כת״י הר״ש ס ס כ  וספרתם" ל

ת תרל״ג לא נ^צא תח״י לברר.  הוא ד״ה זה תרל״ג, אבל ד״ה זה דשנ
: לע״ע לא מצאנו אלא העתקה (קופיר) מס. 533 (צב, א ואילך) והוא י ת ו ק ו ח  אם ב
א ואילך), תר״ל (סה״מ תר״ל ע׳ קלט ואילך), בשינויים  ד״ה זה תרכ״ו (סה״מ תרכ״ו ע׳ קי

 קלים.
ם׳ ביאור : ג׳ מאמרים אלו הם המשך אחד. ההמשך לא  והר סיני . . ולהבין בתו

 נגמר בגוכי״ק.
נטרס בפ״ע (ברוקלין, תשי״ג).  והוא כחתן י. נדפס ג״כ בקו

ם *שמח ש : מד״ה זה עד ד׳׳ה שמת תשמח — נכללו בהמשך הנודע ב ב ה ז  הנחמדים מ
נטרס בפ״ע (ברוקלין, תשכ׳׳ד.)].  תשמח — רנ״ז״, נדפס ג״כ בקו

ה כל הנהנה דשנת תרנ״ב. ׳ ד : כנראה נקרא כך ביחס ל (  כל הנהנה (קטן
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 חנחות
ר המתחיל עמוד  דבו

 בן פורת רפז
 בן פורת רצב
 שוש תשיש רצה
 אני לדודי רחצ

• 

 חלק ממכתב כ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע דש
 ליקוט שיחות משגת תרנ״ז שז
 הקדמת כ״ק אדמו״ר שליט״א לד״ה והוא כחתן שטו
 הקדמות לד״ה וידעת? המשך שמת תשמה שטו
 לוה השוואה שיה
 מפתח ענינים שכ
 פאקסימיליא מבוך תרנ״ז שכז

נטרס ״שמח תשמח — תרנ״ז״. : נדפס ג״ב בקו ( רת יוסף (הא׳  [בן פו
נטרס ״שמח תשמח — תרנ״ז״. ראה ד״ה : נדפס ג״כ בקו ( ת יוסף (הב׳ ר ו  בן פ

ו תשי״ח.  בכ״ה בכסל
נטרס ״שמח תשמח — תרנ״ז״. כנראה מיוסד על ד״ה  שוש תשיש : נדפס ג״כ בקו
 כי בועליך עושיך לאדמו״ר הצ״צ והמהר״ש (משיחת ש״פ וישלח, י״ד כסלו תשי״ח).

 וראה ד״ה וישלח תשי״ח.
: לע״ע לא מצאנו אלא הנחה (כת״י מם. 800 קא׳ א ואילך)]. י ד ו ד  אני ל



 בס״ד, ר״ה, 1נ״ז

 זה היום תחלת מעשיך זכרון ליום ראשון כי חק לישראל הוא כר, וצ״ל
 והלא ר״ה הוא יום וא״ו למע״ב דבכ״ה באלול נבהי׳ע ור״ה הוא יום ברוא
 אדה״ר שהוא יום וא״ו למע״ב, שעש״ז ארז״ל ע״פ אהוד וקדם צרתני שנברא
 אהוד למע״ב׳ יאיר אומדים ע״ז תהלת מעשיר• וגם צ״ל מה שמסיים כי חוק
 לישראל הוא משפט כר, שלכאו׳ מהו נתינת טעם למה שאמר קודם זה היום
 תהלת מעשיך דלכאר אינו שייך כלל ענינס זל״ז, אך הענין הוא דפי, תחלת
 מעשיך הוא שהאדם הוא עיקר כוונת ברה״ע וכידוע דכללות בריאת העולם
 הוא בשביל האדם כמ׳׳ש אנכי עשיתי ארץ ואדם עלי׳ בראתי, פי׳ ארץ קאי
 על כלליות הבריאה, וכמ״ש בראשית ברא אלקי׳ את השמים ואת הארץ וארז״ל
 את השמים כולל צבא השמים ואת הארץ כולל כל צבא הארץ נמצא דאדץ
 כוללת כל צבאה בו,, וידוע דבהי׳ ארץ בשרשה הוא בחי׳ מלי, דמקור כל
 התהוות הנבראים הוא מבהי׳ מל׳ כידוע, וזהו שאמרו הכל הי׳ מן העפר אפי׳
 גלגל המה כר, נמצא דארץ כולל כל מה שנתהווה בשימ״ב, ועז״א אנכי עשיתי
 ארץ ואדם עלי׳ בראתי, דמה שאנכי עשיתי הארץ והיינו כללות כל הנבראים
 וכמו״כ בשרשה בהי, ארץ העליונה הוא מה שאנכי צמצם א״ע להתלבש בבחי׳
 מל׳ בבהי׳ צמצום והעלם להוות הנבראים דבי״ע כר הוא בשביל האדם שעלי׳
 בראתי, ובראתי בגימ׳ תרי״ג, שמכוון בריאת האדם הוא בשביל שיקיים תרי״ג
 מצות ובמארז״ל במד״ר ע״פ אלה תולדות השמים והארץ אלה בשביל מי נבראו
 ובשביל מי הם קיימים בזכות ואלה שמות בנ״י, ואלה בזכות מי נבראו ובזכות
 מי קיימים בזכות אלה העדות וההוקים והמשפטים, נמצא דעיקר בריאת קיום
 העולם הוא בשביל ישראל ובשביל התורה וכמארז״ל ע״פ בראשית בשביל
 ישראל שנק׳ ראשית ובשביל התורה שנק׳ ראשית שזהו בראשית ב, ראשית
 כר, ולכן יום בריאת האדם נק׳ תהלת מעשיר להיות שהאדם הוא עיקר מכוון
 הבריאה לכן נק׳ היום הזה תהלת מעשיך, והנה במ״ש אנכי עשיתי ארץ ואדם
 עלי׳ בראתי, הנה לבד זאת שהאדם המקיים תומ״צ הוא עיקר מכוון הבריאה
 שבשבילו נבה״ע כו׳ כנ״ל, והיינו שהאור והחיות האלקי שבא בבחי׳ צמצום



ז ״ נ ו פ - ת י ו מ « מ ר ה פ  ב פ

 והעלם בבהי׳ מל׳ להוות העולמות ונבראים כו׳ הוא ע״י האדם כוי, הנה יש
 בזה כוונה פנימיות יותד והוא שע״י האדם בקיום תומ״צ נשלם תכלית כוונתו
 ית׳ בברה״ע דהנה תכלית הכוונה בבריאת העולם הוא מה שנתאווה הקב״ה
 להיות לו ית׳ דירה בתהתונים, וכמארז״ל ע״פ שוקיו עמודי שש שוקיו זה
 העולם שנשתוקק הקב״ה לבראותו, עמודי שש שנברא לששה ימים״ ומפני מה
 נשתוקק זה אין אנו יודעין אך זה אנו יודעין שנשתוקק, ופי׳ שנשתוקק הקב״ה
 לבראותו הוא שיש בזה תשוקה העצמית דא״ס ב״ה, דזה הי׳ תחלת הכוונה
 שיומשך ויתגלה בעולם למטה בהי׳ התשוקה העצמית דא״ס שהוא בחי׳ שעשועי
 המלך בעצמותו בו/ ונמצא דמה שארז״ל שנשתוקק הקב״ה לבראותו הוא ענין
 א׳ עם מה שאמרו שנתאווה הקב״ה להיות לו דירה בתהתונים, דענין דירה
 בתהתונים מורה על המשכה עצמית וכמו עד״מ אדם הדר בתוך הבית הדי כל
 עצמותו הוא בתוך הבית כמו״כ הו״ע דירה בתהתונים דבהי׳ עצמיות א״ס
 ב״ה יומשך למטה כר, והיינו מה שנש״י ממשיכים ע״י קיום תומ״צ כו׳
 כמשי״ת וזה הי׳ עיקר כוונת הבריאה שיהיו עולמות תהתוני׳ דוקא, וימשיכו
 גילוי אלקות למטה דוקא, ולא הי׳ הכוונה בשביל עולמות העליונים אשר שם
 מאיר גילוי אלקותו ית/ כ״א דוקא עולמות התחתונים שהתהוותם הוא ע״י
 צמצום והעלם האוד, שהאור הראשון מתעלם ומסתתר לגמרי. ונמשך אור
 שאינו בערד אור הראשון כלל, וגם זאת בכמה לבושים והסתרים עד שגעשו
 העולמות בבחי׳ יש ודבר נפרד ולכן נק׳ תהתונים במעלה ובמדרי׳ עד עוה״ז
 השפל הגשמי שהוא תחתון ביותר, ושהאדם בעבודתו ימשיך גילוי אלקותו
 ית׳ עד שיהי׳ לו ית׳ דירה בתהתונים בעולמות הנמוכים עד עוה״ז השפל
 והגשמי כר, וע״ז הוא ירידת הנשמה בגוף שירדה ונתלבשה בגוף ונה״ב, וכמדב
 כל ענין תומ״צ שנתלבשו בדברים הגשמים הוא בכדי להמשיך גילוי אלקות
 למטה בר, ולכן נק׳ האדם בשם נר ה׳ כמא׳ נר ה׳ נשמת אדם, וכמו״כ תומ״צ
 גק׳ נר כמ״ש כי נר מצוה ותורה אוד וכמארז״ל נדי בידך ונרד בידי בר, דבמו
 שהנר מאיר במקום החושך והאפילה, כמו״כ האדם מאיר את חשכת העולם, דלהיות
 שהעולמות נתהוו ע״י ריבוי צמצומי׳ והעלמות והסתרים עד שהם בבחי׳ חשך
 ואפילה, וכ״ש העוד״״ז שהוא בבחי׳ חשך עב כפול ומכופל עד שהוא מלא קלי׳
 וסט״א כו׳ כמ״ש בסש״ב פל״ו, וי״ל דענין הכפילות הוא ההיפך מבחי׳ הכפילות
 שבקדושה, וכמשאדז״ל כל עיםקא דשבתא כפול, ומבו׳ במ״א שזה״ע ב׳ היהודי׳
 דיהוד הוי׳ אלקי׳, והוי׳ אהי׳, יהוד דהוי׳ אלקי׳ הו״ע יחוד זו״נ, ויחוד הוי׳
 אהי׳ הוא בחי׳ יחוד או״א, כן להבדיל בלעו״ז יש ג״כ ענין הכפילות והן ד׳
 קליפין שהם ג״כ בבהי׳ דכר ובוק׳, אלא ששם אין היחוד אמיתי דאל אחד
 אסתרס כר, ומהתגברות הקלי׳ בעוה״ז לכן הוא בבחי׳ חשך כפול ומכופל׳
 וע״ז הו״ע נר ה׳ נשמת אדם להאיר השך העוה״ז, שע״י ההתבוננו׳ של הנה״א
 שבאדם שמתבונן בגדולת ורוממות אוא׳׳ם ב״ה ונתפעל בנפשו על אלקות, הרי
 בא האור האלקי בבהי׳ גילוי בנפשו ובהלקו בעולם, ובמו״כ ע״י לימוד התורה
 ה״ה ממשיך גילוי אלקות בנפשו ובעולם, ה״ז כמשל הנר שמאיר בהשך ואפילה
 כר, ועש״ז גק׳ נר ה׳ בר, והנה ידוע דבנר יש ד׳ ענינים שהן השמן ופתילה
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 וב׳ גווני אור נהורא אוכמא ונהורא חיוורא, שהאור נאהז בהפתילה ומבלה
 אותה׳ אך הפתילה לבדה היתד. כבה או שהי׳ כלה במהרה, וגם לא היחד, הארת
 האור בטוב כ״כ׳ רק ע״י השמן שהוא הגורם התחברות האור בהפתילה וידלק
 יפה בסדר והדרגה ויהי׳ אורה טוב כו/ והאור הנאחז בהפתילה הוא נהורא
 אוכמא, והאור הבא ע״י השמן הוא נהורא חיורא, במו״כ יובן הענין בבחי׳ נר
 ה׳ דנשמה כמו שמתלבשת בגוף ונה״ב, דהפתילה הוא הנה״ב שנשרף ברשפי
 אש התשוקה דנה״א וכמו בק״ש שחוא בחי׳ אש ה׳ במ״ש במ״א והוא בחי׳ אש
 אוכלה אש, דבאש זה דנה״א שנתעורר בבחי׳ רצון ותשוקה לאלקות גשדף
 האש זרה דנה״ב ג״כ והיינו כשהנה״א עובד עבודתו בהתלבשותו בגוף ונה״ב
 להשכיל ולהתבונן באלקות שההתבוננות מורגשת בשכל הטבעי דנה״ב׳ וכידוע
 דהנה״ב כלול ג״ב משכל ומדות, ולזאת ההתבוננות דהנה״א שמתבונן בגדולת
 ורוממות אלקות מה שיכול השכל להשיג׳ ה״ז מושג גם בשכל הטבעי דנה״ב,
 והנה בעצם הרי הנה״א והנה״ב ה״ה רחוקים מאד זמ׳׳ז והם ב׳ הפכים ממש
 וכמ״ש דוה האדם העולה היא למעלה ורוח הבהמה היורדת למטה לארץ,
 דהנה״א הוא כה אלקי בעצם הלק אלוק׳ ממעל ויש לו המשכה טבעית לאלקות
 כמ״ש רשפי׳ רשפי אש שלהבת י״ה כמו הלהב שעולה תמיד למעלה כמו״כ
 הנה״א נמשד תמיד לאלקות, והכח השכל שבנה״א הוא רק להשכיל ולהבין
 באלקות וכל סודות התורה שנק׳ הכ׳ האלקית לבד, אבל בשכל וחכ׳ אחרת
 לא יםוגל אור זה להשכיל ולהבין מאומה כי לא תשכיל רק בדבר שהוא משרשה
 ומקורה העליון האלקית ולא בשום הגש$ד» כלל כ״א בהאלקות כמו שהוא עד
 שלא נק׳ נפש זו נפש המשכלת רק במה שכח תשכל שבה איבה רק בח השכל
 האלקי (בל״א געטליך) וכרוה אלקים ממש ולא שום שכל ודעת אחר זולתו
 כר (וכמו נשמות בלא גופים בגעה״ע שאין כח ההשגה שלהם בחו״ב שבהם
 רק בהשגה אלקית בלי שום הגשמה, והיינו ההשגה כמו שהיא מצד הנה״א
 עצמה כר), והנה״ב הוא ההיפר מזה לגמרי דעיקר מהות הנה״ט הוא לירד
 למטה (כמ״ש במ״א) וכל רצונה וחפצה רק להתמשד למטה ולהדבק ולהתקשר
 בדברים גשמיים וחומריים בכל מיני תאוות גשמיים במו רוח הבהמה ממש כר,
 וכה השכל שבה הוא להשכיל בטיב ענינים הגשמיים בתאות ותענוגי העולם
 כו׳ והיינו במה ששייך למדותיו הטבעים כר, ואף גם בשכל וחב׳ שאינו שייך
 למדות כמו בלימודיות היצוניות כהכמת הטבע וחכמת הרפואה והתכונה וכה״ג
 הרי ההשכלה היא בגשמי הדבר ובהטבע שהוטבע בנבראים שנתהוו והיינו מה
 שבא מכה האלקי בבהי׳ יש דוקא, וההשכלה והשגה בהתהוות היש מאין היינו
 איך שהאין האלקי מהווה את היש ה״ה מעט מזעיר מאד מה שהנה״ט עצמה
 תשכיל בזה, ואף גם זאת בא אצלה בהגשמה מאד, ומכ״ש בעניני אלקות
 שלמעלה מהתהוות שלא תשכיל ולא תשיג כלל בו/ אבל השכל דנה״א הוא
 ההיפך מזה לגמרי שתשכיל בכל דבר בבחי׳ הרוחניות שבה והיא בבהי׳ אין
 האלקי המהווה כל בריאה ובריאה ליש ומציאות דבר בטבעו ומהותו ואיך
 שכל בריאה בטילה במציאותה להאין האלקי המהווה אותה, וגם תשכיל ותשיג
 במדיי, אלקות שלמעלה מהתהוות בו׳, ובללות ההפרש הוא שהנה״א כל השבלתד,
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 והשגתה הוא רק באלקות והנה״ב כל השכלתה והשגתה דק בהגשמה, והיינו
 מפני שהגה״א הוא אלקות הלק אלוק׳ ממעל לכן ישכיל דק באלקות והנה״ב
 הוא גשמי מורכב מד״י גשמיים לכן בל השכלתו הוא בהגשמה דוקא כר, והנה
 אף שהנה״א והנה״ב הם הפכים זמ״ז לגמרי כנ״ל, מ׳ימ אנו רואין דבר פלא
 שיש חיבור וקישור דנה״א עם הנה״ב, והיינו בהתלבשות הגה״א בגוף ונה״ב
 הרי ישכיל וישיג הגה״א את אלקות בהלבשה בשכל דנה״ט, והוא מה שיכול
 לקרב כל דבר השגת אלקות בבל פרט ופרט להבינו במשלים ודמיונות בדברים
 גשמיים עד שעי״ז בא ההשכלה האלקית במודגש למטה באמיתת ענינה כמו
 שהוא למעלה, ועי״ז ישיג הנה״א את אלקות במוהש ע״י הדברים הגשמיים מה
 שא״א להנה״א להשיג באופן כזה שלא ע״י הנה״ט להיותו מופשט לגמרי מגדר
 גשמי ולא יבין כ״א הדוהגי לבד כנ״ל, וע״י התלבשותו בנה״ט דהשכל דנה״ט
 משיג הדברי׳ הגשמיים הרי כשמשכיל ד״נה״א בענין אלקי בהתלבשות בשכל
 דנה״ט ישיג את אלקות במוהש ממש כו׳ (ול״ד בענין התהוות יש מאין ב״א גם
 במדדי׳ אלקות שלמעלה מהתהוות ה״ה בא בהשגה הושמת ע״י המשלים
 ודמיונות הגשמים שמצד השכל דנה״ט כר), וע״י המשלים ודמיונות יבין וישיג
 הנה״ב ג״ב את אלקות, שהרי המשלים הם דברים גשמיים הנה ע״י המשל בא
 אל הנמשל להשיג את הענין האלקי כו,. נמצא שהנה״א והנה״ב הגם שהם
 הפכים זמ״ז מ״מ ה״ה מתאהדים ומתלבשים זב״ז כנ״ל בהתלבשות שכל דנה״א
 בשכל דנה״ב ועי״ז נעשה הבירור דהשכל דנה״ב מה שמשיג אלקות ומתאחד
 ונכלל בהשכל דנה״א כו׳, ובן עי״ז מבדד ומזכד הנה״א את חלקו בעולם והיינו
 הדברים הגשמיים אשר ע״י משיג אלקות, ה״ה רואה בהם ענין האלקי, והיינו
 מה שרואה פרטי הנמשל בהמשל ואיד שהם דבר אהד ממש, ואז אין הגשמי
 מעלים ומסתיר עליו אדרבא שעי״ז רואה אלקות בגילוי ובמוחש ממש כר.
 וזהו שהנה״א ע״י התלבשותו בנה״ב ה״ה מאיר ומזכך את הנה״ב ואת הלקו
 בעולם כר. וכמו״כ הוא בהתעוררות והתפעלות המדות, שהרי הנה״א מצ״ע הרי
 בל מדותיו הם לה׳ לבדו וכמ״ש הי ה׳ אשר עמדתי לפניו שהוא העמידה דנה״א
 בבחי׳ אהוי״ר שמתפעלת על אלקות שמשגת ונמשכת אחריו בבחי׳ אהבה
 ודביקות או בבחי׳ אהבה כרשפי אש כו׳ (כפי שרשה ומקורה בפרטי המדרי׳
 דמדות עליונות כר) ועצם ההתפעלות היא בדקות ורוחניות מופשט מכל
 התפעלות והרגש גשמי כו׳ (וכמו״כ הוא בירידתה למטה בעבודתה מצ״ע כמו
 בתפלה דשבת שהוא שכר עבודתה בהבירורים דימות החול כר כמ״ש במ״א)
 והנה״ב הוא להיפד מזה שכל מדותיו הם בגשמיות להתאוות כל תאווה גשמיות
 וההתפעלות הוא ברעש ובהגשמה מאד כר. והנה אנו רואין שיש התחברות
 דמדות דנה״א עם המדות דנה״ב והוא כאשר הנה״א מתבוננת באלקות בהתלבשות
 בהשכל דנה״ב עד שגם הנה״ב יבין את ההשגה האלקית כו׳ כנ״ל הדי בחי׳
 התפעלות המדות דנה״א שנעשה מהתבוננות זאת באה בבהי׳ התפעלות בהדגש
 בלב ובשר הגשמי וכמ״ש לבי ובשרי ירננו אל אל הי שהלב ובשר הגשמי
 דנה״ט בהדם הוא הנפש מתפעל על אלקות לצאת מתאוות החומריים ליכלל
 ולהדבק בה׳ בכל לבו ממש כמ״ש בכל לבבך בשני יצריך שגם היצה״ר שבהה״ש
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 שבלב שמלא תאוות רעות ואהבות זרות ה״ה נהפך לקדושה לאהבה את ה,
 ומתאחד עם האהבה דנה״א בו׳/ הרי ע״י אהיזה זו מה שהכוהות דשכל ומדות
 דבה״א נאחזים בהשכל ומדות דנה״ב הרי נעשה הבירור והזיכוך דנה״ב שנהפך
 ג״כ לאלקות, ועי״ז מברר הנה״א את כל הדברים הגשמים כאכילה ושתי, וכה״ג
 שהנה״א מצ״ע אין לו ערך ושייכות להם כלל כ״א מצד הנה״ב שיש לו שייכות
 לכל הדברים הגשמיים, וכשאוכל את המאכל לש״ש וכמו״כ בעסק מו״מ כשעושה
 לש״ש להרויה וליתן צדקה ושיוכל ללמוד ולהתפלל הרי מתבררים עי״ז הדצ״ח
 שלמטה, והיינו ע״י הקדמת האהבה תהלה בתפלה שהנד״״ב נתפעל ג״כ בבתי,
 אהבה לאלקות אז נעשים הבירורים בכל הדברים הגשמים שעולים ונכללים
 באלקות כר. וזהו בהי, אש אכלה אש &?אש דקדושה דנה״א בבהי׳ התעוררות
 התפעלות המדות שבו כשנאחזים בהפתילו< דנר״״ב להיות לבי ובשרי ירננו לאל
 הי׳ הרי נשרף ונכלה בזה האש זרה דנה״ב שנתברר ונהפך ג״כ לאלקות וכן
 כל הדברים הגשמים שמצד הנד״״ב ה״ה נבררים ונכללים באלקות כר, אמנם
 בכדי שיהי, התהברות דנה״א ונה״ב זהו ע״י השמן וכנ״ל במשל הנר גשמי
 דלולא השמן הרי אין התחברות להאש עם הפתילה והי׳ כבה לגמרי או שהי,
 נשרף מהר כר, כמו״כ הוא בנמשל ג״כ דבלא שמן א״א להיות בירור דנה״ב
 בהאש דנה״א והוא באחת משתי פנים או שהי, כבה לגמרי היינו שהאש הי,
 מסתלק מהפתילה כאשר באמת הם רחוקים ומובדלים זמ״ז לגמרי והם הפכים
 ממש דרוח האדם היא העולה כר כנ״ל ולא הי, הנה״א מתחבר כלל עם הגה״ב
 לבררו כר׳ או שהי, כלה ונשרף מהר, והיינו שהי, שורף לגמרי כל מהות
 ומציאות הנה״ב ולא בדרך בירור כ״א שהי, נאבד מציאותו לגמרי וכמ״ש
 במ״א בענין שאם הי׳ יצתק מברך את עשו הי, כלה ונאבד כל מציאותו לגמרי
 כר והבירור לאט לאט לבררו לזככו שיוכל באלקות זהו ע״י יעקב דוקא בר׳
 כמו״כ בהבירור דגה״ב הוא ע״י הנה״א כשמתהבר עמו ומבררו לאט לאט
 שהכוחות דנה״ב נכללים בנה״א, אבל כליון דבה״ב בבת אחת א״ז בדרך בירור
 (ודוגמא לזה י״ל לכאר בתשובה בחילא* שנהפך הנה״ב בב״א כר, אבל
 אין זה דמיון אמיתי לזה, כ״א יובן בדוגמא משארז״ל נתן עיניו בו ונעשה גל
 של עצמות כר), ושלימות הכוונה בהבירור דנה״ב הוא דוקא כשהנה״א נאחז
 ומתחבר בו לבררו כנ״ל, ובכדי שתהי, ההתחברות דהנה״א ונה״ב להיות האש
 זרה דנה״ב נשרף ונכלה בהאש דנה״א, זהו ע״י השמן דוקא, וענין השמן
 ברוחניות הוא בהי, החכ, והיינו בחי, חכ, דתורה שנק, שמן משהת קדש
 שנמשד מבחי, קדש עליון בחי׳ פנימיות ח״ע, והוא המקשר את האור דנה״א
 עם הנה״ב להיות כליון הנה״ב כר, כי טבע השמן לפעפע שנמשך בכל דבר כר׳
 וכמו״כ באור התורה שירדה למטה מטה בכל דברים הגשמיים בהלכות ודינין
 דתושב״כ ותושבע״פ ברמ״ח מ״ע ושם״ה מל״ת כר ע״כ נמשך השמן גם אחר
 הפתילה דנה״ב לחברו עם האור דנה״א כר, וזהו״ע שצריך להיות לימוד התורה

: בחילא יתיר. ל ״ צ ו א : כ״ה בגוכי״ק, ו א ל י ח  ב
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 קודם התפלה, דאור ההכ, דתורה פועל בו בהי, ביטל היש לאין והוא מה
 שיתעורר גם בגוף ונה״ב הרהור תשובה בהכנעה ולב נשבר בו/ ועי״ז יהי,
 אה״כ כליון הפתילה באור האהבה דנה״א (וי״ל דההכנעה שנעשה בנה״ב ע״י
 התורה שקודם התפלה היא הכנעה כללית, ואה״ב בתפלה הוא בהי, הכנעה
 וביטול בפרטי הכהות שבו כו,), ובזהר אי, דשמן הוא מע״ט וכמ״ש ע״פ ושמן
 על ראשך אל יהסר אלין עובדין טבאן כו, והיינו ג״כ כנ״ל להיות דהמצות נמשך
 מבחי׳ פנימיות חכמתו ורצונו ית, וירדו למטה בדברים הגשמיים כמו ציצית
 בצמר הגשמי ותפילין בקלף הגשמי וצדקה במעות גשמיים כר וכדומה כל
 המצות כר, ה״ה פועלי, הביטול בנה״ב שיהי, בבהי, כליון אח״כ בהאור דגה״א
 כר, וזהו״ע נתינת צדקה קודם התפלה שמועיל לכליה הפתילה בתפלה כר׳
 וזהו״ע השמן ופתילה, דהשמן הוא בחי, תו״מ והפתילה הוא הנה״ב שנכלה
 בהאור דנה״א, וב׳ גווני האור הם ב, בחי, אהבה, נהורא אוכמא הוא בחי, האהבה
 שבאה ע״י ההתבוננות, והוא האור הקרוב אל הפתילה ונאהז בה לכלותה כר
 כנ״ל״, ונהורא היוורא הוא בהי, אה״ר הבאה מלמעלה בהי, אהבה בתענוגים
 שהיא בבהי, מתנה מלמעלה אהד העבודה בבהי׳ האהבה שע״פ טו״ד לברר ולזכך
 את הנה״ב נותנים לו מלמעלה בדרד מתנה בהי, אהבה בתענוגי, כר שזהו שכר

 הנשמה שכד עבודתה לברר את הנה״ב כר וכמ״ש במ״א, וזד״ו״ע ד, בחי׳ שבנר
 וע״י הד, מדרי, שבנר ה״ה מאיר את החשך דעוה״ז שהוא חשד כפול ומכופל
 ונת״ל דהכפילות הם הד, קליפות, אמנם הד׳ בהי, שבנר ה, שנת, ה״ה מאירים
 את החשך כפול ומכופל כוי, וזהו ג׳יכ מה שנק, נר הוי׳, כי הד, מדרי׳ הנ״ל ה״ה
 ד, אותיות דשם הוי/ ולכן נק, גר הוי, שממשיכים בהי, גילוי שם הוי, בעוה״ז
 החשך, וריבוי הנשמות דכללות נש״י הם כמשל ריבוי הנרות המאירים בהשך
 ואפילה כר, וגם מזה הטעם נק׳ כנס״י בשם ברכה כמ״ש כי הם זרע ברך הוי/
 וכן והייתם ברכה, כי הנה כתי, בדיד ה, אלקי ישראל מן העולם ועד העולם׳
 פי, ברכה הוא מל, המבריך את הגפן שלוקה את הגפן ומטהו לארץ ומבריבו
 כר, כמו״כ ענין הברכה בש, הוי, היינו בבהי, הוי, דסוכ״ע דלית מח׳ תפיסא
 בי׳ יומשך ויתגלה למטה בארץ בר, ההו״ע הברכה מן העולם עד העולם
 מעדאת״כ שהוא בהי, םוכ״ע בכלל, לעדאת״ג שהוא בהי, ממכ״ע שיומשך ויתגלה
 שם הוי, דסוכ״ע בהתגלות בעדאת״ג זהו״ע הברכה, וע״י מי יתגלה שם הוי׳
 מן העו״ע הוא ע״י האדם דוקא, שז״ש ברוד הוי, אלקי ישראל דוקא שע״י
 נמשך מן העוה״ע כר, דהנה כאשר האדם יתפעל בהתלהבות מהתבוננות בבחי,
 סובב וממלא, אז הרי מה שהי, בהעלם בנפשו יצא לידי גילוי אור בנפשו
 בהתפעלות הנפש וכלות כחה כר וה״ז נק, בשם ברכה בנפשו, כי הרי קודם
 שיצא לגילוי בלבבו הי, בחי, אלקות בנפשו בהעלם בבחי׳ עדאת״כ בלבד כר,

 •) (ועצם כליון הפתילה הוא בהי, יר״ת שלא למרוד בממ״ה הקב״ה ולא
 למרות עיני כבודו, ועמ״ש בסש״ב פ״ד).

 *•) (וכמ״ש כ״ז בתו״א ד״ה כי אתה נרי •בפי מקץ).
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י ההתבוננות והתפעלות בהתלהבות הרי האלקות שהי׳ תהלה בהעלם מאיר  יע״
 עתה בגילוי בנפשה ובאתעדל״ת זו נעשה אתעדל״ע להיות ברכה בשם הוי׳ ממש
 שיומשך מן העולם מעדאת׳׳כ לעדאת״ג בוי, וזהו ג״כ פי׳ ברוך שאמר והי׳
 העולם, דמה שאמר כבר והי׳ העולם בבתי׳ יש מאין דהיינו בבהי׳ העלם והסתר
 עד שנראה ליש ודבר נפרד שזהו מה שנתהוה מבתי׳ עשרה מאמרות וכללותם
 הוא בהי׳ מאמר אהד (שהוא בהי׳ מקור עדאת״כ ובידוע דמאמר אהד הוא בחי׳
 מח׳ שעז״א במא׳ אהד יכול להבראות שבאמת נברא מהמא׳ אחד כר כמ״ש
 במ״א, והיינו בחי׳ עדאת״כ שמאיר שם בחי׳ םוכ״ע כר) הוא ברוך בבחי׳ גילוי
 אור מן ההעלם ע״י בחי׳ התפעלות אלקו׳ דכללות נש״י כו׳ כנ״ל (ולפ״ז צ״ל
 דמ״ש שאמר היינו עשרה מאמרות ויתברכו מהעלם אל הגילוי מבחי׳ מאמר
 אחד כוי, וגם י״ל דההמשכה היא מלמעלה גם מבחי׳ מאמר אחד, ועז״א ברוך
 שאמר דע״מ שכללותם הוא מאמר א׳ יתברך מאוא״ס ב״ה שלמעלה מבחי׳
 אמירה גם בבהי׳ מא׳ אהד כוי) ועש״ז נק׳ נש״י בשם ברכה זרע ברר הוי׳
 מפני שע״י מתברר ונמשד שם הוי׳ מתעלם לגילוי כו/ וז״ש על נש״י שהן
 תהילת מעשיר מפני שע״י נשלם תכלית המכוון בברה״ע שהי׳ הכוונה שיהי׳ לו
 ית׳ דירה בתהתונים והייגו שיהי׳ גילוי אלקות למטה דוקא, וזה נעשה דוקא
 ע״י ניש״י בקיום התו״מ, כי להיות דנש״י עלו במח׳ בחי׳ המוחין כמשי״ת, לכן
 הם ע״י עמדתם בתומ״צ ממשיכים בחי׳ גילוי אלקות למטה מטה כר, וזהו
 שאמר זה היום תחלת מעשיר שממשיכים בחי׳ זה וגילוי בעולם כר, והענין
 דהנה אמרז״ל כל הנביאים נתנבאו בכה מוסיף עליהם משה שנתנבא בזה (דמשה
 נתנבא בכה ג״כ וכמ״ש כה אמר ה׳ כחצות הלילה בו׳ ובתי׳ וכה תעשה להם
 לטהרם כר, ומוסיף עוד שנתנבא בזה כר), פי׳ כה הוא בהי׳ מל׳ דאצי׳ שנק׳
 כה״ כי תיבת כה פירושו ככה שהו״ע כף הדמיון בלבד שמדמה לומר כזה בר זה.
 ואינו עצם הדבר רק הדמות בלבד מאותו העצם כר, וכידוע שיש ב׳ מדרי׳
 צלם ודמות, דצלם הוא צורה עצמיות והיינו שהעצם נצטייר בציור זה, ובמו צלם
 האדם שהוא עצמיות צורת האדם, משא״כ הדמות הוא שאין בו העצם כ״א
 מראה ודמות ממנו, וכמו שנראה האדם במראה (הנק׳ שפיגל) שאין בהמראה
 עצם האדם כלל כ״א הדמות לבד, והגם שכל חלקי פרטי האדם נראים בהמראה
 כמו שהן* מ״מ כ״ז הוא בבהי׳ דמות לבד שהוא רק מראה העצם ולא העצם
 כר׳ והנמשל מזה יובן למעלה בבחי׳ ז״א ומל׳ שהן בהי׳ צלם ודמות וכמ״ש
 בזהר דצלם בדכורא ודמות בנוק׳, דז״א הוא בחי׳ צלם בחי׳ צורה עצמיות
 לפי שמקבל המוחין מאו״א עצמן הרי מאיר בו בחי׳ עצם האור, ולכן בק׳ ג״כ
 אספקלריא המאירה, וכמו הראי׳ ע״י אספה״מ הרי מאין מהות ועצמיות הדבר׳
 כמו״כ בז״א מאיר בחי׳ עצם האור בר, משא״ב בחי׳ מל׳ נק׳ אםפשא״מ לפי
״א ע״י בחי׳  שהמשכת המוחין מהו״ב שנמשף במל׳ אינו מבחי׳ או״א עצמן כ

 ״) (וגם אור והיות הנפש הנראה בפנים ובאברי האדם ה״ה
 בהמראה ג״כ בו׳),
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 ז״א, וג״ז מבהי׳ נה״י דז״א לבד, וזהו שהוא בחי׳ דמות לבד ולא עצם האור
 ולכן נק׳ המל׳ בשם מראה ודמות וכמ״ש היא מדאה דמות כבוד הוי/ דהוי׳
 הוא בחי׳ ז״א, ומל׳ נק׳ מראה דמות כבוד הוי׳ לפי שהוא בהי׳ הארה בלבד
 (ועמ״ש בד״ה וכל העם רואים, רנ״ה), וזהו שאמרו כל הנביאים נתגבאו בכה׳
 היינו שלא ראו עצם הדיבור העליון כמו במ״ת דכתי׳ פב״פ דיבר ה׳ עמכם
 שנתגלה להם מהות הדיבור העליון, משא״כ בנביאי׳ הי׳ רק בהי׳ דמות הדיבור׳
 וכמ״ש ביד הנביאים אדמה בבתי׳ דמות לבד כר, והיינו לפי שנבואתם הי׳
 מבהי׳ מל׳ שהיא בהי׳ מראה ודמות כר כנ״ל, וגם שרש נבואתם באצי׳ למעלה
 מבהי׳ מל׳ הוא בנו״ה דז״א שהן כלי השפעה לבד, ובהי׳ המוחין דז״א כבר
 נעלם בהם בב׳ העלמות א׳ בהג״ת הב׳ בנו״ה בר, אבל משה נתנבא בזה היינו
 גילוי בחי׳ ז״א בחי׳ עצם הדבר כמו שהוא בלתי בא בהתלבשות דמות בו׳׳
 ושרש נבואתו הי׳ מבחי׳ יסוד אבא שרש ומקור המוחין דז״א כו׳ ולכן כתי׳
 במשה ותרא אותו כי טוב הוא והיינו בהי׳ ראי׳ דהכ׳ כמא׳ איזה חכם הרואה
 את הנולד בר, פי׳ שרואה את היש כמו שהוא נולד מהאין, לפי שאין מסתיר
 לפניו כלל כל בהי׳ ההתלבשות וההשתל׳ מעו״ע וכל המסכים והפרםאות אינן
 מעלימים ומםתירי׳ לפניו כלל, להיות שמקבל מבחי׳ חכ׳ בלתי התלבשות בבהי׳
 דמות ומראה כר, לכן ה״ה רואה את הנולד יש מאין למטה כמו למעלה ממש
 בלתי חילוק מדרי׳ כלל כו׳ מאחר שאין שייר עליו בהי׳ העלמות והסתרים
 כלל, ולכן ה״ה רואה למטה כמו למעלה ממש בלי שום הבדל כלל כר, משא״כ
 כמו שבא בבהי׳ התלבשות במדות חג״ת ונה״י עד שמתלבש בבתי׳ מל׳ שהוא
 בתי׳ מראת ודמות כר הרי שייך שם בחי׳ העלמות והסתרים ממילא יש שם
 הבדל וחילוקי מדרי׳ מעלה ומטה כר, וכל שיורד האור יותר למטה בהתלבשות
 יותר •הוא מסתיר ומפריד כר, ולכן בבל הנביאים הי׳ צ״ל הפשטת הגשמיות
 בהכרת כמ״ש ויפשט גם הוא את בגדיו והיינו הפשטת הגשמיות וגם ביטל
 החושים כו׳ כידוע, והיינו מפני שנבואתם הי׳ ממדדי׳ כזו שנוגע שם הלבוש
 וההסתר והיינו בהי׳ מראה דמות כבוד הוי׳ בהי׳ מל׳ שהיא הארה הבאה בבחי׳
 התלבשות בהעלמות והסתרים, שהלבושים מעלימים ומסתירים על בהי׳ ומדרי׳
 זו, ולכן בכדי לבוא לגילוי הנבואה צ״ל דוקא ע״י הסרת הלבושים המסתירים׳
 וזהו שהי׳ צ״ל בנביאים הפשטת הגשמיות, וכל נביא ונביא לפושע״ד במס״ב
 והפשטת הגשמיות היינו כפי אופן הסרת הלבושי׳ המסתירים כן הי׳ ראייתו
 והשגתו ומשם הי׳ קבלת גילוי אור נבואתו וכמו יחזקאל ביצי׳ וישעי׳ בבריאה
 כר וכולם רק בבהי׳ נו״ה דז״א דאצי׳ שבא בבתי׳ התלבשות בו/ אבל במשה
 כתי׳ לא כן עבדי משה כו׳ פה אל פה אדבר בו ומראה ולא בתידות והיינו
 בבהי׳ התגלות עצמיות אור ההכ׳ שבה שורה אוא״ס ב״ה בלתי התלבשות
 במדות ובבחי׳ מראה כר, כ״א גילוי העצם כמו שהוא כר, ולכן לא הי׳ צריך
 להפשטת הגשמיות כלל בשעה שנתנבא, וכמ״ש בזהר ע״פ ושב אל המהנה
 שמיד שנתנבא שב אל המחנה לדבר צרכי צבור בלי שינוי נראה כלל כר
 לפי שאין דבר מסתיר לפניו כלל מצד שרשו בבהי׳ אור אבא והוא למטת כמו
 למעלה שגם למטה הוא רואה את הנולד היינו שרואה את היש כמו שנמצא
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 מהאין כר, ואינו שייך שהיש יסתיר לפניו בו׳ לכן גם בעת בבואתו לא הי׳
 צריך להפשטת הגשמיות ועמד על עמדו בר ואהר הנבואה מיד ושב אל המחנה
 לעסוק בצרכי ציבור שגם בעת ההיא הי׳ מקושר בתכלית בר. והנה משה
 נתנבא בכה ג״כ כנ״ל, אמנם בהי׳ כה שנתנבא משה הוא למעלה מכל הנביאים
 שנתנבאו בכה, והענין דהנה אי׳ בת״ז שגם בינה נק׳ כה, ובמאו״א אות ד׳ סל״ו
 כ׳ דמות נק׳ מוחי אימא והם שייכים לגוק׳ כר, ולכאו׳ א״מ והלא גם ז״א נק׳
 זה רק המל׳ נק׳ כה שהוא בהי׳ אספקלריא דלא נהרא וז״א נק׳ אספה״מ כו׳
"ל׳ ואיך גם הבינה שלמעלה מז״א נק׳ כה, וצ״ל דהמכוון הוא שלגבי החב׳ נ  כ

 גק׳ הבינה כה בהי׳ כדמותנו וכמו שהמל׳ נק׳ כה לגבי ז״א, כמו״כ בחי׳ בינה
 הגם שהיא למעלה מהז״א מ״מ לגבי החכ׳ נק׳ כה, וכן מצעו בענין שמים
 וארץ שהם זו״נ, ושו״א עילאין הם הו״ב, הרי הבינה נק׳ ארץ אף שז״א גק׳
 שמים והבינה היא למעלה ממנו, אלא שהמכוון שלגבי ההכ׳ נק׳ הבינה ארץ כר.
 וה״ז ע״ד המשל הידוע מהבלילות שנק׳ שוינדל טרעפ שיש בחי׳ אב״א שהוא
 למעלה מבתי׳ פב״פ שלמטה הימנו במדדי׳, והיינו משל הבלילות שבשהי׳
 במדריגה התחתונה ראה את הצורה שהיא נכחו בגובה העמוד, וכשעולה במעלה
 יותר הוא מאחוריו ואינו רואה את הצורה עד שעולה במדריגה הג׳, והרי
 כשהוא במעלה הב׳ הרי הוא גבוה יותר מכמו שהי׳ במעלה הא׳ אף שאינו
 רואה את הצורה רק מאחורי׳ מ״מ ראייתו קרובה יותר בר, ועד״ז הוא בנמשל
 דבחי׳ ז״א שהוא למטה מבינה הוא בבחי׳ פב״פ היינו בחי׳ גילוי העצם, ובינה
 שלמע׳ מז״א הוא בבחי׳ אב״א, אלא שהוא בבחי׳ עליונה יותר היינו בבחי׳
 האור עליון שמאיר בחכ׳ בבתי׳ גילוי המהות, הנה בבינה הוא בחי׳ ידיעת
 המציאות מזה, וכידוע דבינה נק׳ שמיעה, ובשמיעה אינו יודע עצם המהות רק
 המציאות מזה, מ״מ ידיעת המציאות הוא מאור העליון שבבחי׳ ראיית המהות
 בחכ׳ כר ולמע׳ מהאור שבא בבחי׳ גילוי העצם בז״א, וע״ד חכם עדיף מנביא
 מפני שידיעת המציאות שלו הוא למעלה מבהי׳ הראי׳ דנביא בו׳ (והגם שנת״ל
 דבנביאים הוא בחי׳ דמות לבד היינו מפני שבללות נבואתם הוא מבהי׳ המל/
 ואף גם לאהד התלבשותה בבי״ע כו׳ כמ״ש במ״א, מ״מ בזה עצמו הי׳ ראייתם
 בבחי׳ ראיית מהות הדבר כר כמ״ש במ״א, ועוד דגם במעלת נבואת משה אמרו
 חכם עדיף מנביא כר כמ״ש באגה״ק סי׳ י״ט ד״ה עוטה אור כשלמה), ומ״מ יש
 גם מעלה בבחי׳ ז״א מה שהוא בחי׳ גילוי העצם, דגם שהוא במדדי׳ תחתונה
י״ל ע״ד מ״ש ו ף { ה כ ג ו י ל , ע י ר ד מ ת ך ן א י צ מ ת ה ע י ך י ף מ ת ן > י ך ל ן ע א מ ן ״ מ ך ״  מ

 במ״א דאור אצי׳ שביצי׳ ועשי׳ הוא מעולה הרבה מגוף עולם הבריאה ששם
 מושג אלקות כו׳ מ״מ הוא בדרך ידיעת המציאות לבד כוי), וזהו שאמר במארא
W*» n t n י ה ז ד י ב ת ל ו מ ׳ ד י ח ם ב ה י נ ש ש ' ׳ ? י נ י  דמוחי אימא שייכים אל ד
' ™Z^V בי א ״ ז ' י כ ׳ ח י ז ן ב א ב ר ו כ ד  אימא עילאה ואימא חתאי- וצלם ב
1 זר דוא י נ י י ׳ ק י י ה ה ' ז י ה כ י ז ב י ק ל  נא׳ ב״פ זה ואמר ביום ההוא הני' א
n ^ T n f i ם ? ג ׳ י ם ל ע ה ר י ת ס י ה ל ש ב מ י מ לי י א ג ו ה י ש פ ה ל ' ז ק  יי* נ
2 בםש׳׳ב £ 1 ׳ m °״ כ ח ת ד י ה מ ת ה י י א  למעלה מעלה מבהי׳ זה ח״א״ די

״א, דלכן נק׳ חב׳ אמת כמ^י ז  אוא״ס למעלה הרבה מבחי׳ הגילוי ד
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 פל״ה בהג״ה שבה שורה אוא״ס אחד האמת שהוא לבדו הוא ואפס בלעדו וכמ*ש
 במ״א דאמת הוא אני ראשון ואני אחרון ומבלעדי אין אלקי׳ שהאלף מורה על
 אני ראשון והתי״ו אני אחרון והמ״ם שהוא באמצע האותיות מורה על מבלעדי
 אין אלקים, ומדדי׳ זו הוא בהכ׳ בבחי׳ ראי׳ כוי, וזהו מה שמשה נתנבא בכה
 היען בהי׳ כה דבינה שהוא כדמותנו דהכ׳ ולמעלה מבתי׳ כה דמל׳ שנתנבאו כל
 הנביאים שהוא בהי׳ דמות דז״א כו׳ כנ״ל, אמנם מוסיף עליהם שנתנבא בזה
 היינו בהי׳ הכ׳ דמשם הי׳ שרש נבואתו וגם בז״א הי׳ בבהי׳ גילוי העצם בלי
 שום הסתר והעלם כו/ וי״ל דמשה היבר ב׳ בהי׳ זה הנ״ל, דהנה נת״ל דנבואת
 משה הי׳ מבהי׳ ז״א ושרש נבואתו הי׳ מהכ׳, והיינו שהמשיך בהי׳ הכ׳ מ״א
 והי׳ למטה ממש בבחי׳ ראי׳ דחכ׳ והמשיך גילוי החכ׳ למטה כו/ וזהו״ע מ״ת
 שהי׳ ע״י משה דאורייתא מחכ׳ גפקת ובמ״ת הי׳ גילוי אוא״ם ממש למטה
 במ״ש וירד הוי׳ על ה״ס שהי׳ גילוי עצמות אוא״ס למטר״ וכ״ז הי׳ ע״י משה
 שהמשיך בהי׳ גילוי אלקות למטה עד שגם לימוד התורה שכאו״א לומדים
 הוא דבר הוי׳ ממש׳ ולכן ארז״ל מה להלן באימה וביראה וברתת ובזיעה אף באן
 כו׳, שלכאו׳ אינו מובן הדמיון כלל, שהרי במעמד ה״ס שהי׳ גילוי השכינה
 בקולות וברקים וכל העם רואים את הקולות ופב״פ דיבר ה׳ עמכם, משא״כ
 בעסק התורה של כל אדם ואיך יהי׳ אף כאן באימה כו׳, אך זהו כנ״ל להיות
 שבלימוד של כאו״א הוא דבר הוי׳ ממש וכענין ודברי אשר שמתי בפיך ועי״ז
 תפול עליו אימה ויראה כו׳*, וזהו שהמשיך משה בחי׳ גילוי אלקות בעולם׳
 ועד״ז יובן גם בכללות נש״י שע״י עבודתם בתומ״צ הם ממשיכים גילוי אלקות
 למטה בעולם, וע״ז אומרים זה היום תחלת מעשיך שממשיכים בהי׳ זה, דנש״י
 שרשן מבהי׳ מוחין דז״א, ותורה שרשה מח״ע׳ ולכן ישראל ע״י עסק התורה
 ממשיכי׳ גילוי בהי׳ ה״ע למטה, וזהו דבכ״ה באלול נבה״ע היינו בחי׳ כה
 דמל׳ שהוא מקוד ושרש התהוות העולמות כו׳ ובר״ה שהוא יום בריאת האדם
 אומרים זה היום שממשיכים בחי׳ זה בבהי׳ כה, והענין דהנה נת״ל דמל׳ גק׳
 כה ואםפשא״מ• לפי שאינה מקבלת המוחין מאו״א עצמן כ״א מנד״״י דז״א דנה״י
 דז״א נעשים מוחין לנוק׳׳ ואי׳ ברמ״ז ח״ג קפ״ז א׳ שלפעמים גם המל׳ נק׳
 אםפה״מ והיינו כשמקבלת מוהין דאו״א עצמן, וכמו גילוי השכל שמתלבש
 באותיות הדיבור, ובידוע שלפעמים הדיבור מקבל מהמדות וכמו כשמדבר דברי
 אהבה שאז מקבל הדיבור מהמדות, אמנם כשמדבר דברי שכל וחכ׳ הרי הדבור
 מקבל אז מן השכל כו׳, וכמו״כ הוא למעלה דבחי׳ מל׳ שהוא בחי׳ דיבור
 העליון מקבל מוהין דאו״א (ועמ״ש מזה בלקו״ת ד״ה והי׳ מדי חדש בחדשו
 ובסידור בהביאור לד״ה הנ״ל, ועמ״ש בפע״ח שער ר״ח פ״ב ובבה״ז פ׳ שמות
 על מאה״ז ע״פ אתי מלבנון כלה קול אומר לדבור כו׳) ואז גק׳ המל׳ ג״כ אספה״מ
 מאהר שמקבלת אורות דאו״א שהן בהי׳ אורות עצמיים, וזהו ג״כ המשכת נש״י
 ע״י תו״מ להיות דאורייתא מהכ׳ נפקת ה״ה ממשיכים גילוי אור החכ׳ במל׳׳
 וזהו זה היום תהילת מעשיך שממשיכים בהי׳ זה בכה בהי׳ מל׳ מקור העולמות,

 *) (וחשיב ד׳ ענינים נגד ד׳ אותיות הוי׳ בו׳).
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 ועש״ז נק׳ תהלת מעשיך מפני שנשלם ע״י שלימות הכוונה בבדה״ע שנבראו
 בכה בחי׳ צמצום והסתר משום שנתאווה הקב״ה להיות לו ית׳ דירה בתחתונים
 בעולמות נבראים נפרדים והיינו דוקא ע״י שנבראו בכה שהוא בחי׳ דמות
 שנתעלם ונסתתר האור העצמי ולא נשאר רק בחי׳ הארה ודמות לבד (ועמ״ש
 במ״א בעניו ים וארץ) ובא בבתי׳ לבושים ומסכים המעלימים ומסתירים עד
 שנעשו עולמות בבחי׳ יש ודבר נפרד בחי׳ תחתונים במעלה לגמרי וכ״ז משוס
 שנתאווה להיות לו דירה בתהתונים להמשיך בתי׳ עצמות אוא׳׳ם למטה וזה
 נעשה ע״י נש״י בעבודתם בתו״מ ולכן נק׳ תחלת מעשיך שממשיכים בחי׳ זה
 בכה עד שיומשך הגילוי למטה כר, ומ״ש זה היום וקאי על ב׳ ימים דר״ה זהו
 לפי ששני יו״ט דר״ה הוא כיומא אריכתא דמיא, והיינו כמ״ש הרמ״ז ר״פ בא
 ע״פ ויהי היום ויבאו בני האלקים כו׳ שיומא דר״ה הוא בדוגמא איך שבברה״ע
 לא הי, לילה ביום השבת שהוא יום הז׳, כי כתיב ערב ובוקר רק ביום הששי׳
 והערב הי׳ קודם כמארז״ל ברישא חשוכא והדר נהורא וביום השבת לא גא׳
 ערב ובוקר, וכמארז״ל דאותה האורה שמשה ל״ו שעות, י״ב דיום וא״ו דבריאת
 אדה״ר וכ״ד דיום השבת, וכל ר״ה הוא התחדשות החיות לכן ב׳ ימים דר״ה
 הם כיומא אריכתא שהלילה שביניהם כיום יאיר כמו שהי׳ בתחלת הבריאה׳
 וי׳ענין הוא דהנה האור האלקי שנמשד להיות מקור לעולמות ה״ה בא ע״י
 הצמצום שבתחלה, וכידוע שבתהלה הי׳ צמצום האור שנתעלם האור בעצמות
 אוא״ם ואה״כ נמשך מהעלם אל הגילוי, וזהו״ע ערב ובקר ברישא השוכא בחי׳
 צמצום והעלם והדר נהורא בהי׳ גילוי אור, אמנם האור המתגלה אה״כ הוא
 בחי׳ אור מצומצם לפ״ע העולמות שיתהוו העולמות כמו שהן עתה, והיינו
 להיותו בהי׳ הארה לבד ובא בכמה לבושי׳ והעלמות שמעלימים ומסתירים את
 האור עד שיהי׳ ממנו עולמות נבראים בע״ג כו׳, אבל האור הנמשך ע״י התורה
 יייא בחי׳ או״ה שלמעלה מהעלם וגילוי בו׳ כמ״ש במ״א (ועמ״ש מזה בד״ה וביום
 הביכורים, רנ״ד) ואינו נמשך ע״י הצמצום שיאיר בחי׳ הארה בלבד ב״א עצמות
 האור כמו שהוא למעלה נמשך למטה, ולכן אנו רואין שהתורה אינו בגדר זמן
 ומקום וכמארז״ל כל העוסק בתורת עולה כאלו הקריב עולה, דגם שאין מקיש
 ואינו בזמן ההקרבה מ״מ ה״ה כאלו הקריב עולה ממש, הרי דכמו שהתורה

! 1 ס ב 5 , ן נ ע א ( ״ ת ז י י ג ו צ י ח  למעלה היא למעלה מהזמן דשרש הזמו יייא ב
S I 1 א י ' ה כ ' ח י ח ל ב ב ד *״א)' א ״ צ  המועדים בביאור מאה״ז אמור ד

I כ ״ י מ כ ׳ י ז מ ז ה ה מ ל ע מ  ולזאת התורה דשדשה מבחי׳ חכ׳ ה״ה ל
ם י ג י ^ L י ב ׳ ? ם ו ק מ ן ו מ ז ה  למטה בבחי׳ זמן ומקום ה״ה ג״ב למעלי' מ
" מ מו « ^ T י ? ל ה ה ל ׳ / ב ק  הכוונה בבריאת העולם הי׳ משום שנתאייי׳ ה
ה וררע ט מ א ל י ״ י ה ש ר י ת  לי׳משיד גילוי אלקות למטה׳ תהי ע״י ה
t ברישא v ! ם ! י ר ת ס ה ת י י מ ל ע ' ה י ה  ומקום׳ ועי״ז ממשיכים בעולם ג״כ שלא י
^ העולמי ' י צ מ צ י ה ״ א ע י ה ה , כ י ״  המשכת בהי׳ זה בכה כנ״ל דהמשכה מב
 ״שיכא יהדר נהורא שבא י׳איי ™« m ^ *סתרים
! די ער^^בקר " ׳ י א י ל ה ש כ ' ב ר / ז י ח י ערב בבחי׳ יש כי׳׳ יע״י התורה ב r לא ה > T m א ן ר ם ב ן י ן ב כ ל י ^ ^ ^ ^ ן ן ל י ר ג י א י  ו
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 בהי׳ העלם וגילוי׳ דזהו״ע בריאת אדה״ר להמשיך בחי׳ אור עצמי שאינו שייך
 בזה העלם וגילוי כ״א שיאיר האור למטה כמו למעלה כר, וכן הוא בכל ד״ה
 שמתחדש בו ההמשכה הנ״ל שע״י התורה לכן נק׳ היום שהלילה שביניהם כיום
 יאיר למעלה מבהי׳ העלם וגילוי כר, ועז״א אח״כ כי חק לישראל הוא משפט
 לאלקי יעקב, דהנה יעקב וישראל הם תומ״צ, יעקב הוא בחי׳ יעקב עבדי
 המקיים את המצות כעבד שעושה רצון רבו, וכידוע דעיקר עבודת המצות הם
 בבהי׳ עבודת עבד דוקא שלא לילך אהד הטעם של המצוד, אף לא בכוונת
 המצות היינו בהמשכת גילוי אורות שממשיכים ע״י המצות, כ״א מפני שנצטווה
 לעשותם, והיינו מצד הביטול להמצווה לכן הוא עושה את המצוד״ משא״ב
 כשעושה מצד ההמשכות והגילוים בו׳ א״ז בבהי׳ ביטול להמצווה ב״א מפני
 שרוצה להגילוי אור כו׳ וגם כשהילד אחר הטעם והכוונה של המצוה יוכל
 לטעות בזה כו׳ וכמ״ש במ״א בענין שאמר שאול הקימותי את דבר ה׳ ושמואל
 השיב לו הלא שמוע מזבה טוב כר, ומ״מ אמרו מצות צריכות כוונה היינו
 בכוונה פרטיות שבכל מצוה בו׳ להמשיך בהי׳ תום׳ אורות בע׳יס דאצי׳ כר׳
 אבל עיקר עשיית המצות הוא בבחי׳ קבעומ״ש שזהו״ע עבודת עבד כו׳ כנ״ל
 (ועי״ז ממשיך בהי׳ עונג ורצון כללי דא״ם בעהר״צ, ובכוונת המצות ממשיכים
 בחי׳ העונג ורצון פרטי שבכל מצוה כר) וזהו בחי׳ יעקב, וישראל הוא בחי׳
 תורה, וכמ״ש ויקם עדות ביעקב ותורה שם בישראל, עדות הוא בחי׳ המצות
 והוא בחי׳ יעקב, ותורה בחי׳ ישראל׳ דישראל הוא בחי׳ כי שרית עם אלקי׳
 שנעשה בבחי׳ שר ומושל שמושל ושולט על בחי׳ אלקי׳ שהוא בחי׳ הצמצום
 וההסתר עד שנתהווה מציאות היש דגוף ונה״ב שהם ההעלמות וההסתרים שבנפש
 שמסתירים על הנה״א כוי, וישראל הוא שמושל ושולט על כל ההסתרים שאין
 הנה״ב מעלים ומסתיר עליו כוי, וזהו ג״כ ענין התורה דאין לך בן חורין
 מהיצה״ר וד״נה״ב אלא מי שעוסק בתורה וכמארז״ל ע״פ אל גנת אגוז דבשם
 שקלי׳ האגוז שוברין ע״י אבן כד לוהות אס שוברים את האבן דיצה״ר*, וזהו
 בחי׳ ישראל כי שרית כר, משא״כ מעהמ״צ הם בחי׳ יעקב עבדי בבחי׳ עבודה
 ויגיעה והיינו בירור הנה״ב לאכפיי׳ לסט״א כר׳ ובד״כ הוא ההפרש בין בחי׳
 מלמעלמ״ט למלמטלמ״ע דהמצות הם מלמטלמ״ע והיינו שע״י המצות נמשך אור
 מקיף שפועל הבירור בדרך מלמטלמ״ע ותורה הוא הבירור בדרך מלמעלמ״ט
 כו׳ (ועמ״ש בת״א פ׳ מקץ ד״ה המגביהי) וכמ״ש במ״א, ובשניהם נשלם הרצון
 דנתאווה הקב״ה להיות לו דירה בתחתונים בתורה ע״י המשכה מלמעלמ׳׳ט׳
 ובמעהמ״צ ע״י העלאה מלמטלמ״ע, ובפרט שע״י המצות הרי נעשים הדברים
 הגשמי׳ כלים לאלקות וכמו במצות שופר הרי נעשה הקרן של איל הגשמי כלי
 לאלקות וכן בד״מ שבלולב בצמחים הגשמיי׳ ותפילין בקלף הגשמי כר הרי נשלם
 ע״י הכוונה בהמשכת אלקות למטה דוקא כר, וכמו״כ התורה ג״כ נתלבשה בעשי׳
 גשמיות, וגילוי התורה דוקא בעוה״ז הגשמי ומלאכים כשביקשו תורה ברוחניות

 «) (ושייך זה לאגוז כי קלי׳ האגוז הם ד׳ קלי׳ בידוע).
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 לא ניתן להם כ״א למטה בגשמיות דוקא, וע״י התודה נעשה למטה בבוזי׳ כי
 שרית עם אלקי׳ להיות גילוי אלקות למטה כר, ונמצא דמ״ש כי חק לישראל
ר ה״ז נתינת טעם על מ״ש תחלה זה היום תחלת מעשיך, דמפני מה היום  הוא כ
ר שניתן  דר״ה יום בריאת אדה״ר נק׳ תתלת מעשיך עז״א כי חק לישראל כ
 תומ״צ לנש״י ועי״ז נשלם תהלת הכוונה דא״ס עצומ״ה דנתאווה הקב״ה להיות
 לו דירה בתהתוני׳ ובכל ר״ה מתחדש ההיות הזה ונמשך בחי׳ המשכה כללית
 על כללות השנה כו׳ ולכן נק׳ תחלת מעשיר כר, אמנם מ׳׳ש ומשפט לאלקי
 יעקב היינו שבר״ה הוא הדין ומשפט על קיום התומ״צ, שלפ״ע קיום המצות
 דשנה העברה, כן נמשד בחי׳ גילוי אלקות בהשפעת רוחניות וגשמיות על
 שנה הבאה בכללות השנה, וגם לא על קיום התומ״צ והעדר קיומם לבד הוא
 המשפט בר״ה כ״א על איכות קיומם שזהו שאמרז״ל ע״פ כי עמר הסליחה למען
 תורא שהסליחה מופקדת אצלד מר״ה עד יוהכ״פ למען תורא היינו למען אשר
 יבואו בג״י לבחי׳ היראה בשלימות, כי אהוי״ר הם שרש מ״ע ומל״ת, וכמ׳׳ש
 בסש״ב פ״ד דאהבה שרש לרמ״ח מ״ע ויראה שרש לשס״ה מל״ת, והעיקר הוא
 היראה גם במ״ע כנ״ל דאז הוא עבודה שלימה כמ״ש בםש״ב פמ״א (ומ״ש
׳ י״ל דהיינו מדרי׳ בן שהוא ו , כ ד * ר י ד מ ב ו ע ה ל ב ה א ד מ ב ו ) ע ד מ ו  בספרי אינו ד

״ע וי״ל שזהו מדרי׳ צד״ג המבר בפ ר  עבד המבו׳ שם שזהו ע״י הקדמת י
 כברא דאשתדל בו׳) אמנם לפעמים כתי׳ ותהי יראתם אותי מצות אנשים מלומדה

י ^ 1 ת ב י ל ל י כ י , ש ד ב ה א  שהוא רק ע״צ ההרגל כו׳ כמ״ש במ״א וכ״ש עגיל ה
, לזאת גם מי שלא חטא בפו״מ בעשותו אחת ממצות ה׳ אשר לא תעש ני•  כי
 ואשם׳ או בהעדר עשיית מ״ע, ב״א שעשה בקרירות גם ע״ז צ״ל תשובה
ה הקב״ה בר, והגם שאינו דומה ו  ״עומקא דלבא, כי לא נשלמה הכוונה תתאו
י לא עשה את המצוה כלל ה״ו, וכמ״ש ויפתוהו בפיהם כר מ״מ והוא רח ם ל א  כ

א  יכפי עון, ואינו דומה כאלו לא התפלל ח״ו, וזהו גם בתפלה דעיקר התפלה ה
!™/J? ת ם א י י י ק ר < ה ד י י ש ע ב צ ד ״ מ ׳ ד ע מ  בחי׳ כוונה ורעו״ד כידוע וכ״ש ב
א m דדוונה ל ף ב י ג א כ י ה ה נ ו י א כ ל  מ״מ הכוונה לא נשלמה בזה דמצוה ב
" * ,דוי״ר בר י י צ מ ה י י צ ל מ כ ב ת ש י ט י  י׳כוונה אין זה דוקא ענין הכוונה פ
« לא פעל t ש , ׳ מ י ע ב י ק ל י ב נ י י  כללית בקבעומ״ש כו׳ כנ״ל, ובלא כווני׳ ה
ז לריות ״ י ״ 1 ם ג ׳ י י ח י י ש ע ר ב י י א י ל י ם ג י  ה״ה כגוף בלא נשמה שאינו ממשיר ש
פ שעשה י *״21 " י א ׳ י י א כ כ פ ה ת א ' י י פ כ ת  בעשייתו זאת שום בירור בבתי׳ א
) ,ד י״י ית׳ כר׳ ב , ק ע י ז ב י ט א י ב א ה  לו דירה בתחתונים (ועמ״ש בלק״ת ד״ד׳ ל
ה ^ ״ ה i 1 ד ם י ל ש א ה ל ל ש א ע ב ל  את המצוה, מ״מ צ״ל תשובי׳ «™» ד
H ר ש ת צ ? ™ Z ד ״ מ ה ע מ ע ב ״ ' י צ י ה  עיי התשר ממשיך את העונג י
ת 4 ע ב ד ׳ ר : י

ע ם י י ש ג ת א י צ י מ י י ה ב ר י ר ק ק שעשאה ב י״מ׳ י  י

לד על להבא כ " "י ם א י ל ש א ה ל  י׳ייני שהענין נוגע לו בפנימיות לבבו מה ש

S את י׳איי \ ״ א ^ ב ל א ד ק » י ע ה מ ב י ש ה ת ש י ע ״ י י £ 
י י י ^ *צוד, בודאי צי י ה מ י ל ע ב ד  שייצה בכל נפשו לקיים את המצות כ
ל א י ש י ל ק י ח ^ ש ׳ מ ד י ! ״ ם ח ש א ״ כ מ ׳ י ' י ״ כ ™ ת ״ ו צ מ ת ה י י ש ע ה ש ב P ת*י ב א צ מ נ  תשובה וי.׳ יסלח לו שנמשך למלאות כל הפגמים בו׳, ו
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 הוא משפט כר ה״ז נתינת טעם על מ״ש זה היום תהלת מעשיך, להיות שגית!
 לישראל תומ״צ שממשיכי׳ בעבודתם להיות לו ית׳ דירה בתהתונים לכן הם
 נק׳ תהלת מעשיך כר ומשום זה עצמו• הדין ומשפט בר״ה על קיום התומ״צ
 דשנה העברה אם נשלמה הכוונה כר, ובר״ה מתהדשת ההמשכה הנ״ל בבחי׳
 המשכה כללית על כללות השנה (ועמ״ש בלקו״ת ד״ה תקעו דרוש הב׳ פ״ג) ולכן
 נק׳ ר״ה, דבתורה נק׳ יום הזכרון, וענין קריאת שם ר״ה הוא להורות על
 ההמשכה כללית וכמו עד״מ באדם למטה שכלול מרמ״ח אברים ושס״ה גידים
 שבכאו״א נמשך חיות פרטי מהנפש, אמנם ההמשכה הכללית היא במוה שבראש
 ששם שורה כללות ההיות הנמשד מעצם הנפש, דהנפש עצמו הוא למעלה מגדר
 המשכה להחיות כו׳ כמ״ש במ״א, אמנם כל גילוי אור וחיות להחיות ה״ה
 נמשך מעצם הנפש וראשית המשכתו הוא בבהי׳ המשכה כללית ושורה במוח
 שבראש ומהמוח נמשך לכל אבר בפרט כר, כמשי״ת בסמוך, וכמו״כ יובן בענין
 המשכת אוא״ס בעולמות דתהלה נמשד מעצמות א״ס ב״ה בחי׳ אור והיות
 כללי בר״ה (וי״ל דלכן צריד כאו״א לבוא לתשובה בר״ה גם מי שקיים תומ״צ
 כדבעי למהוי בכל השנה כו׳ בכדי להמשיד את ההמשכה כללית בר״ה מא״ם
 עצומ״ה בר, תהו ג״כ ענין השינה למעלה בר״ה (ומתעורר ע״י תקיעת שופר
 כמשי״ת) גם כשאכשיד דרא כו׳ בכדי שיומשך בהי׳ האור וההיות כללי ע״י
 התשובה כר) ואה״כ נמשך בכל השנה ע״י קיום התומ״צ ברמ״ח מ״ע ושם״ה
 ל״ת כר, וה״ז כמו בתחלת הבריאה דביום ברוא אדה״ר נמשכה בתי׳ האור
 וההיות כללי דתומ״צ שז״ע מה שאותה האורה שמשה ל״ו שעות בו׳ כנ״ל, כמו״ב
 בזה היום דר״ה מתחדש האור וההיות הזה׳ אלא דבתהלת הבריאה נמשך על
 שנה הראשונה מצד כי חפץ חסד הוא, ואח״כ תלוי באתעדל״ת בעבודת האדם

 בקיום המצות דכל השנה ובתשו׳ בר״ה ויוהכ״פ כוי.

 בס״ד, ש״ת, רנ״ז

 ובכן יתקדש שמד על ישראל עמד ועל ירושלים עירד כו׳ ואי׳ בכתהאריז״ל
 דשמך הוא בהי׳ שמו הגדול. וצ״ל מה״ע הבקשה שיהי׳ קדושת שמו ית׳
 על ישראל והלא אנו אומרים וקרבתנו מלכינו לשמך הגדול שזהו ע״י מ״ת
 שקירב את נש״י לבתי׳ שמו הגדול, וא״כ מה״ע הבקשה ע״ז. ולמה בר״ה
 ויוהכ״פ דוקא אז אנו מבקשים שיומשך קדושת שמו ית׳ עלינו. וגם למה
 אומרים תחלה על ישראל ואח״כ ועל ירושלים כר• אד הענין הוא דהנה נת״ל
 דישראל הן בחי׳ תחלת מעשיך משום דתכלית כוונתו ית׳ בבריאת העולם

 נשלם ע״י ישראל דוקא.

: עצמו הוא הדין, ל ״ צ ו א : כ״ה כגוכי״ק, ו ! י ד  עצמו ה



ז טו ״ נ ר ם ־- ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 ולהבין ביאור הדברים הנ״ל, יש להקדים החלה משארז״ל אמרו לפני בר׳׳ה
 מלכיות זכרונות ושופרות, מלכיות בבדי שתמליכוני עליכם זברובות
 בכדי שיעלה זכרוניכם לפני לטובה ובמה בשופר, ומובן ממאמר זה דהמשכת
 המלוכה בר״ה הוא ע״י ג׳ דברים והם ישראל ותורה ותקיעת שופר והעיקר
 הוא תקיעת שופר, ובמו שאומר אמרו לפני מלכיות כר והיינו מה שישראל
 אומרים יו״ד פסוקי מלכיות בתורה נמצא ע״י אמירה של ישראל שאומרים
 היו״ד פסוקי׳ דתורה עי״ז ממשיכים להיות תמליכוני עליכם, ואח״ב אומד ובמה
 בשופר שהעיקר הוא השופר שע״י דוקא ממשיכים בחי׳ המלוכה כר, וצ״ל
 למי׳ ע״י ג׳ דברים אלו דוקא ממשיכים גילוי המלוכה בר, וגם מאחר שהעיקר
 הוא השופר א״כ למה צריכים כלל לומר היר׳ד פסוקים שבתורה וממה שאומר
 אמרו כר שתמליכוני כר משמע שזהו ע״י אמירה דוקא מה שישראל אומרים
 הפסוקים דתנ״ך, וצ״ל תחלה הענין דתקיעת שופר בד״ה מהו, דהנה ידוע מ״ש
 הרמב״ם ז״ל בה׳ תשובה פ״ג ה״ד וז״ל אע״פ שתקיעת שופר בר״ה הוא גזה״כ
 רמז יש בו כלומר עורו ישנים משנתכם ונרדמים הקיצו מתרדמתכם וחפשו
 מעשיכם וחזרו בתשובה * וזכרו בוראכם •« בר, וגם ע״פ הקבלה יציבא מלתא
 דתקיעת שופר הוא לעורר מבחי׳ השינה וכמ״ש בפע״ח שער השופר וז״ל •יבין
 עצמו אחר קה״ת לעורר הז״א משינתו בו/ וגם בבריאת אדה״ר כתי׳ ויפל
 תרדמה על האדם ויישן כו׳ וע״ז הו״ע התקיעות בר״ה יום ברוא אדה״ר לעורר
 מבחי׳ שינה, וצ״ל מה״ע השינה למעלה ואיך מעוררים מן השינה ע״י תקיעת
 שופר׳ והנה בדוגמא כזאת מצינו במשנה סוף מם׳ מע״ש ומס׳ סוטה יוחנן כה״ג
׳ א״ל וכי יש ן ה ש י ה ת מ ה ל ר ו ם ע י ר מ ן ן א י ה ן ש ע י ן ן / ן ן ם ב י ר ר ו ע מ ת ה  ביטל א
 שינה לפני המקום והא כתיב הנה לא ינום ולא יישן שומר ישראל, והקשו
 בגמ׳ והכתיב עורה למה תישן כו׳ ותירצו דקאי על זה״ג מ׳ דבזמן שישראל
 הם בנהת ובשלווה אז לא ינום ולא יישן בו׳ משא״כ בו׳, וצ״ל מה תלוי זה
 מש״י למטי״ אד כללות הענין הוא דהנה ידוע דפי׳ ישראל הוא לי ראש שנק׳
״י למטה׳ ש  כבי׳ ראש למעלה ולכן כל ההמשכות והגילויס למעלה תלוי בג
 דכא־שר נש״י למטה הם בנחת ובשלווה בר, ופי׳ בנחת ובשלווה אין הכוונה
 כפי׳ הפשוט לבד דקאי על גשמיות, כ״א הכוונה הוא ברוחניות שעוסקים בתומ צ
ד י י ^ 1 1 ט ב ף י י פ ב כ ״ , ד נ ה ד ש א ע ״ ט ס  ומגבירים את הנה״א על הנה״ב לאכפיי, ל
 להנה״א ומכ״ש כשבא לבחי׳ אתהפכא חשוכא לנהורא בו׳ זהו בחי׳ נחת ושלווה
/ ואז נמשך למעלה ג״כ גילוי אלקות, משא״כ כשישראל הם בצער!ואוד. ע « 
w בנהת והיינו דבחי׳ ישראל שבו שהוא הנה״א הוא בצער מהעלם והסתר 
mvfnU י

ב י ם ק ש י י צ ת ה ר א י ת כ  והנה״ב שמעלים ומסתיר עליו במ״ש רשע «
^ דגופא 2 ם נ מ ׳ א י ר י א ל ב ״ נ ת כ י ק ל א ״ז ב  מכל צד ופנה, דהנה״א מצ״ע ה״י' ו
 הנה״ב בריבוי התאוות ותענוגי עוה״ז ה״ה מתגבר על הנה״א ד״וקפא דגופא

 •) (י״ל קבעומ״ש כמ״ש במ״א חהו מלכיות).
 ••) (י״ל זכרונות).
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 חול שא דנפשא דהיינו תוקף ההומריות והגסות דנה״ב עושה הלישות בהנה״א
 שאינו מתעורר כלל בעבודה בהתבוננות ובאהוי״ר כר, ואם לפעמים הוא מתעורר
 קצת בתפלה בהתבוננות ואהוי״ר מיד הוא הולף ועובר והי׳ כלא הי׳ מפני
 שמתחלה הי׳ רק דמיונות שוא כר, וההעלם וההסתר דנה״א גורם למעלה ג״ב כבי׳
 בהי׳ שינה כר, אמנם ג״ז צ״ל איך יתכן דנש״י נק׳ ראש כבי׳ אצלו ית/ ולהביז
 כ״ז יש להקדים תהלה מאמרז״ל בפדר״א עד שלא נבה״ע הי׳ הוא ושמו בלבה
 פי׳ שמו הוא בחי׳ התגלות אור וזיו לבד מעצמותו כבי׳, וכמו עד׳׳מ שמו של
 אדם למטה שאינו מבתי׳ עצמותו, והראי׳ שהרי כשהוא בפ״ע א״צ להשם כלל
 רק לזולתו שיקראו אותו בשמו, אבל לעצמו אין השם נוגע כלל, ומ״ש במ״א
 שהשם מהי׳ את האדם, וכמו״ב בכל הנבראי׳ כל היותם הוא ע״י השם שזהו״ע
 מ״ש ויקרא האדם שמות לכל הבהמה כר ואי׳ במדרש ע״ז שאמר הקב״ה
 למלאכים ראו הכמתו גדולה משלכם מה שידע לקרוא שמות לכאו״א, והיינו
 שידע שרש מקור ההיות של כל הנבראי׳ ועפ״ז קרא להם שמות וכמ״ש השל״ה
 שידע סוד מרכבה עליונה כר ולזה קרא שור מפני ששרשו מפני שור שבמרכבה
 ואותיות שור מהי׳ אותו וכן בכל הנבראי׳ השם שלו הוא ההיות שלו וכמו״ב
 באדם שם אדם הוא לפי מקורו ושרשו למעלה כידוע, וכן פרטי השמות שכאו״א
 הוא כפי ההיות שלו כמו שם אברהם הוא שהאותיות אברהם הם המחי׳ אותו
 כו׳ כמ״ש כ״ז במ״א באריכות, וא״כ הרי לכאר השם נוגע להאדם (וכן בשארי
 נבראי׳) אחדי שזהו חיותו כו/ אמנם זהו רק שהשם מחי׳ את הגוף דאור וחיות
 הנפש כמו שמהי׳ את הגוף הוא ע״י השם שהוא הארת הנפש, ומה שהשם נוגע
 הוא להגוף, אבל אל עצמות הנפש אין השם נוגע כלל לפי שהוא הארה לבד
 שאינו נוגע אל העצם כלל, ומשום זה גם בהיות הנפש מלובש בגוף אינו נראה
 ונגלה כלל שייכות השם אל האדם הגם שזה עיקר היותו מ״מ אינו נראה כלל
 שייכותו אליו כ״א לזולתו, מפני שכן הוא בשרשו שאין השם שייך לעצמו כלל
 כר, וכמו״כ הוא למעלה שמו של א״ס ב״ה הוא בהי׳ אור וזיו לבד והיינו בתי׳
 גילוי מן העצם ולא בהי׳ עצם כלל, וזהו ג״כ מה שנק׳ בל׳ המקובלים בשם אור
 וכידוע דאור ושם הוא ענין אהד, ומ״ש בפדר״א עד שלא נבה״ע הי׳ הוא ושמו
 בלבד הוא עצמו מ״ש בע״ח בתהלתו דתהלת הכל הי׳ אור עליון פשוט ממלא
 כל המציאות כר, ושם אוד מורה ע״ז שהוא בהי׳ הארה בלבד ולא בחי׳ עצם
 וכידוע ההפרש בין אור לשפע, דשפע הוא כשהעצם נמשד וכמו שפע ימים
 ושפעת מים כר ועד״מ מים הנמשכים ממקום למקום הרי גוף ועצמות המים
 נמשכים ממקום זה למקום אחר בו/ אבל אוד הוא רק גילוי העצם שאין בו
 מן העצם, וכמו אור וזיו השמש שהוא רק הארה לבד שאין בו מגוף ועצמות
 השמש, והראי׳ שאין הזיו פועל שום שינוי בהשמש דבהשמש אינו נוגע אם
 מאיר הזיו למטה או שאינו מאיד שאין מזה שום שינוי בגוף השמש כר, וגם
 אין השמש מוטרד בהשפעת האור, כ״א שהאור מאיד ממילא מפני שהוא דבר
 בהיר בעצם, ממילא יאיר אור למטה, וכמו אבנים טובות שמאירים ממילא
 מפני הבהירות שיש בהם בעצם כר, ומכ״ז מובן שאין מן העצם בהאור, שאם
 הי׳ העצם נשפע בהאור הרי הי׳ פועל שינוי בהעצם והי׳ העצם מוטרד
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 בההשפעה וכמי
ל ^ י בשפעת מים שיש שינוי בעצם המים מן ההשפעה וכמו בהשפעת כ ן ע  ה

ה בהמשפיע בין קודם ההשפעה ובעת ההשפעה וגס הוא ,מוטרד ע פ ש ה ה  ב
^ כמ״ש במ״א, ובמו״כ יובן למעלה בבתי׳ אוא״ם שהוא בתי׳ ך ל ן  א

^ ן בו מן העצם ולכן אינו פועל שום שינוי כלל ובמ״ש אני ה׳ א ע  ל

^ א יש שום שינוי כלל בין קודם ההתהוות לאחר שנתהוו העולמות מ כ  ן

י ^ •יא קודם שבבה״ע כן/ כי ההתהוות הוא מהאור במשי׳׳ת, ואין ן ג י  ש

ף ^ ן האור כר להיותו בחי׳ הארה לבד כו׳ ומ״מ האור הוא מעין ן א מ  ה

ך ^ ור וזיו השמש שהוא לפי אופן השמש דהשמש היא בהירה לכן ן א  ה

ף ^ ממנה הוא מאיר כו/ ובמר׳כ יובן למעלה דהגם שהוא בחי׳ גילוי ב  ל

^ מ״מ הוא לפי אופן העצם. ולכן נק׳ אוא״ם שאין סוף כלל ^ ה  ל
/ כמו שהעצם הוא א״ס במו״כ האור המאיר ממנו הוא ג״כ א״ם ן  כ

 ^ ^ ביאור אין שום שינוי כלל בין קודם ההתהוות לאחר ההתהוות
׳ לא שניתי קאי גם על האור והשם וכמ״ש אני הוי׳ הוא שמי. א ^ י , / ן ע  ן

, ^ ׳ י׳ לא שניתי׳ וכן מ״ש אתה הוא עד שלא נבה״ע בו׳ קאי ג״כ על י ח  ב

, דאתה הם התגלות אותיות דבחי׳ שמו הגדול בי שמות הם ^ ת י ״ ן  א

ת שם אברהם יצחק בו׳ ואותיות הוא ל׳ גילוי כמו אתא בקר ואחא ן כ ב ר  מ
^ ש כר והיינו כנ״ל דהשם הוא בחי׳ גילוי אור לבד שהוא בחי׳ ן  א

ם -- וכמו״כ יובן בבחי׳ שמו הגדול שהוא בחי׳ מל׳ דא״ס כמו שהוא ך ן  ק

׳ ל י ם שנק׳ אתה שזהו בחי׳ אותיות מא׳ עד תיו כו׳ שעז״ג אתה הוא י ן ן  ן

ע הוא ושמו בלבד כו׳ ועז״א אתה הוא קודם שנבה״ע ואתה ״ ר ה ש

ך  ח א  הוא ל
^ שנבה״ע כר בלי שום שינוי כלל בו/ וכמ״ש בע״ח דבהי׳ מל׳ דא״ם פ ל  ע

ס הראשון כר שנק׳ שמו העצמי בכלל, גם לאחר הצמצום שנמשך י ^ צ ר ג ו א  ה
ת קו בהתחלקות מדרי׳ בבחי׳ ע״ם ובכל עולם לפי ערכו כר, הנה ף א  ה

ף דא״ם מאיר לכל ההשתל׳ ונוגע בכולם בשווה בו/ וא״ב גס בבחי׳ ן א ן  ן

ת ^ אין שום שינוי כלל, לפי שהאור הוא מא״ס עצמו ודבוק בא״ם עצומ״ה א ז  ל

 ^ ^ שהעצם הוא א״ס ובלי שינוי כלל במו״ב האור הוא ג״כ א״ס ובלי
 ^ ׳ וזהו מ״ש משובח ומפואר עדי עד שמו הגדול, דהנה בחי׳ הארה זו
ל הגדול הוא מקור ושרש חיות כל העולמות כולן עליונים ותחתונים וכן  כ

א י׳ מ״ע ועוה״ב והשמיטין ויובלות כו׳ הכל הוא מבחי׳ שמו הגדול׳ ל  א

' בחי׳ הארה לבד מבחי׳ שמו הגדול מה שבא לעוה״ב וג״ע שיתענגו ^ : n 

^ בהארה זי׳ וכ״ש בחי׳ חיות העולמות שהוא רק הארה לבד בו/ ועז״א  מ

 ך מפואר עדי עד שמו הגדול, פי׳ שגם כל תענוגי עוה״ב בעליית חעולמות

ת בטלים ונכללים כולם בבחי׳ שמו הגדול שהוא ו ל ב ו י ם י פ ל א ו ^ 

 במכ״״ק בשוה׳׳ג: בע״ם הגנו׳ י״ל כדע׳ הר״ד.
ה **יבי״ק בשוה״ג: אותיות בכ״מ כלים, ושמו הגמל אוא״ם, וצ״ל דכאן ג ן ן 3  ה

) ";'יי* גילוי אור (ולא בחי׳ כלים דבשרשם הוא בחי׳ כח הגבול אותיות ׳ י ש ר  ד
 זש״כ שמו אותיות התגלות עצמותו.
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 בהי׳ זיו מאור דא״ס עצמה להיות דבהי, שמו הגדול שהוא אוד דא״ס עצמו הוא
 מרומם ונשגב ומתנשא מכל העולמות דאבי״ע, וכל התענוגים והעליות הוא רק
 בבהי׳ זיו דשמו הגדול דביו״ד נברא עוה״ב שהוא בהי׳ הארה שנמשכה לפי
 אופן הנשמות שיהנו ויתענגו מזיו השכינה׳ והיינו מה שאפשר לבוא בבהי׳
 תפיסא והשגה בנשמות (ומבואר במ״א דגם הארת בחי׳ סובב בא לידי השגה
 לנשמות בעוה״ב כר) וזהו רק בבתי׳ זיו והארה משמו הגדול כר, אבל בחי׳
 שמו הגדול שהוא בחי׳ אור דא״ס עצמו הוא בחי׳ א״ס ממש דלית מח׳ תפיםא
 בי׳ כלל כר, ומ״מ להיות דכל התענוגים הנ״ל הוא הארה עכ״פ מבחי׳ שמו
 הגדול לכן יש בזה ג״כ עליות עד אין קץ שזהו שא׳ משובח ומפואר עדי עי
 בבחי׳ נצחיות בלי הפסק ושיעור כר וכמ״ש ילכו מחיל אל חיל שעולים מהשגה
 להשגה .עליונה יותר מגעה״ת לגעה״ע וכשעולים בהשגה עליונה יותר היינו
 שמשיגים ומשבהים ומפארים את השי״ת בעילוי רב יותר מהשגתם הראשונה
 כי השגתם הראשונה כלא וכאין ואפס חשיבא לגבי מה שמשיגים אח״ב בו׳
 •;ואפשר י״ל דלהיות שהוא בבחי׳ א״ם א״כ אינו בבחי׳ סדר והדרגה לכן השגה
 הראשונה היא כאין ואפס להשגה שני׳ כר) וכן יש עליות בעילוי אחר עילוי
 עד אין קץ, ולכן הוא ית׳ משובה ומפואר עדי עד בלי הפסק כר, כי מאהר שהוא
 א״ם א״כ אין קץ לריבוי הגילוים וההשגות כר. אבל כ״ז הוא דק בבהי׳ זיו
 ואור מבחי׳ שמו הגדול מה שבא בבהי׳ השגה לנשמות בג״ע ועוה״ב, אבל שמו
 הגדול עצמו הוא •מרומם ונשגב מהם להיותו בבחי׳ א״ם ממש, דכמו שהעצם הוא

 א״ס כמו״כ הגילוי מן העצם הוא כמו העצם כר.

 אך הנה במקום גדולתו שם אתה מוצא ענוותנותו, פי׳ מקום גדולתו הוא בחי׳
 .שמו הגדול דלגדולתו אין חקר כו׳, שם אתה מוצא ענוותנותו שירד וצמצם
 את אורו הנק׳ שמו הגדול להיות נמשך ונגלה בבתי׳ השתל׳ עו״ע להיות נ?,
 חכים ומבין ורהמן כו׳ הגם שמצד עצמות אוא״ם הנ״ל והוא בחי׳ שמו הגדול
 לאו דאית בי׳ מכל אלין מדות כלל כי הוא אור פשוט בתכלית האהדות הפשוטה׳
 שז״ש לד ה׳ הגדולה והגבר כו׳ דבהי׳ גדולה וגבו׳ כר בטלים לך, דבעצמוח
 אוא״ס שם בטלים המדות לגמרי שאינו שייך לומר גדולה וגבו׳ כר דלגדולחי
 העצמית אין הקד כלל כר, מ״מ ע״י בהי׳ ריבוי הצמצומי׳ נמשד השפעת אוא״ם
 עד למטה מאד דהיינו עד בחי׳ מלכותו ית׳ להחיות רוח שפלים בע״ג כמ״ש
 מלכותך מל׳ כ״ע וכתי׳ ומלכותו בכל משלה עד שמהווה גם לצומח ודומם
 הגשמי, וכמאמר אין לד עשב למטה שאין לו מזל למעלה המכה ם ואומר לו
 גדל ושרש המזלות הם ממל׳ דעשי׳ המהווה כל עולם העשי/ ובמל׳ דעשי׳
 מלובש מל׳ דיצי׳ ובמל׳ דיצי׳ מל׳ דבריאה׳ ובמל׳ דבריאה מל׳ דאצי׳ עד בחי׳
 מל׳ דא״ם שנק׳ שמו הגדול שלפני ההשתל׳ והוא הנק׳ מקום גדולתו כג״ל ה״ה
 משפיל א״ע עד למטה מטה להחיות רוח שפלים כר׳ והנה כדי להמשיד מבהי׳
 שמו הגדול הנ״ל שלמעלה מכל השתל׳ דקו״ה כר להיות נק׳ חכים ומבין בו׳
 ושיומשכו מקור התענוגי׳ דעוה״ב כנ״ל עד למטה מטה להוות ולהחיות נבראי:
 בע״ג בו׳ כנ״ל זהו ע״י בחי׳ יעקב שנק׳ בריח התיכון המבריח מן הקצה אל
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 הקצה כר. וזהו ג״כ פי׳ יעקב יו״ד עקב שע״י נמשך האור האלקי עד בחי׳ עקב
 שהוא סוף המדרי׳ וכמ״ש הפרדים ערד עקב, דהמל׳ נק׳ עקב, כי במו שהעקב
 היא סוף הגוף כן השכינה היא סוף המדרי׳ דאצי׳ בו׳, ובכדי שיומשך האור
 י׳אלקי מבהי׳ שמו הגדול עד בחי׳ העקב להוות נבראים בע״ג זהו ע״י בחי״
 יעקב׳ וביאור הענין הוא דהנה ביעקב כתי׳ לא יעקב יאמר עוד שמך כ״א
 ישראל בו׳׳ מ״מ הדר אהדדי׳ קרא בו׳ שנק׳ גם בשם יעקב, וי״ל דזה שיתי״
 בבחי׳ יעקב יר׳ד עקב להמשיך את היו״ד עד בחי׳ עקביים כג״ל זהו ע״י שנק׳
 ישראל׳ דהנה ישראל הוא לי ראש דכתי׳ בני בכורי ישראל, וברא הוא כרעא
 דאבוהו, ושרש הבן הוא מעצמות מוח האב לכן נק׳ לי ראש, וע״י שנש״י הם
 בבחי׳ ראש ומוחין ה״ה ממוצעים שע״י נמשך האור האלקי עד למטה מטה בר.
 ויובן זה עד״מ באדם למטה הנה האור והיות הנפש נמשך בכמה כחות חלוקים
 אשר כל כח מתלבש באבר פרטי כמו כח הראי׳ בעין ושמיעה באזן כו׳ וכן כל
 אבר פרטי נמשך בו חיות הנפש להחיותו ולפעול ע״י בו/ אמנם אופן המשכת
 הנפש שיתחלק בכחות ואברים אשר עצם הנפש הוא מושלל לגמרי מגדר
 התחלקות כחות, וגם האור והגילוי כללי מהנפש כמו שהוא קודם התלבשותו
 בגוף ג״כ אינו בגדר התחלקות כחות פרטים מחולקי׳ להתפשט ולהתלבש באברי׳

 פרטים׳ ובכדי שיומשך אור הנפש בבחי׳ התחלקות כחות להתלבש באבר
m», ת י ח ' כ ם ג ה ׳ י י ל ל ' כ י ל? ' ח  פרטים הנה תחלת המשכתו הוא בבחי׳ ג
 המתלבשי׳ בג׳ אברים כללי׳ מוחא ולבא וכבדא אשר משכן הנשמה הוא במוח
 והרוח בלב ונפש בכבד כידוע, וג׳ בחות הרוחניים הללו הן הנה בחי׳ כחוח
מ̂  היולים, דהיינו שכל אחד מהם הוא כח היולי כללי שנכללים בו במה מיני בח

S ? l f f l p / י ח ד ב ר ע א עייין ב  של אברים פרטים שהכת הכלל, איני ב
 ניתוח הכהות של האברים לכ״א לפי טבעו ומזגו רק בולן כא׳ בלולין בו בהעלם׳
 אך מתחלקים ממנו ריבוי הפרטים של האברים בניתוח רוחני וגשמי בכ א
•m J W J n ה נ , ׳ י ץ ר ^ נ ׳ ° ג ם ב נ מ  לפי טבעו, וזהו הנק׳ כח היולי כידיע׳ א
ל רס ב א ב ^ ק \ כ ״ י כ ל ל י כ נ י א ו י  ג? כללי יותר והתחתון ממני ״לל ב
י פ נ W כ ^ m י י ב ג ט ל ר ׳ פ  שמסתעפים ממנו בלבד׳ והתחתון ממני מ
ם L דייתר , ' י י ש י ש ה  במיעוט היותר אהרון כמו דמית ענפי האילז ש
, " י ף " ד ? ו ע כ  י׳אילן׳ והענפים שבאמצעו בוללים כל מה שיםתעף מהם ו
^ ד.יהר ; ן ה ג ז ה ״ י ' ג י ח ד ב ' כ ׳ י  אחרון׳ ומכח הצומח שבשרשים יצמח הכל ב
ם י ר ב א ם ל י ל י ל ת ב י ח כ ל ה כ  המקור הכולל הכל הוא הנשמה שבמוה ש
m וגה׳ J ^ ט ™ ש פ ת ח מ י מ ז י ו ד י  חיות הנפש שורה במוח שבראשי יע״י ג
ל כח כ ת ל י י ח ח ל ו  ״*שי ללב ג״ב׳ דגם מה שהל2 ש
^ ׳ י ד ב ג י ט ד י פ ל י י ״ ח  י" י׳יילי כללי יותר מכילם׳ יאחייי כ
ל האבי- ^ ם ! י ב ת ש י י ח ל ה כ  הריח שבלב׳ שהלב הוא כח היולי כללי ל
ח *'?L?Z ולב וכבי ל י ד ש ב כ ב ח ולב ממנו המלובש בכבד והנפש י׳יא הי° ש ו מ ם ד י ל , כ ג ) ן י / ן ״ כ ן מ ה ת מ ן י ל ״ ב ק א מ ן ; ל ן כ  א
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 הם כלים לנר״ן שהן כהות המלים כללי, וכאו״א נכלל בהעליון ממנו כף כג״ל׳
 ח״ש במשנה דערכין פ״ה מ״ב ערך ראשי וערך כבדי עלי נותן ערך כולו זה
 הכלל דבר שהנשמה תלוי, בו נותן ערך כולה והיינו כנ״ל דאברים הנ״ל הם
 כלים לכהות ההיולים ולכן כל היות האדם תלוי בהם כר והעיקר הוא המוח שהוא
 הכלל הראשון כר כנ״ל, ןנמצא מובן עכ״פ מכ״ז אשר ע״י משכן הנשמה שבמוח
 דוקא שהוא הכה ההיולי הכללי יותר מתפשט ע״י דוקא כל היות הנפש עד
 צפורן הרגל כר לפ״ז הרי הנשמה שבמוח• כמו בהי, ממוצע שע״י יומשך מז
 כלל עצם הנפש להתמשד בכל פרט ופרט של ניתות האברים עד היותר אהדה
 כוי, והיינו דהנשמה שבמוח שזהו בחי׳ חב״ד שבאדם כידוע הוא במו כלי כללית
 לכללות החיות שבנפש להחיות את הגוף ומהנשמה שבמוח נמשך לכל האברים
 עי׳י הלב וכבד בו/ והנמשל מב״ז יובן למעלה בבחי, ציור אדם העליון, דהנה
 אדם העליון בכלל כלול מע״ס חב״ד חג״ת נהי״ם דוגמת עשר כחות הנפש אמנם
 בד״פ יש בזה ריבוי מדרי, וכמו באדם למטה שיש בו תרי״ג מיני כהות ברמ״ח
 אברי׳ ושס״ה גידים כר כמר׳כ הוא עד״מ באדה״ע יש ריבוי מדרי, בציור
 פרצוף האדה״ע כמו חכ׳ מוחא וחסד דרועא ימיגא כו׳ עד רמ״ח אברין שנק׳
 אברין דמלכא בהי׳ ז״א כר ובתוכם מתלבש אוא״ס ב״ה בכאו״א לפי מדרגתו
 כו/ ואי, בע״ח דבחי׳ אדם כולל כל השתל, העולמות (ועמ״ש בע״ח שער
 דרושי אבי״ע פ״ג וספ״ד) מרכ״ד עד םוכ״ד דבד״פ יש ריבוי עולמות
 מאד עד אין קץ ועד אין שיעור וכמ׳׳יש ועלמות אין מספד א״ת עלמות אלא
 ועולמות כר, אמנם ד״ב נכללים בג, מדרי׳ שז״ש ולכבודי בראתיו יצרתיו אף
 עשיתיו שהן ג, מדרי׳ נר״ן הנ״ל בהי, נשמה בבריאה והוא בחי, הב״ד ורוח
 ביצי, והוא בהי׳ ז״א ונפש בעשי׳ בהי, מל,, וכן בכללות העולמות דא״ק הוא
 בהי, בריאה דכללות וע״י וא״א או נקודים בהי, יצי, דכללות ועולם אצי, עשי,
 דכללות, הרי בהי, נשמה בא״ק ודוח ביצי, דכללות כר, ובהי׳ א״ק הוא בחי, בלל
 הראשון, וכידוע דתחלת המשכת אור הקו נמשך בבחי׳ א״ק והוא בחי, אוד
 כללי שכולל כללות ההשתל׳ מריש כל דרגין עד סוכ״ד בהשוואה אחת שהוא
 למעלה מגדר התהלקות כ״א כולל כולן ביהד ונק, מה, אתת שסוקר כולן
 בסקירה א, שעז״א צופה ומביט עד סוף כל הדורות, ודורות הוא מל, דרי דרי
 דהיינו שורות והם ע״ס חב״ד חג״ת כר או מל׳ דורות דחב״ד הם או״א וחג״ת

 מהתאחדות עם הדם, ואח״כ בבוא התיות להלב שם מתאחדים הרוח חיים שבהלל
 הימני עם הדם שבחה״ש, מ״מ הוא למעלה עדיין מהתלבשות באברים פרטיים
 (רק המוח מקבל הדם מהלב) (וי״ל דבלב העיקר הוא עדיין הרוח חיים והדם
 הוא עדיין בדקות כר) ואח״כ נמשד לכבד ששם העיקר הוא הדם ומשם נמשך
 הדם עם הרוח חיים שבו לכל האברים החיצונים כר, נמצא שהלב הוא ג״כ

 ממוצע בין המוח להכבד כר).

: כ״ה בגוכי״ק, ואוצ״ל: שבמוח הוא כמו. ו מ ח כ  שבמו
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 בנים כר כמ״ש בלקו״ת בהביאור דמוצאיהם למסעיהם, וזהו עד סוכ״ד שבל
 הדורות דכללות השתל׳ העולמות שיהיו אהריו כולם כלולים בו, אלא שהם שם
 בסקירה א׳ שהוא בבתי׳ כללית, ואח״כ נמשך מהכלל דא״ק בחי׳ עתיק ואריד
 שנק׳ בתי׳ אור פרטי לגבי א״ק ומ״מ הוא בהי׳ אור כללי לגבי אצי׳ כידוע,
 ובחי׳ אצי׳ הוא בחי׳ הפרט היותר אחרון לגבי בחי׳ א״ק ועתיק ואריך, מ״מ
 הוא ג״כ בחי׳ כלל לגבי מה שלמטה ממנו כר, וכן באצי׳ גופא יש ג״כ ג׳
 בחי׳ בי״ע בע״ס שבו דחב״ד שבו הוא בחי׳ בריאה בחי׳ גשמה וז״א בחי׳
 מדות העליונות הוא בחי׳ יצי׳ ומל׳ עשי/ וראשית ההמשכה נמשד בחב״ד
 ואח״כ בז״א ומל/ וכן מאצי׳ לבי״ע תחלה נמשך בבתי׳ בשמה דעולם הבריאה
 ואח״כ ברוח דיצי׳ ואח״כ בנפש דעשי׳ כוי, והנד. ידוע משארז״ל דישראל עלו
 במח/ דהנה ג׳ בחי׳ נר״ן ובי״ע הנ״ל הם הם ג׳ בחי׳ מח׳ דבור ומעשה, מח׳
 הוא בבחי׳ מוחין חב״ד ודבור בז״א (ועמ״ש מזה בד״ה וה״ם עשן, רנ״ג) ומעשה
 במל׳ והם ג׳ בחי׳ נר״ן הנ״ל, וישראל שעלו במח׳ היינו שהם בחי׳ נשמה
 דשרש הנשמות הוא בבחי׳ המוחין כר ושרשם הראשון הוא בבחי׳ א״ק שהוא
 בחי׳ נשמה בבחי׳ כלל הראשון כנ״ל וזהו שישראל עלו במה׳ היינו בבתי׳ מח׳
 א׳ דא״ק הנ״ל וכמ״ש בלקו״ת בהביאור דיונתי, והגם שנת״ל דא״ק הוא
 בחי׳ אור כללי שכולל כל ההשתל׳ דאבי״ע, וא״כ הרי גם שאר כל הנמצאים שרשן
 בבחי׳ א״ק וכמ״ש במ״א באריכות איך שכולל כל העולמות עד סוף העשי׳ עם
 כל הנבראים שבהם כאו״א בפרט סוקר את כולם בסקירה א׳ בכלל בו/ וא״כ
 מהו היתרון שיש בנשמות שעלו במת׳ הרי כולם עלו במה׳ דא״ק כר׳ אד באמת
 לק״.מ, דהרי כמו״כ הוא בעולמות ובע״ס עצמן דהנה אצי׳ ועשי׳ שניהם שרשן
 מא״ק שהוא אור כללי הכולל אבי״ע כאהד ממש ואעפ״כ אין ערוך עשי׳ לאצי׳
 בו׳ עד דבאצי׳ מלובש אוא״ס ואיהו וגרמותי חד ובי״ע הם נפרדים ויש פרםא
 מפסיק ביניהם כר, ובהכרח לומר דבא״ק שהוא בהי׳ המה׳ כללית להשתל׳
 העולמות הרי עלה במה׳ דאצי׳ יהי׳ באופן כזה ועשי׳ באופן כזה (באופן שנתהוו
 אח״ב כר) שז״ס צופה ומביט עד סוף כל הדורות כאו״א בפרט כו׳ (ומ״מ
 נסקרי׳ כולם בסקירה א׳ בהשוואה דבמח׳ דא״ק אינם בציור זה כלל כמו שהן
 אח״כ בהתגלות בו׳ כמ״ש במ״א, ועוי״ל מפני שכוללם בדרך מקיף היינו בבחי׳
 גלוי וידוע כו׳ לא בבהי׳ התלבשות לכן סוקר כולם בסקירה אחת, וכמ״ש במ״א
 משל מהמה׳ באדם שיכול לעבור כמה אלפים פרסאות בסקירה א׳ מפני שאינה
 בדרד התלבשות כר), וכן לאחר שנתהוו העולמות, הנה הגם שרגלי א״ק מלובשי׳
 בעשי/ מ״מ אינם בבחי׳ גילוי, משא״כ באצי׳ יש גילוי יותר מבחי׳ א״ק׳
 שבאצי׳ נמשך גילוי אוא״ס ע״י חכ׳ דא״ק במ״ש בע״ח שעמ״ז הוא שער סדר
 אבי״ע פ״ג דאוא׳יס ע״י התלבשותו בבחי׳ חכ׳ דא״ק מאיר באצי/ וזהו מ״ש
 בת״ז דאבא עילאה מקננא באצי׳ היינו בחי׳ חכ׳ דא״ק שמאיר באצי/ משא״כ
 בבי״ע אינו מאיר בהי׳ א״ק כ״א אימא עילאה מקננא בכורםי׳ הוא בחי׳ בינה
 דאצי׳ כו׳ כמש״ש ובשער סדר אצי׳ פ״ג, ואף שיש בחי׳ התלבשות א״ק בעולמות
 בי״ע עד סוף עשי/ מ״מ הוא בהעלם ובאצי׳ מאיר בגילוי, וה״ז עד״מ באדם
 למטה שהמה׳ מתלבשת בכל הגוף גם ברגל, מ׳׳מ אין הרגל משגת מהות המח׳
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 ובמוח שם המה׳ מלובשת בבהי׳ גילוי בר, וכך י״ל ההילוק בענין התלבשות
 א״ק שנק׳ מה, הקדומה דאע״פ שמלובשים נה״י שלו בבי״ע, מ״מ באצי׳ הוא
 בבהי׳ גילוי כהתלבשות הנשמה במוה ובעשי׳ הוא כמו התלבשות הנשמה
 ברגל כו׳ שהעשי׳ אינו משיג כלל בהי׳ א״ק המלובש בו כמו שאין הרגל משיג
 מהות המה׳ אף שהמה׳ שולט ופועל בה אלא שהוא בהעלם, כמו״כ בחי׳ רגלי
 א״ק שבעשי׳ הוא בהעלם כף, ובאצי׳ מאיד בגילוי כף, והגה משל זה צוד?
 לגבי ע״ס עצמן דאבי״ע שע״ס דעשי׳ לגבי ע״ם דאצי׳ הן כמשל הרגל לגבי
 הראש שמ״מ שניהם גוף אהד, וכך הוא בכללות העולמות, וכידוע דכללות אבי״ע
 הן בהי׳ ע״ס, אצי׳ הוא בהי׳ הכ׳ ובריאה בינה ויצי׳ ז״א ועשי׳ מל׳, וה״ה
 בחי׳ גוף ועצם א׳ בכלל וכמ״ש בע״ח שמ״א ספ״ד דכל מה שנאצל הוא רק
 הוי׳ א׳, והנה בחי׳ א״ק נק׳ מחה״ק, ולכן התלבשותו באבי׳׳ע י*ל המשל
 מהתלבשות המח׳ בהגוף, שהמח׳ מלובשת בכל אברי הגוף ע״י גידי המוח
 שבהם, מ״מ אין מהותה בבהי׳ גילוי בהם רק לפעול הפעולה לבד, אבל במוח
 הוא בבהי׳ גילוי, וכד הוא בבהי׳ א״ק דאע״פ שרגלי א״ק מלובשים בבי״ע׳
 מ״מ אין הלבשה זו בבהי׳ גילוי ממש כ״א בהעלם, משא״כ באצי׳ נמשך איזה
 גילוי כנ״ל, וכ״ש בהעולמות והנבראי׳ שהן בהי׳ נבראים נפרדים שיהי׳ החילוק
 עד״ז גדול יותר דהגם שכולם כלולים בבהי׳ א״ק שהוא אור כללי שכולל כללות
 ההשתל׳ כר, מ״מ הנשמות הם למעלה מעלה הרבה מהם דכמו שנת״ל ההפרש
 בין אצי׳ לעשי׳ דבאצי׳ מאיר גילוי מבהי׳ א״ק כמו״כ בנשמות הרי בהכרח
 שיהי׳ גילוי בחי׳ א״ק בכאו״א מישראל כמ״ש בלקו״ת פ׳ תזריע בד״ה למנצח
 על השמינית פ״ב, והיינו מה שיש בכח כאו״א מישראל למס״ג עק״ה שיש
 בהי׳ זו גם בקשב״ק ופהותי ערך והוא למעלה מטו״ד רק מצד שרשן בבהי׳
 א״ק כו׳ כמ״ש במ״א״, ובזה י״ל משל אהד דהנה הנשמה שורה במוח ומתפשטת
 בכל האברים היינו אפי׳ בצפרנים נמשך כה הצמיהה מהמוח הגם שיש תיקון
 בהסרתן וצריך להסיר אותן, ומ״מ גם הם מקבלים חיות מהמוח מ״מ עיקר
 השראת הנפש הוא במוח כר, כן כביכול מלכותו בכל משלה אפי׳ בקלי׳ וםט״א
 ובאבוד רשעים רנה, אך הוא עד״מ מהנשמה שמתפשטת כחה בכל האברים אפי׳
 בצפרנים אבל עצם השראתו בנה״א בר, כך עיקר גילוי בהי׳ א״ק הוא בנשמות
 דוקא כר, ובפרט שי״ל דבש״י יש להם שייכות עצמי לבחי׳ א״ק ואינו דומה
 לשאר כל הנבראים והנמצאים ואף גם כללות ההשתל׳ שכלולים בא״ק כו׳ וכמ״ש
 במ״א בענין ציור אדם למעלה דזהו מה שנש״י עלו במח׳ כוי, וכמו״כ י״ל
 בכללות בחי׳ א״ק שזהו מה שישראל עלו במח׳ שהם תכלית מכוון בריאת
 והתהוות העולמות וכללות כל ההשתל׳ מרכ״ד עד סוכ״ד הכל הוא בשביל
 נש״י כו׳ כנ״ל, וי״ל דזהו מה שא״ק כולל בתוכו כללות כל ההשתל׳ כר, וא״ב
 מובן שאינו דומה כלל שרש דנש״י בבהי׳ א״ק לשרש כל הנמצאים שכלולים

 *) (ובסש״ב פי״ט כ׳ דמס״נ הוא מבחי׳ חכ׳ ומבו׳ במ״א שזהו מהארת
 בחי׳ חכ׳ דא״ק בו׳).
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 בבחי׳ א״ק כר״ נמצא דשדש הגשמה הוא מבהי׳ א״ק שהוא בהי׳ גשמה פף
 כנ׳יל, וכמו״כ באצי׳ הנשמות הם בבהי׳ מוהין הב״ד דז׳׳א כוי, ולכן נק׳ לי
 ראש להיות דנשמות הם בבהי׳ מוהין דזהו״ע מה שעלו במה׳ כו׳ כנ״ל, לכן
 נק׳ בחי׳ ראש לגבי ז״א בו/ והנה נת״ל דעיקר הממוצע הוא המוח שבראש
 להיות דההמשכה כללית מעצם הנפש נמשך תהלה במוח שהוא הכלל היותר
 הראשון וממנו מתפשט אה״כ בכל האברים בר, כמו״כ יובן להמשכת האור כללי
 בחי׳ הארת אוא״ס שנמשך מבחי׳ שמו הגריל לכל ההישתל׳ לקו״ח שנמשך
 בבחי׳ התהלקות פרטי פרטיות על סוף העשי/ הוא נמשך ע״י נש״י שהם
 הממוצעים ישע״י נמשך האור בעולמות כמו שהמוח ממוצע לגילוי אור הנפש
 שנמשך תהלה במוח ואח״ב בכל הגוף, כמו״כ ראשית ההמשכה הוא בנש״י
 וע״י נמשך האור בכל העולמות כו׳, וז״ש בנוסה הברכה אלקינו מלך העולם,
 דע״י שהוא אלקינו אלקה שלנו עי״ז הוא בהי׳ מלך העולם שנמשך להוות
 ולההיות העולם בו׳ וכמ״יש מזה בתו״א פ׳ בראשית ל״ה להבין ענין הברכות.
 והנה נת״ל שיש ג׳ בהי׳ כלים והם נר״ן המלובשים במוחא לבא וכבלא כו׳
 כנ״ל, הענין הוא להנה בנשמות גופא יש מלרי׳ הלוקות, ליש נשמות שהם
 מבהי׳ מוהין ויש שהם מבהי׳ מרות בו׳ ובמו אלה״ר שהוא בבהי׳ המוהין(ושרשו
 בחי׳ אד״ק כוי) ובמו״כ משה הוא מבחי׳ חכ׳ כמ״ש מן המים משיתיהו כו׳
 כידוע ומבואר בכ״מ, והאבות הם בהי׳ הג״ת שהוא בחי׳ מדות עליונות, ויש
 נשמות שמבחי׳ נה״י וכמו בד״כ ע׳ נפש יוצאי ירד יעקב הם בהי׳ גה״י כר,
 וזהו ג׳ בחי׳ נר״ן הנ״ל והן בג׳ בחי׳ בי״ע, וכידוע דגם באצי׳ יש בחי׳ בי״ע,
 ובריאה דאצי׳ הוא בחי׳ חב״ד בו׳, ובעולמות בי״ע הפרטים נשמת אדה״ר הוא
 בבריאה בהי׳ נשמה, והאבות הם חג״ת בחי׳ רוח דיצי׳, וע׳ נפש דיעקב הם
 בעשי׳ (וכמר׳ב בבי״ע הכללים אדה״ר בא״ק, והאבות י״ל בבהי׳ יצי׳ דבללות
 וי״ל דזהו״ע בעבר הנהר ישבו אבותיכם בחי׳ טורי חשוכא מדות שבכתר כר
 וע׳ נפש באצי׳ שהוא בהי׳ נה״י כוי) וכמשנת״ל במשל בנפש דסדר ההמשכה
 הוא תחלה במוח ואח״ב מהמוח נמשך בלב ומהלב אל הכבד בר, כמו״כ בסדר
 המשכת האור מבחי׳ שמו הגדול דתחלת ההמשכה הוא בנשמת אדה״ר שהוא
 בחי׳ חב״ד, וממנו מקבלים האבות שהן מרכבה לחג״ת, ואח״כ נמשר בם״ר
 נשמות שכלולים בע׳ נפש דיעקב בו/ ובדרך פרטיות יש בם״ר נשמות ג״כ
 בהי׳ הב״ד הג״ת נה״י, דיש נשמות שהם מבהי׳ מוחין והם כלים לבהי׳ התורה
 והן ראשי אלפי ישראל הנק׳ עיני העדה כר, ויש שהן בבחי׳ מדות (וי״ל דעיקד

 ״) (ולפי״ז י״ל דשייכות נש״י לבחי׳ א״ק הוא יותר גם מאצי/ דבא״ק גופא
 הרי שרש האצי׳ הוא בחי׳ גוף דא״ק כמ״ש בע״ח שער סדר אצי׳ פ״ג, ונש״י
 י״ל שהם בחי׳ עצמות ופנימיות א״ק, ומ״ש בשעה״ק להרח״ו ח״ב שער ב׳
 דשדש הנשמות הוא מהלבוש שמלביש להגוף וכמא׳ לבושין תקינת לון כו׳ י״ל
 דזהו בהתגלות חנשמות מבחי׳ א״ק הוא מבחי׳ הלבושים, אבל בעצם מציאותן

 בבחי׳ א״ק י״ל שהם בחי׳ עצמות א״ק כוי).
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 עבודתם הוא בבחי׳ אהוי״ר כר, או י״ל כמארז״ל הדבק במדותיו מה הוא רחום
 אף אתה תהא רחום כו׳) ויש בבחי׳ נה״י דעבודתם הוא בבחי׳ עשי׳ בפו״מ
 וכמ״ש במ״א בענין תמים במעשיו כו׳ והן בחי׳ עקביים כוי, ובכללות לא"?
 נק׳ עקבות משיחא בתי׳ עקב לא״ק שרגלי א״ק מסתיימי׳ בעשי׳ כן׳, וזייי
 בהי׳ יעקב עקביים כרעא דאבוהו, והן גשמות לעקבות משיחא בבחי׳ עקביים
 דא״ק בכלל כו׳, ושרשם הוא בבהי׳ המוחין כבן שנמשד ממוח האב עד שרשם
 הראשון בבחי׳ מוחין דא״ק שהוא כלל הראשון כר כג״ל ולכן נק׳ ישראל לי
, לי ראש י ךן ל י א ך ש א י / , ך כ ן ך ע מ א ב י ק ע א י ך ל מ / ן,1כך א ן  ך^ן כ
 להיות שרשם בבחי׳ מוחין שהוא בחי׳ הכח ההיולי הכללי יותר כו׳ כנ״ל, וע״ב
 ע״י נשמות ישראל דוקא נמשך מבהי׳ מל׳ דא״ם שלפני הקו שנק׳ שמו הגדול
 עד למטה מטה בסוף בחי׳ עקביים דעשי/ דכמו בהתפשטות אור וחיות הנפש שמחי'
 את הגוף שנמשך בכל אבר ואבר להחיותו גם באברים החיצונים עד הצפורז
 שברגל שצריכים תיקון להסירן כר, וכ״ז א״א מעצם הנפש שהאור והחייל
 הנמשך ממנו הוא למע׳ מע׳ מגדר התלבשות והתחלקות באברים כו׳ כ״א עי׳

 שנמשך תהלה במוח שהוא הכח ההיולי הכללי וממנו נמשך ללב וכבל עי
 שנמשך ומתפשט בכל האברים כר, כך המשכת האור והחיות מבתי׳ שמו הגיול
 בכדי שיומשך להחיות ולהוות העולם זהו ע״י ישראל דוקא שהן בבחי׳ יאש
 ומוחין נמשד בהם האור והחיות תחלה והן ממוצעים שע״י נמשך האור האל?,
 להוות ולהחיות העולמות כו׳, וסדר ההמשכה הוא שתהלה נמשך בנשמת אדי״י
 שהוא בבחי׳ נשמה ממש בחי׳ חב״ד, וממנו מקבלים האבות חג״ת ואת״כ בם״י
 נש״י הכלולים בע׳ נפש דיעקב והן בחי׳ עקביים, ומ״מ אם שהן עקביים הן ג״ה
ן ע״י נש״י כ ל / ן ז ן ן מ ת ה ו מ צ 57 ו מ  בבהי׳ לי ראש דברא כרעא דאבוהו ושרש
 נמשך האור בכל העולמות מרכ״ד עד םוכ״ד עד בחי׳ עקב רעשי׳ כף, וגם
 במדדי׳ היותר תחתונים כע״ש כף שכולם מקבלים היות מאלקות כמו שד״צפויו
 יונק ג״כ חיות מהמוח, כן הע״ש מקבלים ג״כ היות מאלקות בו׳ ובזה עצמי
 מלכותו בכל משלה לכמצבי׳ עביד בחיל שמי׳ כף, וכל התענוגי׳ שנמשכים
 בעוה״ב וגעה״ע וגעה״ת על בהי׳ התענוג הגשמי לא״י ארץ חטה ושעורה ביי
ח י י  ארץ זבת חלב ודבש כו׳ הכל הוא ע״י נש״י דוקא, וזהו״ע שיעקב הוא ב
 התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה כו׳, וזהו משארז״ל (תענית ד״ג ע״ב) ע״פ
 כארבע רוחות השמים פרשתי אתכם כשם שא״א לעולם בלא רוחות בי
 א״א לעולם בלי ישראל, והנה ע״פ פשוט דוחות הם קצוות העולם וכ״פ במצודח
 ע״פ זה (זכרי׳ ב׳ יו״ד), ובגמ׳ דרשו מל׳ דוחות המנשבות, והיינו מפני שהם
 ענין א׳ דרוחות המנשבות נמשכים מד׳ רוחות העולם ומחולקים הם בטבעם
ח ו  שיש רוח מזרח ורוח מערב וצו״ד, דרוח מזרח מחולק מרוח מערב כר י
 מזרח חם ולח רוח מערב קר ויבש רוח דרום חם ויבש ורוח צפון קר ולח
 כמ״ש בס׳ הטבעים וכמ״ש במ״א, וכ״ז לפי שרשם ומקורם בר, ושרשם למעלה
 הוא מבחי׳ ו״ק הרוהני׳ שהן ששה מדות עליונות כו׳, ועז״א כשם ׳שא״א לעולם
 בלי רוחות הם רוחות העולם ו״ק מעלה ומטה מזרח ומערב צפון ודרום שהם
 עיקר העולם שזהו גבול המקום, ואם לא הרוחות לא הי/בחי׳ מקום כלל אלא
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 כמ״ש זזנו־
^ י קום אתי שהוא בבחי׳ ביטול כוי (ולפי הגמ׳ קאי על רוחות ן ב ן ן ן ג מ  ה

ן עיקר קיום העולם ונמשכים מרוהות העולם כר כנ״ל) והיינו " ׳ ן ך י ו ש ך 3  דב
ם י התהוות מציאות מקום מוכרח שיצומצם האור במקורו בבחי׳ ו״ק י ו נ ח ן ר  ה

א ל ק׳ רוחות העולם בבתי׳ הרוחניות מקור דו״ק גשמיים כר, וזהו ״ א  ש

ס ^בלא רוחות׳ דא״א שיתי׳ התהוות מציאת המקום ב״א ע״י רוחות ל ן ע  ה

^ ״ גייס שהם ו״ק כר, ובד״כ עולם קאי על עולמות בי״ע וא״א בלי  ך

ע ההמשכה מאצי׳ לבי״ע דרוח חוא בחי׳ אצי׳, וכידוע דבר׳ יסודות ^ ^ ך  א

א ^ •יא בעולם הבריאה כמ״ש בלקו״ת בהביאור דאת קרבני לחמי פ״ג ך ; ן  ן

/ ^ י׳ ורוח הוא מדבר כמ״ש ויהי האדם לנפש תי׳ ות״א לרוח ממללא ן  כ

׳ אצי׳׳ וא״כ בחי׳ הרוחות הם ו״ק בחי׳ ז״א דאצי׳, וי״ל ג״כ דד׳ י

ת  ו ח ו  ד

״ אריא וזו״ג כמ״ש במאו״א מע׳ ד׳ אות כ״ג, וזהו כשם שא״א ' י ח  לעולם ^ ב
׳ בי״ע בלא רוחות היינו ההמשכה מבחי׳ ו״ק דאצי׳ או ד׳ פרצופי ן , כ י צ  א

י א״א לעולם בלא ישראל דבכדי להמשיך את האור בבחי׳ ו״ק / י י צ א  ד

) ^ כ בכללות עולם האצי׳ דבכללוח העולמות הוא בתי׳ אדם דעשי׳ / ן  כ

׳ לבי״ע עד ו״ק הגשמיים זהו ע״י ישראל דוקא, והיינו בעבודתם צי א ש ? ד ״ ק  ב

 ^ ^ !מרים היי׳ אחד, דהא׳ הוא מורה על א״ס אלופו של עולם והחית
^ ק עים והד׳ הוא ד׳ רוחות העולם בו׳, שע״ז אמרז״ל כד אמליבתי׳ למעלה מ ל  ן

 רוחות העולם תו לא צריכת, דזהו עיקר מצות היחוד עליון להמשיך
ן יא״ס בי״ק דאצי׳ ומאצי׳ לבי״ע עד ו״ק הגשמים כו׳ וזה ממשיכים ״ ע  ג

ל שמייחדים אוא״ס עם עולמות באמרם ה׳ אחד דגם כאשר נתהוו ן ע  ה

ל ^ א j שום פירוד ח״ו בלל וכלל כי הכל הוא אלקות ואין דבר חוץ ממנו ל  ג

ש במ׳יא׳ ועי״ז ממשיכים המשכת אוא״ם בשרש ומקור העולמות ״ ת £ ו מ  ובעול
^ למטה שיהי׳ מאיר גילוי אוא״ם בעולמות עד שיהי׳ נראה ונגלה י ן  ן

ה כי׳׳ וזהו שתמליכהו למעלה ולמטה כו׳, שממשיכים מבחי׳ מל׳

ס  ״ א  ד

 ^ /1•לס אצי׳ ובעולמות בי״ע עד למטה מטה בו/ ודוקא נש״י ממשיכים
# ׳ ם בבחי׳ לי ראש הם בחי׳ הכלי כללית להגילוי אור דמל׳ דא״ם׳ י ״ ע  ן

ם שמייחדים אוא״ם בעולמות ה״ה ממשיכים מבחי׳ מל׳ דא״ם ת ד ע [

ת ן מ ל ו ע  ב
א ר׳ וזהו כשם שא״א לעולמות בי״ע בלי רוחות בחי׳ ו״ק דאצי׳, כך ״  א

ך בלי ישראל בחי׳ לי ראש שע״י נמשך בו״ק דאצי׳ ובעולמות בי״ע  ע

' בי׳ כנ״ל• וע״פ הנ״ל יובן מה שאנו אומרי׳ וקרבתנו מלבנו לשמך , ^ , ל ^ ן ך ג  ה

י באמת זהו תכלית הקירוב האמיתי, שבנשמות ישראל הוא עיקר ר ה

י  ן ל י  ג

ע ׳ ד והחיות הכללי שנמשך מבחי׳ שמו הגדול, ואח״כ על ידן נמשך  ן

' עולמות כר׳ ולכן נק׳ ישראל עם קרובו כמ״ש וירם קרן לעמו לבני א ר ש , 
׳ וקאי על שם הוי׳ בחי׳ שמו הגדול שאומר קודם לזה כי ו ב ו י ך ? ב ׳ ג ז ע  ג
ך י לבדו׳ דבחי׳ שמו הגדול הוא נשגב ומרומם מעולמות בנ״ל בפי׳ ל  מ

n ומפואר כר ורק הודו וזיוו לבד הוא שנמשך בשמים וארץ שהן ~ ^ ^ ^ 

 ע בעבודתם : כ״ה בגוכי׳׳ק, ואוצ״ל: וע״י נש׳׳י בעבודתם.
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 עולמות המחנים ועולמות הגשמים בו׳ ועז״א לבני ישראל עם קרובו שהם
 קרובים לבהי׳ האור והגילוי הזה כו׳ (רגבי ש׳ אלקי׳ כתי׳ אשר לו אלקי׳
 קרובים אליו ואמרו במד״ר הוא קרוב לאלקי׳ אכ״כ, אלא אלקי׳ קרובים אליו׳
 ומ״ש עם קרובו דנש״י קרובים אליו היינו לגבי שם הוי׳ בהי׳ שמו הגדול כר)
 דתהלה נמשך האור כללי בנש״י וע״י נמשך בעולמות כר (וזהו דאלקי׳ קרובים
 אליו לגש״י, דהנה אלקי׳ הוא בהי׳ מל׳ מקור העולמות, והמשכת האור במל׳
 הוא ע״י נש״י וכנ״ל בפי׳ יעקב יו״ד עקב שממשיך האור עד בחי׳ עקב בחי׳
 מל׳ סוכ״ד דאצי׳ כו׳ וכמשנ״ת בענין אנכי עשיתי ארץ ואדם עלי׳ בראתי
 דהמשכת האור בבחי׳ ארץ בחי׳ מל׳ הוא ע״י נש״י דוקא, והיינו להיותם קרובים
 לש׳ הוי׳ דראשית המשכת האור נמשך בנש״י דוקא וע״י נמשך בעולמות כוי)
 (ומ״ש וירם קרן לעמו הוא בחי׳ המשכה עצמיות למעלה מבתי׳ הודו היוו שעל
 או״ש דישראל ממשיכים תום׳ אורות בעולם שיהי׳ גילוי אוא״ס למטה כנ״ל
 וכמשי״ת) וזהו ג״כ מ״ש כי לא יטוש הוי׳ עמו בעבור שמו הגדול, להיות
 דנש״י הם הכלי לכללות הגילוי אור דבחי׳ שמו הגדול, ומבלעדם א״א שיומשך
 האור בעולמות וכמשנת״ל במשל בנפש האדם שא״א להיות המשכת החיות
 באברים כ״א ע״י ההמשכה במוח תחלה שהוא הממוצע כו׳, וכך א״א להיות
 המשכת האור האלקי בעולמות כ״א ע״י ישראל דוקא דא״א לעולם בלי ישראל
 כו׳ כנ״ל, וזהו כי לא יטוש הוי׳ עמו בעבור שמו הגדול שהם הכלי לזה כר׳
 ולכן אמר יהושע ג״כ בתפלתו (יהושע ז׳) והכריתו את שמנו ומה תעשה לשמך
 הגדול, שהרי הכלי שע״י נמשך שמו הגדול הוא דוקא ישראל עם סגולתו וא״ב
 אם ח״ו והכריתו כו׳ מה תעשה לשמך הגדול כר. וע״פ הנ״ל יובן מה שאנו
 אומרים בתפלה דר״ה ויוהכ״פ ובכן יתקדש שמך על ישראל עמך ועל ירושלים
 עיר קדשך כו׳ שמקדימים תחלה ישראל ואח״כ ירושלים וציון בר, והיינו
 דישראל הן הממוצע שע״י דוקא נמשך המשכת קדושת שמו ית׳ בחי׳ שמו
 הגדול בכל העולמות והמדדי׳ העליונות והתחתונות כו׳ כנ״ל לכן אומרים על
 ישראל תחלה, דבתחלה נמשד קדושת שמו הגדול ית׳ על ישראל וע״י נמשך
 בירושלים וציון כר, ומה שאומרים זה בדרך בקשה הלא כבר נאמר וקרבתנו
 מלכנו לשמך הגדול כנ״ל, הענין הוא דלהיות דבר״ה הוא בחי׳ שינה בבי׳
 למעלה, וענין השינה הוא בחי׳ הסתלקות האור מן המוחין כר כמשי״ת, וזהר׳ע
 השינה בר״ה בכדי להמשיך אוד חדש בד״ה ע״י תקיעת שופר שמעורר מן
 השיגה, וממשיכים גילוי או״ח כר, ולכן אנו מתפללים בר״ה ובכן יתקדש שמך
 על ישראל עמך שיומשד בהי׳ קדושת שמו הגדול ית׳ על ישראל וע״י יומשך
 בכל העולמות והמדרי׳ העליונים זהתהתונים כו׳ כנ״ל (ומפני שהמשכת האור
 בגילוי הוא בחג הסוכות דוקא שז״ש תקעו בהדש שופד בכסה ליום חגינו׳
 דההמשכה שממשיכים בר״ה ויוה״כ הוא מכוסה עדיין עד חה״ס שנק׳ יום חגינו
 בחי׳ גילוי כר כידוע, לכן ג״כ ביו״כ אומרי׳ ובכן יתקדש שמד על ישראל כו׳

 שיומשד בחי׳ קדושת שמו הגדול ית׳ עלינו כר).
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ם עדיין צ״ל משנת״ל דנש״י הם ממוצעים להמשיך בחי׳ עצמות נ מ  א
 אוא״ס ב״ה בכל העולמות בו׳׳ הלא מאחר ששרש דנש״י הוא רק בבחי׳
 חכ׳ שבראש שהוא בכלל ציור אדם, ובעצמות אוא״ס אמרו דלאו מכא״מ
 כלל ובמא׳ חכים ולא בחכ׳ ידיעא מבין ולא בבינה ידיעא כו׳ ולית מח׳
 תפיסא בי׳ כלל גם לא מח׳ הקדומה דא״ק כו/ ואיך אפשר שיהיו בבחי׳
 ממוצעים בין אוא״ס לעולמות להמשיך גילוי אוא״ם בעולם כוי. אך הענין
 הוא כדאי׳ בזהר תלת קשרין מתקשראין דא בדא אורייתא וקוב״ה וישראל,
 דישראל מתקשראין באורייתא ואורייתא בקוב״ה, גמצא שיש עוד ממוצע
 למעלה שמחבר קוב״ה וישראל והוא התורה דמתקשרא בקוב״ה שהוא בחי׳
 עצמות אוא״ם שנק׳ שמו הגדול כוי, וישראל מתקשראין בתורה וע״י
 התורה נמשך האור דעצמות אוא״ם בנש״י כו׳. וזהו מ״ש בריר הוי׳ אלקי
 ישראל מן העולם ועד העולם, ופי׳ מ״ש אלקי ישראל הוא מפני שישראל
 עלו במח׳ לכן נק׳ אלקי ישראל כוי. אך כדי שיומשך מבחי׳ עצמות
 אוא״יס שלמעלה מעלה גם מבחי׳ א״ק כר להיות נק׳ אלקי ישראל עז״א
 ברוך ה׳ כו׳ מהעוה״ע, שמתברך ונמשך מן העולם מעלמא דאתכסי׳ שהוא
 בהי׳ העלם אור העצמות ממש בהי׳ שמו הגדול כמו שהוא לפני הצמצום
 ועד העולם בחי׳ עלמא דאתגלי׳ והן העולמות שאחר הצמצום בתי׳ פרצוף
 א״ק ועולמות עקודים ונקודים כר, ובד״כ הוא בחי׳ ההמשכה ממל׳ דא״ס
 בג״ר דא״ק ויהי׳ נק׳ אלקי כוי. וברכה והמשכה זו הוא ע״י התורה דוקא
 דמתקשרא בקוב״ה עצמו שהוא בחי׳ עצמות אוא׳׳ס ב״ה כו,. וביאור ענין
 תלת קשרין הנ״ל העגין הוא עד״מ בקשרים הגשמים שעושין שקשר ראש
 התחתון מקשרים בחיצוניות ובםוף העליון ממנו, וכן הראש האמצעי
 בסוף העליון ממנו כמו השלשלת שקשור ראש התחתון בסוף העליון כוי.
 וכך הוא ענין הקשרים הללו שישראל מתקשראין באורייתא היינו דבחי׳
 ראש ומקור דנש״י כמו שהן למעלה הם דבוקים וקשורים בתורה דהיינו
 בבחי׳ סוף המדרי׳ דתורה, והן בחי׳ אותיות התורה בידוע דם״ר אותיות
 התורה הן מקורים לם״ר נש״י, עד שכ״א מישראל יש לו אות מיוחד
 בתורה להיותו שרש חיות נשמתו. וז״ש כי אמרתך חייתני ממש דהחיות
 של כל נשמה מישראל הוא מהתורה כר. וכמו״כ אורייתא מתקשראה
 בקוב״ה היינו בהי׳ ראש המדרי׳ דתורה שהוא בחי׳ התענוג דת״ע דתורה
 קשורה ודבוקה בסוף המדרי׳ דעצמות אוא״ס שלמעלה מת״ע דתודה כוי.
 ובד״כ הוא מ״ש דקוב״ה הוא סתים וגליא ואורייתא סתום וגליא וכן
 ישראל סתום וגליא. ואופן ההתקשרות •הוא דישראל מתקשראין באורייתא
 זהו בתי׳ סתום דישראל במו שהן בבתי׳ שרשן למעלה מתקשראין בבתי׳
 גליא דתורה שהן בחי׳ אותיות, וכן בתו׳ סתום דאורייתא שהוא בחי׳
 פנימיות ח״ע דתורה מתקשדאת בבחי׳ גליא דקוב״ה היינו בבחי׳ סוף
 עולם הא״ס כמו שמתצמצם באור הכתר שזהו בחי׳ סוף המדדי׳ שבעצמות
 שנעשה מקור לחכ׳ כמ״ש והחכ׳ מאין דכתר תמצא כו׳ כידוע. ועד״ז
 יש בכל עולם ועולם מד׳ עולמות דאבי״ע תורה דאצי׳ ותורד. דבריאה
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 עד תורה הנגלית לנו בעולם העשי׳, שבכל עולם ועולם התורה היא מקשרת
 קוב״ה עם נש״י ע״י בחי׳ סתום וגליא שבה כר בג״ל. וז״ש הנסתרות לה׳
 אלקינו פי׳ הנסתרות הוא בהי׳ סתום דתורה שהן טעמי וסודות פנימיות
 התורה דמתקשראה בקוב״ה, עז״א לה׳ אלקינו שלא בא לידי גילוי למטה
 רק יתגלו לע״ל כר. והנגלות לנו ולבנינו זהו בחי׳ גליא דתורה שמתקשרים
 בה כנס״י בבחי׳ פנימיות שלהם דוקא כנ״ל, וכידוע הכלל בסדר ההשתל׳
 מעליון לתחתון דבחי׳ חיצוניות שבעליון נעשה בחי׳ פנימיות בתחתון
 המקבל כוי. כמו״כ הוא בתלת קשרי׳ הנ״ל׳ דבחי׳ חיצונית וגליא דקוב״ה
 בא בבחי׳ פנימיות דתורה, וחיצוניות דתורה בחי׳ אותיות שבה בבחי׳
 פנימיות דנש״י, וז״ש וזאת לפנים בישראל׳ דהתורה שנק׳ זאת נעשה
 בחי׳ פנימיות בישראל וכן כתי׳ ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם
 בבתי׳ פנימיותם כו׳ כמ״ש במ״א. ועכ״פ מובן ע״פ הנ״ל איר שע״י גש״י
 בא התיות והאור האלקי להיות מקור לעולמות שזהו ע״י אמצעות התורה
 דהתורה מתקשראת בקוב״ה שהוא בחי׳ אוא״ס שלמעלה מסדר השתל׳ בבהי׳
 סוף המדרי׳ שבו, וישראל מתקשראין באורייתא שנמשד בהם האור האלקי
 ע״י התורה, וע״י ישראל נמשד האור בעולמות להוותם ולהחיותם מאין
 ליש כו׳. זז״ש אנכי עשיתי ארץ ואדם עלי׳ בראתי, דבכדי שמבהי׳
 אנכי שהוא בתי׳ כתר יומשד ויתצמצם האור בבחי׳ מל׳ להיות מקור לבי״ע
 זהו ע״י האדם, והאדם מקבל את האור ע״י התורה, וזהו בראתי בגימ׳ תרי״ג
 שע״י תומ״צ נמשד האור בגש״י וע״י נש״י נמשד בעולמות בו׳. אך לכאו׳
 צ״ל באופן ההתקשרות בבחי׳ תלת קשרין הנ״ל, שנת״ל דפנימיות דנש״י
 מתקשראין בחיצוניות התורה והיינו אותיות התורה כנ״ל, והלא גם התיצוניות
 דנשמה מקבלת מאותיות התורה וכמו בתורה הנגלית לנו בעולם עשי׳
 הרי כאו״א מישראל מקבל מאותיות התורה, והו״ע קריאת התורה שכאו״א
 קורא באותיותי׳ של תורה ומברר נותן התורה להיות שזהו תיותו, ועז״א
 כי הם חיינו ואורד ימינו, הרי הכוונה היא שהם חיינו בבחי׳ גלי׳ דנשמה
 כמו שהיא למטה, וכן בכל עולם ועולם דנש״י מקבלים מתורה הרי
 בהי׳ גלי׳ דנשמה מקבלת שם מאותיות התורה שבעולם ההוא׳ ואיד נא׳
 דבתי׳ סתום דנשמות מקבלים ג״כ רק מבתי׳ אותיות התודה כו׳. ועוד
 צ״ל מ״ש תלת קשרין מתקשרין דא בדא והלא הם רק ב׳ קשרין קשר
 א׳ דישראל מתקשראין באורייתא וקשר הב׳ דאורייתא מתקשראת בקוב״ה
 וא״כ מהו שאמר תלת קשרין כר*. ועוד אם נא׳ דאופן ההתקשרות דג׳

 *) (קושי׳ זו והתירוץ שית׳ ע״ז הוא מכ״ק אדמו״ר האמצעי זצוקללה״ה
 נ״ע זי״ע« וצ״ע דבזהר פ׳ אהרי דע״ג ע״א לא נא׳ הל׳ תלת קשרין כ״א תלת
 דרגין אינון דמתקשרין כר. אמנם בודאי נמצא באיזה מקום בזהר או בתי׳ בל׳

ת. רו ת אינן ברו ו ב  •) בגוכי״ק יש כאן ב׳ תי
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 קשרין הנ״ל הם ככל קשר העליון ותהתון דרק היצרניות שבעליה נעשה
 פנימיות לתהתון וא״כ מהו החידוש דישראל מתקשראין באורייתא ואורייתא
 בקוב״ה הלא כללות ההשתל׳ הם קשורים ודבוקים זה בזה באופן הנ״ל. אלא
 בהכרח לומר דהתקשרות דתלת קשרין הנ״ל אינן ע״ד ההתקשרות דכללות סדר
 השתל׳. דבאמת נתינת התורה לישראל לא הי׳ בדרך השתל׳ מעליה לתתתון,
 דרק היצוניות שבעליון נעשה פנימיות לתחתון שהרי במ״ת אמר פב״פ דבר הוי׳
 עמכם שבחי׳ פנימיות דעצמות אוא״ס ממש ופנימיות דח״ע דתורה נמשר ונתקבל
 בבהי׳ פנים שהוא בהי׳ הפנימיות דכנס״י, וכמ״יש אנכי ה׳ אלקיד אנכי ממש
 בחי׳ םדכ״ס דלית מה׳ תפיסא בי׳ כלל הוא בחי, אלקיד ע״י התורה, וכמ״ש
 כי באור פניד נתת לנו תורת חיים בו/ הרי נתינת התורה היא בבחי׳
 אור פניך ממש דבחי׳ פנימיות ועצמיות אוא׳׳ם כו׳. ואע״פ שלא שמעו רק
 אותיות הדיבור דאנכי כו׳ קבלו בהי׳ הפנימיות דאוא״ס שבח״ע בפנימיות
 התורה כר. מזה מוכרח לומר בענין ג׳ קשרים הנ״ל שאין זה בא בסדר
 השתל׳ בעולמות בדרר עו״ע שהמקבל א״א לקבל רק מבחי׳ תיצוניות
 וסוף מדרי׳ המשפיע, אלא מ״ש ישראל מתקשראין באורייתא היינו בחי׳
 התקשרות הפנימיות דנש״י בפנימיות התורה כמו שהי׳ במ״ת ממש כי הרי
 דבריו חיים וקיימים, וכמו במ״ת כתי׳ פב״פ דיבר הוי׳ עמכם כמו״כ גם
 עכשיו דכאו״א מישראל כשעוסק בתורה נמשך ומתקבל בו בחי׳ פנימיות
 ועצמות אוא״ס ב״ה, וכן גם בקריאה שקורא רק באותיות התורה ה״ה
 ממשיך בחי׳ פנימיות ועצמות אוא׳׳ס ב״ה בקריאתו זאת בו׳ כמשי״ת.
 וכמו״כ הוא בהתקשרות התורה בקוב״ה שמתקשרת בפנימיות ועצמיות אוא״ס
 וכמא׳ אורייתא וקוב״ה כולא חד ה״ה חד ממש ולא כמו משפיע ומקבל
 שהמקבל לוקח רק הארה חיצוניות מהמשפיע, ואם שיש התקשרות להמשפיע
 עם המקבל שמתאחדים זע״ז, מ״מ הרי אינם דבר אחד ממש כ״א שני
 דברים מהולקים וזה משפיע וזה מקבל, ולכן א״א לו לקבל רק חיצוניות
 המשפיע ולא פנימיותו ועצמיותו להיותם שני דברים נבדלים והמשפיע
 למע׳ מעלה מהמקבל, ורק פנימיות המקבל יש לו קצת ערד ושייכות
 לחיצוניות המשפיע שיוכל לקבל ממנו בר. אבל מ״ש אורייתא וקוב״ה כולא
 חד ממש צ״ל דפנימיותם ועצמותם הוא דבר אחד ממש, והיינו דבחי׳ פנימיות
 התורה הוא ממש בחי׳ פנימיות ועצמיות אוא״ס כוי. וז״ש ואהי׳ אצלו
 שעשועים שהן בהי׳ שעשועים העצמים דאוא״ס עצומ״ה שנק׳ מקור התענוגים.
 ופי׳ מקור התענוגים הוא שהתענוג שלמעלה אינו כמו תענוג למטה ובמו
 תענוג האדם שמתענג מדבר שהוץ ממנו כמו שמתענג מאיזה חכ׳ מפוארה
 או מאכילת מאכל ערב, ואפילו הנשמות המתענגים על ה׳ בג״ע ה״ה
 מקבלים התענוג ע״י מה שמשיגים בתי׳ זיו השכינה. משא״כ אצלו ית׳

 תלת קשרין וכפה״נ כ״ק רבינו אדמו״ר זצוללה״ה נ״ע אמר בכל פעם בל׳ תלת
 קשרין כר שכן נז׳ הל׳ בכל הדרושים).
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 הרי אין לד דבר שחוץ ממנו שיתכן לומר שמקבל תענוג מהדבר שחרו
 ממנו ה״ו, אלא אדרבה שהוא עצמו ית, מקור התענוגים, דהתענוג שבי
 הוא תענוג עצמי ומציאותו הוא מעצמותו והוא והתענוג שלו ית׳ כבי׳
 הם אהד ממש, ולזאת הוא המקור האמיתי שכל התענוגים נמשכים ממנו•
 אלא שהתענוגים הנמשכים ומאירים בעולם הם בהי׳ הארת התענוג לבי
 שנמשך מהארת התענוג העצמי, היינו מסוף המדרי׳ שלו ע״י צמצום ודילוג
 הערך פו,. משא״ב בהי׳ מקור התענוגים הוא בהי׳ התענוג העצמי ממש
 שנק׳ שעשועי המלך בעצמותו כבי׳. ועז״א ואהי׳ אצלו שעשועים, דבתי׳ פנימיות
 התורה והם בהי׳ הסודות וחין דאורייתא שנק׳ טעמי תורה הם הם בהי׳
 שעשועים העצמיים דא״ס עצומ״ה בהי׳ שעשועי המלך בעצמותו כן׳, אשר
 הארה מזה מאיר בהטעמים ונגינות שבתורה שהן למעלה מהאותיות, דהאותיות
 הם כלים להשכל, ובחי׳ התענוג בעצם הוא למעלה מעלה מן השכל וחכי׳
 ומאיר בהטעמים ונגינות שלמעלה מן האותיות בו,. אמנם באמת גם בבתי׳
 ההכ׳ שבתורה שבא בגילוי מאיר בה ג״כ בהי׳ תעגוג העצמי הנ״ל. דהנה
 אנו רואין שבחכ׳ מלובש תענוג, וכמו כשנופל לאדם איזה סברה חדשי׳
 ה״ה מתמלא עונג וכמו צהבו פניו של ר׳ אבוד. מפני שמצא תוס׳ חדחא׳
 הרי שבחכ׳ יש תענוג והיינו בחי׳ תענוג העצמי דא״ס שמתלבש בבהי׳
 הכ׳ עד שגם בבתי׳ אותיות התורה מלובש בהם ג״כ בהי׳ תענוג העצמי
 דא״ס, שהרי אמרו כל הקורא בתורה כאלו קורא בשמותיו של הקב״ה, והייני
 בחי׳ שמותיו העצמים שמגלים את העצם כר. וכידוע שיש ב׳ בחי׳ שמות
 שם העצם ושם הפעולה, דשם הפעולה הוא שמגלה רק הארה בלבד מי׳
 שחוץ לעצם (דכל פעולה הוא הוץ לעצם ונוסף על העצם בו׳ כמ״ש במ״א)׳
 אבל שם העצם הוא שמגלה את העצם ממש כוי. והם ב׳ בחי׳ אותיות
 שיש אותיות עצמיים ואותיות נוספות על העצם, וכמו אותיות הכתיבה שהם
 נוספים על העצם וכמו הדיו שהוא דבר נוסף על הקלף והיינו מה שמגלה
 רק בחי׳ הארה שחוץ לעצם כוי, משא״כ אותיות עצמיים כמו אותיות
 ההקיקה שהגילוי הוא העצם, וכמו אותיות החקוקים על אבן טוב שהאותיות
 מגלים גוף האבן טוב, וכמו״כ הוא למעלה בבהי׳ האותיות העצמיים דא״ם
 שהן שמותיו העצמיים שהן בהי׳ גילוי העצם כו׳. וזהו כל הקורא בתורה
 כאילו קורא בשמותיו של הקב״ה, בבהי׳ שמותיו העצמיים דעצמות התענוג
ה ״  דבחי׳ שעשועי המלך נמשך בקריאתו באותיות התורה כר. וכן הי׳ במ
 שנאמרו עשה״ד בבחי׳ אותיות לבד הי׳ בזה גילוי בחי׳ אנכי ממש דבאור
 פניך ממש בחי׳ פנימיות עצמותו נתת לנו תורת חיים בבחי׳ אותיות
 התורה כר. והענין הוא דהנה ידוע דתורה הוא בהי׳ המשכה מלמעלה למטי״
 ובהמשכה מלמעלמ״ט הרי העצם כמו שהוא למעלה ה״ה נמשד למטה. ובידוע
 המשל דשני בנ״א כשאחד עומד בהר וא׳ בבקעה דאופן התחברותן הוא ^
ם  ב׳ אופנים או שהתחתון יעלה למעלה או שהעליון ירד למטה כו׳, אמנ
 כשהעליון יורד למטה הרי בעצם מציאותו כמו שהוא למעלה ה״ה יורד
 למטה כר כמ״ש מזה במ״א. וכמו״כ הוא בהמשכה דתורה דכל מה שנמשי
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 ויורד למטה גם בבתי׳ אותיות התורה הרי נמשך בזה כל עצמותו ית׳ כוי.
 וכן מה שישראל מתקשראין באורייתא הוא שמתקשרים בבחי׳ עצמות
 התענוג שבתורה כר. דהנה נש״י שרשן ג״כ מבתי׳ התענוג העצמי דא״ס,
 וכמ״ש בנים אתם לה׳ אלקיכם, וענין ההולדה ידוע שהוא מהתעגוג שבהטפה
 כמ״ש ורות יזרעו כר. נמצא דשרשם הוא מבחי׳ התענוג העצמי כר. רק
 דנש״י נבדלו למהות בפ״ע, דזהו ההפרש בין תורה לישראל, דאורייתא וקוב״ה
 הוא כולא הד ממש, וישראל הגם שנמשכים מבתי׳ תענוג העצמי מ״מ נבדלו
 למהות בפ״ע, כמו הבן שהוא עצמות האב ומ״מ הוא מהות בפ״ע כוי. אמנם
 ע״י התורה הרי הם מתקשראים בקוב״ה ממש שנמשך בתי׳ עצמות התענוג

 דא״ם בנש״י כר״.

 בס״ד

 בעשרה מאמרות נבה״ע והלא במאמר אחד יכול להבראות אלא כדי
 להפרע מן הרשעים שמאבדי׳ את העולם שנברא בע״מ וליתן
 שכר טוב לצדיקים שמקיימין את העולם שנברא בע״מ. וידוע מה שהקשה
 בזה המד״ש דלמה יפרע מן הרשעים לפי מה שנברא בע״מ מאחר שהי׳
 אפשר להבראות במאמר אחד, והלא הקונה חפץ שוד, זוז אהד בעד עשרה
 זוז ובא אחד והפסידו האם ישלם עשרה זוז (כפי מה ששילם זה) מאהר
 שאינו שוה אלא זוז א׳ בר. אך הענין הוא דהכוונה במה שאומר כדי להפרע
 כר וכדי ליתן שכר טוב כר היינו דכשנבה״ע בע״מ אז יש ענין שכר ועונש,
 שאם הי׳ נברא במאמר א׳ לא הי׳ שכר ועונש כלל מפני שלא הי׳ ענין
 הבחירה כלל, רק כשנברא בע״מ אז יש בחירה חפשית וממילא שייך שכר
 ועונש כר. וביאור הענין הוא, דהנה ידוע דמאמר א׳ הוא מאמר דמחשבה,
 ונק׳ מאמר א׳ מפני שהמח׳ כוללת בד״כ כל מה שנפרט בדיבור בריבוי
 פרטים, ועז״נ היוצר יחד לבם כר צופה ומביט עד סוף כל הדורות בסקירה
 אחת, שהגם שמביט על כל הנבראים בפרט מ״מ כולן נסקרים בסקירה
 אחת כר, וכמו עד״מ במה׳ באדם שיכול להשוב ברגע א׳ מה שבדיבור
 צייר לדבר כשעה עכ״פ כוי. וע״ז אמרו בראשית נמי מאמר הוא, והיינו
 בחי׳ מאמר כללי דמח׳ כר, דבמח׳ אחת נבראו כל העולמות בכלל ואח״כ
 נפרטו בדיבור בפרט כר. וזהו והלא במאמר״ יכול להבראות היינו המא׳

 •) ע״כ נמצא בגוכי״ק.

ר א׳ יכול. מ א מ : ב ל ״ צ ו א  במאמר יכול : כ״ה בגוכי״ק, ו
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 א׳ דמח/ ופי׳ יכול להבראות הוא שבאמת נבראו בהמא׳ א/ דכי לא מחשבותי
 מהשבותיכם דתיכף כשעלה במהשבתו ורצונו שיהיו עולמות מיד נתהוו
 כר, וכמו שית׳. ומ״ש יכול להבראות ר״ל שהי׳ אפשר שישארו העולמות
 כמו שנבראו במה׳ ולמה הוציר לפרוט בדיבור דוקא, זהו בכדי להפרע
 כו׳ וליתן שכר טוב כו׳ שאם היו העולמות כמו שנתהוו במה׳ לא דיי'
 בהירה הפשית, ולא הי׳ שכר ועונש, ועכשיו שנתהוו ע״י הדיבור יש בהירה
 ויש שכר ועונש כו׳. ולהבין זה צ״ל תהלה ההפרש בין מח׳ לדיבור, דהנה
 הגם דדיבור ומה׳ שניהם הם לבושי הנפש, מ״מ יש הפרש גדול בין לבוש
 המה׳ ללבוש הדיבור, והוא דלבוש המה׳ הוא מיוהד עם הנפש, ולכן המה׳
 משוטטת תמיד כמו גילוי אור הנפש שנמשך תמיד בלי הפסק וכמו אור
 השכל שנובע תמיד (והוא הוא בהי׳ גילוי אור חיות הנפש דוהחכ׳ תהי׳
 כו׳), כמו״כ המח׳ שמיוהד עם הנפש משוטט ג״כ תמיד בלי הפסק, משא״ב
 הדיבור שאינו תמיד וכמ״ש עת לדבר ועת לחשות מלדבר, והיינו מפני
 שאינו מיוחד לכן שייך בו הפסק כו׳, וזהו ג״כ שבמח׳ האותיות הם בבהי'
 דקות ורוהניות ואינם מורגשים כ״כ עד שאינם מתגלים אל הזולת ב״א
 בחי׳ גילוי העלם העצמי לגבי עצמו כו׳. משא״כ בדיבור האותיות מורגשים
 ומתגלים אל הזולת ונראים כאילו נפרדים ממנו, וכל ענין הדיבור הוא ר?
 לצורך זולתו כי לעצמו א״צ אותיות הדיבור כלל כ״א לגלות לזולתו הוא
 ע״י אותיות הדיבור דוקא כו׳. וכ״ז הוא מפני שמה׳ הוא לבוש המיוחד
 משא״כ דיבור הוא לבוש הנפרד מן העצם כוי. והדוגמא מזה יובן למעלה
 שיש ג״כ בהי׳ מת׳ ודיבור וכמ״ש כי לא מהשבותי מהשבותיבם, הרי
 יש בחי׳ מה׳ למעלה, והו״ע עליית הרצון מה שעלה ברצונו ית׳ שיהיו
 עולמות וכדאי׳ בזהר כד סליק ברעותא למברי עלמא כר, וכמו״כ יש בחי,
 דיבור למעלה כמו ויאמר אלקי׳ ודבר אלקינו כו׳, הנה ההפרש בין מת׳ לדיבור
 דמה׳ שלמעלה הוא בהי׳ אותיות וכלים שדבוקים באוא״ס ב״ה, וכמו
 שנת״ל במשל דמה׳ הוא בהי׳ גילוי העלם העצמי לגבי עצמו הנמשל מזה
 למעלה הוא שמהמה׳ שלמעלה נתהוו נבראים המיותרים ובטלים במקורם
 אוא״ס ב״ה בר, משא״כ הדיבור הוא בהי׳ הארה נבדלת והוא לצורך הזולת
 בר, והיינו שנתהוו מזה נבראים שהם בבחי׳ יש ודבר נפרד מ׳, והגם
 שאין לך דבר שחוץ לעצם, מ״מ הם נראים לנפרדים שאינם בטלים במקורם כוי•

 וביאור הענין הוא דהנה מ״ש כי לא מחשבותי מחשבותיכם אינו מובן
 לפי פשוטו, כי מילתא דפשיטא הוא שאין ערוד מחשבותינו
 המלובשת בגוף לגבי מהשבתו ית׳ שאין לו דמות הגוף ולא גוף כר. אי
 הכוונה היא דבאדם למטה הרי הרהור לא עביד מידי שאם יהרהר ויחשב
 במתשבתו שיהי׳ איזה פעולה לא יתהווה מזה מאומה, ב״א כשאומר' בדיבור
 עי״ז יבוא לידי פעולה וכמו ודבר מלך שלטון, אמר מלכא כר, נמצא שע״י
 אמצעות הדיבור יהי׳ איזה התהוות כו׳ (וג״ז התהוות יש מיש לבד ולא יש
 מאין כו׳ כמ״ש במ״א), משא״כ מהמח׳ לא תהי׳ שום התהוות כלל בו׳
 (והגם דמהדיבור עצמו ג״ב לא יתהווה מאומה ב״א מה שהדיבור ממוצע
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 שיתהווה ע״י מעשה הזולת. והרי מה, ג״כ ממוצע שא״א להיות דיבור
 בלא מה, כר. הענין דדיבור קרוב יותר לעשי׳, דהרי מדיבור במראי יבוא
 לאיזה פעולה וכמו ודבר מלך כר, משא״כ ממה׳ לבד לא יבוא לידי פעולה
 לעולם דכמה שיהשוב לא ידע זולתו ולא יעשה מאומה כר (ומ״ש במ״א
 דדיבור יש לו קירוב למה׳ משא״כ מעשה אף עשיתיו הפסיק הענין, היינו
 מה שבעשי׳ בא הכה בדבר נבדל לגמרי משא״כ בדיבור כר כמ״ש במ״א,
 אמנם כאן הכוונה מה שמביא לידי מעשה, ובזה יש קירוב לדיבור אל
 עשי׳ יותר בו,), ואנו מוצאים בדיבור שנעשה פעולה ע״י דיבור לבד,
 וכמו אדם גדול כשמדבר עם איש פשוט או מדבר אודותו, הרי עי״ז
 מתרומם ומתעלה האיש ההוא או כשמדבר עם אהד דברי אהבה ותיבה
 הרי הדיבור גורם אהבת חבירו איליו, וגם אם יהי׳ לו שונא מתמול שלשום,
 מ״מ ע״י הדיבור יהפכנו לאוהב כר. משא״כ ממה׳ לא יהי׳ שום פעולה
 שכמה שיחשוב אודות חבירו אם במעלתו או באהבתו איליו כו׳ או יחשוב
 אודות איזה דבר שיהי׳ כך ובך לא יפעול שום רושם כלל כר), וכ״ז למטה
 באדם אין המח׳ פועלת מאומה, אבל למעלה גם ממחשבתו ית׳ נתהווה
 כמו מהדיבור (אדרבה ההתהוות הוא עוד באופן נעלה יותר בו׳ כמשי״ת)
 דתיכף שעלה במתשבתו ית׳ להוות העולמות מיד נתהוו וכמארז״ל במח׳
 אהת נבראו כל העולמות, הרי נבראו ממש מהמה׳ מה שעלה במחשבתו
 ורצונו כר. ובדרך פרט בעולמות בי״ע הוא עולם הבריאה שנק׳ עולם
 המהשבה וכידוע דבראתיו יצרתיו אף עשיתיו הם ג׳ מדרי׳ מת׳ דיבור
 ומעשה כר, ולכן נא׳ יוצר אור ובורא חושך, דהבריאה נק׳ הושך לפי שהיא
 עולם המה׳ שהוא בהי׳ העלם כר כנ״ל ויצי׳ נק׳ אור כמו הדיבור שהוא
 גילוי אל הזולת בר. והיינו דנבראים דבריאה הם שנתהוו מבהי׳ מה׳ כו׳.
 ולמעלה יותר הוא בתי׳ עולם האצי׳, דידוע דבל מה שנתהווה בעולמות
 בי״ע הכל יש באצי׳, וכידוע שיש דצת״מ וארמ״ע בעולם אצי׳ בבהי׳
 הרוחניות כו׳ והתהוותם מבהי׳ מה׳, דכל ההתהוות שבעולם האצי׳ הוא מבחי׳
 חכ׳ דאצי׳׳ ואצי׳ בכלל הוא בחי׳ חכ׳ כמ״ש בע״ח שהוא בהי׳ מה׳ תשב
 מ״ה, כר, ובשרש הראשון הוא בהי׳ מהה״ק דא״ק שהיא מת׳ כללית כוללת
 כל ההשתל׳ מרוכ״ד עד סוכ״ד, ולכן נק׳ בשם אדם קדמון מה שאין פרצוף
 אחר נק׳ בשם אדם לבד בהי׳ א״ק, והיינו דשם אדם מורה שכלול מהכל
 ממדדי׳ היותר עליונות עד המדרי׳ היותר תהתונות, וכמו האדם למטה
 שכלול מן העליונים ומן התתתונים כדאי׳ במד״ר, ובזה חלוק מכל ד״בע״ת
 דנפשו הוא בתי׳ מדבר שהוא מדרי׳ היותר עליונה וגופו מדומם שהוא
 מדרי׳ היותר תתתונה, ולא כמו כל בע״ה דנפשם וגופם יש להם ערך זל״ז
 והם צומת ותי, משא״כ באדם כו׳ כמ״ש בתו״א פ׳ בראשית ד״ה למה
 נשתנה יצירת האדם משאר בע״ת ובתו״ח ד״ה וייצר. נמצא שהאדם כולל
 כל המדרי׳ העליונים והתחתונים כר. ועש״ז נק׳ א״ק בשם אדם מפני
 שכולל כל העולמות והנבראים שנתהוו אח״כ מרוכ״ד עד םוכ״ד וכל מה
 שיהי׳ בשית אלפי שנין והעליות דנו״ן אלפים יובלות הכל כלול בבחי׳
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/ מחשבה אהת שצופה ומביט עד סוף כל הדורות בםקירד׳  א׳׳ק והוא בהי
 אחת כר, והיינו מה שעלה במהשבתו ורצונו ית׳ שיהיו העולמות והנבראים
 מרוכ״ד עד םוכ״ד ומה שיעשה בשית אלפי שנין ובנו״ן אלפים יובלות בר
 שכ״ז עלה במהשבתו ית׳ שיתהוו בבהי׳ גילוי בפרטיות כר הנה ממחשבתי
 ית׳ נתהווה הכל ועומדים וכלולים במחשבה זו בבהי׳ כללות ואח״כ נפרטו
 בדרך פרט בבתי׳ גילוי כר. ובזה יובן מה שנק׳ בשם אדם קדמון דלכאי'
 הוא שם מורכב משני עניגים הפכים, דאדם מורה על חידוש וקדמון דרי׳
 היפוך ההידוש כר. ולפי הנ״ל יובן דהלא נת״ל שנק׳ שם אדם הוא לפי
 שכולל כל העולמות והנבראים והנאצלים מרכ״ד עד סוכ״ד מ׳, ובאמת
א  הוא מהודש והיינו דתכלית ההידוש הוא בבהי׳ אד״ק שהרי קודם לזה ל
 היו מציאות עולמו׳ ונבראים, וכאן נתהדשו כר. אמנם אופן התחדשותם
 הוא ע״י המה׳ מה שעלה במהשבתו שיהיו עולמות מזה נתהוו כר. ור׳נד,
 מחשבה זו הרי עלה באוא״ם קדמון לכל הקדומין שחשב מה׳ זו כבי/ וא״כ
 ההתהוות שנתהווה ממה׳ זו ה״ה כלולה באוא״ס קדלה״ק שחשב מח׳ זו בב
 כר׳ לכן נק׳ אדם קדמון, דשם אדם מורה על החידוש שכ״ה באמת שהוא
 מהודש שהרי קודם לזה היינו כבי׳ קודם שהשב כו׳ לא הי׳ מציאת אדם
 כלל ועתה נתהדש כוי, אמנם היכן נתהדש אדם זה הרי במהשבתו הבלולה
 בו בבהי׳ העלם כו׳ לכן נק׳ אדם קדמון להורות שהוא בהי׳ התהוות ראשוני׳
 והיינו בהי׳ אדם כמו שכלול באוא״ס קדמון לכל הקדומין בהעלם במחשבתי
י עיי בחיי ן ל י ג ט ב ר  ית׳ כו/ ומבחי׳ מהה״ק הלזו נפרטו אח״כ בדרך פ

 הדיבור בו׳•.

 בס״ד, רנ״ז
, ך^ייךי דליבא ס ן ת , ה י פ > ן ן ד ן ן ב ן מ ת י ח ב ת ל פ ה ע ח י נ ה ״ ל ד ו צ ת מ ״  ן^״ך נ
 חצר וביתו עומד לרה״ר אבל אם יש חצר לפני הבית מצוה להני

 על פתח החצר. ובגמ׳ דכ״ב והיכא מנח להו ר׳ אחא ברי׳ דדבא אמד מימ /
 רב שמואל מדיפתי אמר משמאל והלכתא משמאל כדי שתהא נ״ח משמא

 ומזוזה מימין. זכ׳ הטור בשם אבי העזרי שאם אין מזוזה בפתחו (זדיייג
 שהפתח פטור ממזוזה) מניחה מימין. וצ״ל מפגי מה נ״ח משמאל והלא

 המנורה היא בדרום קו הימין, ולמה בנ״ח אמרו שתהיי משמאל דןקא כשי
 מזוזה בפתחו. זהענין הוא דעיקר הענין הי׳ שרצו להשכיחם תורתיך ושלח̂

 להם כתבו לכם על קרן השור שאין לכם הלק באלקי ישראל, ונודע נ

 •) ע״כ נמצא בגוכי״ק.
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 שור הוא בהי׳ קו השמאל, וקרן השוד הוא בהי, הפסולת היוצא מקו השמאל.
 ולכן כשגברו מל׳ בית חשמונאי ונצחום תקנו להדליק נ״ח על פתח הבית
 משמאל בכדי לתקן קו השמאל כר. ולהבין זה צ״ל מ״ש כי נר מצוה ותו״א,
 שהמשיל מעהמ״צ לנר שהוא הכלי שבה האוד או השמן ופתילה נק׳ נר,
 והתו׳ לאור שהוא המאור. אמנם לפי פי׳ נר שקאי על שמן ופתילה הנה
 הוא הגורם להאור שהרי בלתי השמן הי׳ הפתילה כלה בזמן מועט, וגם
 האור אינו זך ויפה, וע״י השמן עי״ז מתארך זמן ההדלקה וגם האור נעשה
 זך ויפה. וגם לפי׳ נר שקאי על ד״כלי שבד, נאחז השמן והפתילה והאור הנה
 הכלי הוא מחזיק כל השמן ופתילה והאור. וביאור הענין הנה אנו רואים
 שהמצות גתלבשו בדברי׳ גשמי׳ כמו ציצית בצמר גשמי׳ ותפילין בקלף
 גשמי וסוכה בסכר גשמי וכן ד״מ שבלולב וכדומה, והענין הוא כי הנה
 דברים אלו הגשמי׳ שרש שרשם הוא בבהי׳ התהו שקדמה לתיקון דק
 שנפלו בשבה״כ, ולזה ניתן התומ״צ לברר ולזכך כל דברים אלו הגשמי׳
 ולהעלותן לשרשן הקודם, והיינו ע״י שנוטל דבר הגשמי כמו סכך הסוכה
 ועושה ממנו מצוד, דםוכד, אשר בצל סכך הלזה מאיר בהי׳ המקיפי׳ דבינה,
 הרי מתעלה הסכך ממה שהי׳ מתחלה תחת ממשלת הנוגה להיות כלי
 לרצה״ע ב״ה, דמצות סוכה או ד״מ שבלולב הרי ע״י עשייתם למצוות
 לולב לקיים ציווי חרצה״ע של ולקחתם לכם ביום הראשון פרי עץ הדר
 כר מתעלה דבר זה הגשמי, וכן צמר חגשמי בעשותם ממנו ל״ב חוטים
 דציצית שרומזים לל״ב נתיבות חכ׳ מתעלה הדבר מגשמיותה להיות כלי
 לרצה״ע ב״ה בקיום מצות ציצית. וכן בתפילין כשעושה מקלף ד׳ בתים
 וכותב ד׳ פרשי׳ בדיו גשמי על קלף גשמי׳ מתעלה הקלף והדיו להיות
 כלי להשראת אוא״ס ב״ה, פ׳ קדש הוא בלי לאור החב׳ ופ׳ והי׳ כי
 יביאד לבהי׳ הבינה, שמע וחא״ש חוא בחי׳ דעת שנתחלק לחו״ג. ועד״ז
 כל המצות פרטי׳ שכל ענינם הוא בחי׳ העלאת דבהי׳ הגשמי׳ להיות
 כלי להשראת אא״ס ב״ה להיות מכון לשבתו להיות לו ית׳ בהי׳ דירה
 בתחתונים, פי׳ תהתוני׳ הגם שלגבי׳ ית׳ אינו שייך לומר כלל ל׳ תחתון
 ועליון כי את השמים ואת הארץ אני מלא בשוד, ולית אתר פנוי מיני׳ וחוא
 מקומו ש״ע ואין העולם מקומו, ונמצא שלא שייך לומר תהתון ועליון כמו
 שיכנה האדם באמרו תתתון ועליון על מקום גשמי שזה גבוה מזה. אד
 הכוונה הוא על בהי׳ מעל׳ ומדדי׳ שבאצי׳ הוא חאור באופן אחר לגמרי
 ואיהו והיוהי הד ואיהו וגרמוהי הד. והגם כי לא נאמר איהו והיוהי וגרמוהי
 חד כ״א איחו וחיוחי חד בפ״ע ואיהו וגרמוהי חד בפ״ע, שזה יורה שגם
 באצי׳ יש תילוקי מדרי׳ ובנודע ממ״ש בע״ת שבכתר וחכ׳ מאיר אוא״ם
 בקירוב מקום ובבינה בבהי׳ ריהוק מקום ואין הכוונה על בחי׳ מקום גשמי
 ח״ו שהרי זהו עדיין למע׳ אפי׳ משרש סדר זמנים וזמן ומקום שניהם
 בבחי׳ א׳ ומחודשים כמ״ש במ״א. אלא הכוונה על מעל׳ ומדדי׳ כמו שאמרו
 על מי שהוא בר שכל גדול מאד נעלה יאמר עליו שהאדם גדול הוא, ובמארז״ל זהו
 שאמרו עליו אדם גדול הוא שהכוונה הוא על מעל׳ ומדדי׳. ובז״א מאיר ע״י
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 חלון ובמל׳ ע״י נקב. מ״מ הרי גם בכלים דאצי׳ איהו וגרמוהי חד, וכיף׳
 באגה״ק ד״ה איהו והיוהי הד שהוא ית׳ מתייהד ע״י הכלים דאצי׳ ולהיות
ח אלקי, שהרי א  חד בהון לברוא בהן ועל ידן ברי׳ יש מאין שזהו כ

 מתכנשי׳ כל באי עולם אינם יכולים לברוא אפי׳ כנף יתוש אחד. ונמצא
ן ליש שהם י א ם מ ע ה ״ י ן ב י נ ל ע ב ׳ א ת ן ק ל / א י ן ן א ב ן / ה י צ א ם ה ל ן י ע  כ

 נבראים והמלאכי׳ דברי׳ הם נבראי׳ מחודשים, שהרי מובן שהם פחותים
 במדדי׳ הרבה מבחי׳ האצי׳ שנק׳ דק בש׳ גילוי ההעלם, והיינו שאלקות

ש  הוא בהי׳ מה שאינו מושג כלל לרוב העלמו וכענין מה שהכתר נק׳ ב
ש  בחי׳ חשך כמ״ש ישת חשך םתרו, ואצי׳ נק׳ מה שנתגלה לקרוא ב

 חכ׳, ובינה נק׳ בשם גילוי ההעלם מאלקות כר, משא״כ בי״ע הם יש מאין•
 מ״מ גם בבי״ע אינו דומה שהרי בבריאה מאיר גילוי אוא״ס יותר וכנויע
 מ״ש בת״ז שאימא עילאה מקננא בברי׳, וביצי׳ ז״א בחי׳ שית םפי׳ מקננא
 ביצי׳, ובהי׳ מל׳ אימא תתאה בעשי׳. הרי כל מה שנשתל׳ יותר נתרחק
 ונתמעט האור יותר עד שבריבוי השתל׳ נשתלשל ונברא עוה״ז הגשמי אשי
 בה העלם והסתר גמור, ולזה נק׳ בשם תהתזן להיותו תהתון במעל׳ שהאור נתעלם
 בהעלם אחר העלם עד שנעשה חשך לגמרי וכל פרטי הנבראים אשר נברא
 בעוה״ז מקבלי׳ שפע תיותם מבחי׳ ק״נ ולזה נתנו המצות לצרף כל הדברים
י״ן מזכך ה ע : ן ה ג ן צ ם ך י ש ן ע ת ש ן צ מ ׳ י ך ״ ע ן ש ת ב ש 1 ן , ן כ ת מ ן י ה / ל י  הגשמ
 דבר הגשמי שקיבל היותו מק״נ להיות כלי להשראת אוא״ם ב״ה. ודי״ז
ר ש  קירוב גדול שמקרבי׳ הדבר הגשמי לאלקות וממילא נתקרב הניצה א
 בה להתעלות בעילוי אהד עילוי עד שמגיע לשרשו הקודם כנ״ל ויהיה
א י  האוד הוא מתוך החושך כר. ולכן נק׳ המצות בשם נר שכמו הני ה
 כלי שבה נאהז האור כמו״כ המצות הם כלים להשראת רצונו ית׳. ולמ

 רמ״ת מ״ע ותרין דדועין גימ׳ נר.

 והגה בענין המצות יש מצות שהם שייכים בלבושים כמו ציצית היא
ו מ  י כשנושא בגד של ד׳ כנפות, ויש מצות שהן תלוי׳ במזון כ
 ברכות הנהנין וכדומה, ויש מצות התלוי׳ בבית כמו מזוזה שכותבים ב״5
 דק״ש וקובעין על מזוזות הבית להורות שהבית וכל אשר בה נתעלה ע״י
 המזוזה כר. ול׳ מזוזה הוא זו זה, זו קאי על גש״י שנק׳ עם זו כמ״ש עם
 זו יצרתי, וזה קאי על הקב״ה שנק׳ זה אלי כמ״ש זה אלי ואנוהו, והמ״ם
 שבתי׳ מזוזה קאי על מ׳ יום שהי׳ משה בהר לקבל התומ״צ. ונמצא בי תיבת
 מזוזה מורה על החיבור דנש״י עם אלקות כי ע״י המצות מתחברים נש״י
 לאלקות. וזהו שמברכין על כל מצוה אשר קדשנו במצותיו וציוונו, לבד שפי׳
 וציוונו ל׳ ציווי הוא ג״כ ל׳ חיבור, שע״י שמקיימים רצונו ית׳ עי״ז מתהביים
״י לאלקות׳  ומתדבקי׳ נש״י לאלקות וה״ז בהי׳ ימין מקרבת שמקרבין נש
 וגם כי נת״ל שע״י המצות מעלי׳ כל דברים הגשמי׳ לאלקות שזהו בתיי
 ימין מקרבת, ולכן מזוזה מימין להורות על בחי׳ הקירוב שנעשה ע״י
 המזוזה עד״מ שהבית וכל מה שבבית יתעלה ויכלל באלקות. וכן עי״ז
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 הוא כל המצות שהם בהי׳ העלאות בד״כ להעלות בהי׳ דברים הגשמי׳
 כמשנת״ל. אמנם ענין בהי׳ התו׳ הוא בחי׳ המשכה מלמעלמ״ט שהרי כל
 היושב ועוסק בתו׳ ממשיך המשכות אלקותו ית׳ למטה כמארז״ל כל
 הקורא ושונה הקב״ה קורא ושונה כנגדו שהו״ע המשכת אלקותו ית׳ למטה
 ולכן אמרו כל התו׳ הוא שמותיו של הקב״ה, וכמו מי שקוראים אותו
 בשמו ה״ה בא ופונה לקוראיו כך ע״י שקורא בתו׳ שהם שמותיו של הקב״ה
 עי״ז הקב״ה קורא ושונה כנגדו שנמשר המשכת אלקותו ית/ והמשכה זו
 הוא בתי׳ המשכת פנימי/ וכנודע ממ״ש במ״א בענין ותורתד בתיד מעי וכתי׳
 לכו לחמו בלחמי שכמו שהלחם בו וע״י נמשד חיות פנימי׳ לאדם ואינו
 כמו הלבושים שחם ג״ב גורמי׳ חיות לאדם אבל זד״ו בבחי׳ מקיף, משא״כ
 הלחם מחי׳ בחי׳ חמשבת חחיות דאו״פ כוי. וכמו״כ יובן שמה שגמשלה
 התר ללחם שהוא בחי׳ המשכת אלקותו בחי׳ או״פ. ועפי״ז יובן עגין
 נ״ת משמאל פי׳ שמתקן גם בתי׳ קו השמאל. דהנד, כתי׳ ועבד הלוי הוא,
 ואי׳ בזהר הוא דא עתיקא, ונודע כי הלוים הם מבהי׳ קו השמאל, שזהו
 ההפרש בין כהנים ללוים, שהכהנים הם מבהי׳ קו הימין, גם בתי׳ כהנים
 הם חח״ן כמ״ש במ״א. אמנם הלוים הם מבהי׳ קו השמאל, והיינו שעבודת
 הלוים הוא לתקן קו השמאל. כי ארז״ל עולם לאכםדדא הוא דומה ורוח
 צפונית אינה מסובבת שרוח צפונית בראו ולא גמרו, והיינו כ״א הי׳ גגמד
 דוה צפוני׳ לגמרי הי׳ נמשך יניקה להיצוני׳ בריבוי כ״כ עד שלא היי
 באפשרי לבררו ולתקנו, ולכן בראו ולא גמרו בכדי שיוכל לתקן גם רוח
 צפונית, אשר הגם כי לא גמרו מ״מ נמשך משם יניקה ולזה הריע התיקון
 לתקנו ולבררו, והיינו ע״י הקרבנות שקדשי קדשים שחיטתן בצפון, שעי״ז
 מתקני׳ קו השמאל בתי׳ רות צפונית וכן הלוים ע״י עבודתם מתקנים קו
 השמאל. וזהו שאה״כ ועבד הלוי הוא פי׳ הוא בחי׳ עלמא דאתכסי׳ כר,
 כי ל׳ הוא מורה על דבר נעלם וכנודע שאתה הוא כשמדברים לנוכח,
 אבל כשמדברי׳ בל׳ נסתר אומדים הוא. והנה עדאתכ״ס הוא בהי׳ בינה,
 ומבהי׳ בינה הוא התגלות עתיקא, ולכן אמרו בזהר ועבד הלוי הוא דא
 עתיקא היינו בתי׳ עתיק שמתגלה בבינה, ומבתי׳ בינה משם אינו נמשך
 שום יניקה לחיצונים, כי בינה הוא בחי׳ דרור עלמא דחרי תירות ממה״מ, כי שרש
 יניקתם הוא רק מבתי׳ המדות אשר שם הי׳ שבה״ב אבל בג״ר לא הי׳
 שבה״כ כי חו״ב חם תרדל״מ, ובתי׳ ימותו ולא בחכמה, שבחכ׳ לא הי׳
 שבה״כ וכמו״כ בבינה, כי רק בז״ת דשם ס״ג הי׳ השבירה ולא בג״ר,
 ולכן ע״י הבינה מתקני׳ ע״י קו השמאל. והענין הוא בהיות ידוע כי אין
 הגבר נמתקי׳ אלא בשרשן, כי בשרשן לא נמצא כלל בחי׳ הדין. ואם כי
 בינה הוא מקור בחי׳ קו השמאל מ״מ מפני שחו״ב הם תרדל״מ ה״ה בבהי׳
 התכללות ומתמתקין הגבורות דביגה ע״י בחי׳ גילוי אוא״ם שמאיר בהם,
 וכענין מ״ש המשל ופהד עמו עושה שלום. ורק בינה מינה דיגין מתערין
 בסופה׳ היינו בהי׳ המדות אבל בשרשה מתמתקת ע״י החכ׳ שרש החסד כר.
 ילבן ע״י עבודת הלוים שמעלים קו השמאל לשרשו היינו בחי׳ בינה, ובבינה
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 הוא בהי׳ התגלות עתיק כף שעי״ז מהתקן קו השמאל בימין, שז״ע לאבלל
 שמאלא בימינא מפני כי הלוים הם מבתי׳ קו השמאל היו צריכים להבעיר
 תער על כל בשרם, כי מהשערות יכול להיות יניקה להיצונימ לכן היו צריכי
 להעביד השערות בכדי שלא יומשך תום׳ יניקה, וגם כדי שיוכלו להעלו

 בחי׳ קו השמאל היו צריכים תנופה שמניף אותם הכהן תנופה לפגי ה•
 והיינו שבכדי שיוכל הלוי להעלות קו השמאל לשרשו זהו ע״י הכהן גח

 הסד שהוא בחי׳ המשכה לצורך העלאה שאה״כ. ויש לפרש זה בשני דרכי׳
 הא׳ ע״ד מ״ש לכה דודי לקראת כלה, שבכדי שיד״י׳ עלית בחי׳ כלה צל

ז ^ י ב ז א ? ב ח צ ת י י ד  המשכת בחי׳ דודי כו׳״ והב׳ ע״ד מ״ש אלה תיל
 יצחק הוא בהי׳ הגבורה בהי׳ העלאות מבהי׳ הבירורים שלמטה שעי

 נעשה למעלה בחי׳ הצהוק והתענוג שז״ע יצחק מל׳ צחוק עשה לי אל?י
• ו  וכדי להיות תולדות יצהק היינו בחי׳ העלאה זהו ע״י אברהם איש החסד נ
 וכמו״כ יובן בענין הלוים שכדי שיוכלו הלוים להעלות ולתקן בחי׳ ק
 השמאל זהו ע״י הכהן איש החסד דוקא ועיקר הטעם בזה לפי שעכשיו העי?
 בחי׳ החסד ולכן נענש קרח על שלא רצה להיות שפל לאהרן איש החם

 ורצה להגביר קו השמאל כו׳. וזה הי׳ ג״כ חטא שלמה שאין כסף נחשב
 למאומה בימיו כ״א רצה במדרי׳ מעלת הזהב שהוא על הכסף ונענש ע״

ם ^ י ג ה כ ״ ד  שנעשה הדיוט כף. אמנם לע״ל יהי׳ הגבו׳ עיקר ובמ״ש ו
 בני צדוק ופי׳ בלק״ת להאריז״ל שלע״ל יהי׳ הלוים כהגים, וכמארז״ל שלע״ל
 יאמרו ליצחק כי אתה אבינו. ומ״מ עכשיו העיקר הוא בחי׳ החסד• ולכ*
 העבודה הוא שיהי׳ לאכללא שמאלא בימינא. וגם עיקר עבודת הלוי דיי**

 להעלות ולתקן בחי׳ קו השמאל הוא ע״י הכהן דוקא•

 ועפי״ז יובן ענין מד. שנ״ח הוא משמאל, והיינו כי ע״י נ״ח הוא בתיי
 תיקון קו השמאל, שהרי א״ל כתבו לכם על קרן השוד, שהוא
 בהי׳ ופני שור מהשמאל שאין לכם הלק באלקי ישראל. ולכן כשגברו מי'
 בית השמונאי ונצהום תקנו להדליק שמונה נרות בכדי להעלות ולתקז
 בהי׳ קו השמאל, והענין הוא דנדות המנורה שהי׳ בבהמ״ק הי׳ ף נרות׳
ע ד ו ג  ונ״ח מדליקין שמונה נרות. והיינו כי ז׳ נדות הם כנגד ז׳ מדות׳ ו
 כי המדות הם ענפין מתפרדיז ולכן היתה המנורה בדרום שאם היתה בצםוז
 הי׳ נמשך יניקת ההיצונים, כי במדות הי׳ שבה״כ, ומתמת תןקפא דצפיל
 הי׳ יכול להיות נמשך תום׳ יניקה כי עיקר יניקתם הוא מבחי׳ קו השמאל•
ל  ולכן הי׳ בדרום כדי שיהי׳ התגברות החסדים ולא יומשר יניקה כר• א
 הנה נ״ח הם שמונה נרות שענין בחי׳ שמונה רומז לבחי׳ הבינה שהיא
' ו  תמינאה מלמטלמ״ע ולכן נ״ח משמאל שעי״ז מתקן בחי׳ קו השמאל כ
 וכענין עבודת הלוי שמתקן קו השמאל עיי שעבד הלוי בחי׳ בינה וכמו״ב
 הוא ע״י נ״ח שהם ג״כ שמונה נרות לרמז על בחי׳ בינה שעי״ז מתקן
י  בחי׳ קו השמאל בר׳ וזהו כמו שלע״ל יהי׳ הכנור של שמונה נימין כ
 כנור של ביהמ״ק הי׳ רק של ז׳ נימין הוא בהי׳ ז׳ פעמים ה׳ ונ״ח שמוני׳
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 נרות זהו ע״ד שכנור של ימוהמ״ש תהי׳ של שמונה נימין ח״פ ה׳ בגמ, יצחק
 שלע״ל יאמר ליצחק כי אתה אבינו בו/ וע״י בחי׳ המשכת אור כזה מתקנים
 גם בהי, קו השמאל, וז״ע ותו״א שד״וא בחי׳ המשכת האור שמאיר למרחוק
 להאיר ולתקן גם בחי׳ קו השמאל כר. אמנם הנה כ״ז הוא כשיש מזוזה
 בימין אז ג״ח בשמאל להורות על בהי׳ תיקון קו השמאל. אבל כשלא
 יש מזוזה בימין דהיינו שהפתח אינו חייב אזי נ״ח מימין כמו כל חמצית
 שהם בהי׳ ימין מקרבת ולהורות שמתקני׳ קו השמאל ע״י ג״ח די במה
 שמדליקה על פתה הבית מבהוץ ברה״ר טורי דפרודא להורות שגם רה״ר
 מתעלה ומתתקן ע״י קו השמאל, שזהו כוונה א׳ כמו ענין ההנחה בשמאל שהוא
 בחי, תיקון קו השמאל כוי. וענין שייכות מזוזה לנ״ח זהו כענין שמה שהעלאת
 הלוים תלוי בהנפת הכהן אותם דוקא כשהניף אותם אהרן אז הי׳ יכולים
 להעלות ולתקן קו השמאל ע״י עבודתם בבחי׳ הוא כנ״ל, כמו״כ מה שנ״ח
 ׳מתקן קו השמאל זהו ע״י בחי׳ מזוזה מימין, אמנם כשאין מזוזה מימין אז
 נ״ח מימין ולהורות על בהי׳ תיקון טורי דפדודא די במה שמניהה על הפתח

 מבחוץ בו׳.

 בם״!/ ש״ח, רנ״ז

 ״ אמר ה׳ צבאות אם בדרכי תלך ואם את משמרתי תשמור וגם אתח
 תדין את ביתי וגם תשמור את חצרי ונתתי לך מהלכים בין העומדים
 ׳אלה כר. וידוע דמהלכים נקראי׳ חנשמות לאחר התלבשותן בגוף, שחמלאכים
 ^יאו עומדים וכמ״ש שרפים עומדים כר, וכן כתיב ויעמידם לעד לעולם
 ׳ וכן הגשמות טרם בואם לגוף נק׳ עומדים במ״ש חי ה׳ אשר עמדתי לפניו.
 ד אח״כ כשירדה לגוף ונה״ב עי״ז גק׳ מהלכים בר. והגם שיש
 ע ה בעמידה וכשארז״ל באיש קראו מרכב ובאשה קראו מושב, שהעמידה
מ̂עלמא דדכורא, וזהו שספה״ע הוא דוקא מעומד, וכן תפלה הוא מעומד,  יא 
 א״כ ק״ש יכול להיות אפי׳ מיושב, אך אעפ״ב הילוך הוא מעלה גדולה
ה מבחי׳ עמידה. אך להבין הטעם מה שהמלאכים גק׳ עומדים וכן ל ן ן  מ

 מות טרם בואם לגוף, הענין הוא, דהנה שרש המלאכים הוא מבחי׳
י העליון וכמ״ש בדבר ה׳ שמים נעשו וברוח פיו בל צבאם, וכן ארז״ל ו  ב

ף יעופף ועוף זה מיכאל יעופף זה גבריאל שנתהוו ממאמר פיו בר. ו ^ 
 ״נדי אותיות הוא בהי׳ דומם בהי׳ אהרונה בר, כידוע שיש דצח״מ בגשמי,
 ן ברוחני׳ יש ג״כ דצח״מ, דומם חוא בחי׳ אותיות וצומח הוא בחי׳ מדות.
 י שבמדות יש קטנות וגדלות שהאהבה נגדלת מעט מעט כר, וזהו שיש
 •כי׳ בכל לבבך ובכל נפשך ובכל מאדך, דהיינו שהאהבה היא גגדלת
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׳ כף. משא׳ב י ״  וע״כ נק׳ צומח כוי, והי הוא בחי׳ חכ׳ וכמ״ש והחני ת
 האותיות אין בהם שום תוס׳ וגדעון כמו דומם. ואף שאדם יכול לי

ם יינו מ י ' ד ? נ ' י ו ' כ ם י ם ת ו ם ש , ד ז ב י ת א י י ת ו א ם ה צ ע כ ב " פ ע  כמה אותיות א
' , ר ׳ י ם י ת  וזהו שהאותיות נק׳ אבנים וכמ״ש בס״י שתי אבנים בונות שתי ב

 שכמו האבן שאין בו שום תוס׳ כוי. וזהו שהמלאכים נק׳ עומדים
 שעומדים תמיד במדרגה אחת לפי ששרשן מבחי׳ אותיות שהם בחי׳ דומ •

 והנה נש״י טרם ירידתן לגוף נק׳ ג״כ עומדים, והיינו שאף ששרש הנשמ
 הוא למעלה מבחי׳ מלאכים אעפ״כ שרשן ג״כ מבחי׳ אותיות, רק שאוהי
 אלו הן למעלה מבהי׳ אותיות הדבור, דהיינו ששרשן מבחי׳ אותיות ד״מ

 זכשארז״ל נש״י עלו במה׳ כוי, ואעפ״כ הם בחי׳ אותיות שהם דוממים ב •
 וכמו שיש באבנים ג״כ הילוקי מדרגות שיש אבנים פשוטים ויש אבני
 טובות, וע״כ נק׳ ג״כ עומדים. ובזה יובן משאדז״ל נש״י חקוקים תח
 כסה״כ, וכן אמרו נשמתו של יעקב חקוקה בכסד״״כ, יעקב הוא בחי׳ כללו̂

• י  כל הנשמות והיא חקוקה בכסה״כ כו׳. ולהבין זה מהו חקוקה בכסה״ב ב
 והענין הוא, דהנה אותיות שאף שהם נמשכים מה׳ מוצאות הפה, מ״מ א*

י י  לומר ששרש התהוותן הוא מה׳ מוצאות הפה לבד, אלא שרשן דייא ^
 בנפש, דק שקבען בפה כו׳ וכמ״ש ויהי האדם לנפש חי׳ ות״א לריח ממל •
 והיינו לפי ששרש האותיות הוא מעצמות הנפש דהיינו בבחי׳ חכ׳ שבנפש
 ששרש אותיות הדבור הוא מבחי׳ חכ׳ כי אבא יסד ברתא. וזהו שההר
*  אינו יכול לדבר, ואם האותיות היו נמשכין רק מה׳ מוצאות בי׳ א
י ששר ״ • א ' י  החרש למה אינו יכול לדבר, שהרי יש לו כל הה׳ מוצאות כ

 האותיות הוא מבחי׳ הכ׳ וע״כ אף שיש לו ה׳ מוצאות מ״מ לפי שיש חםריו
ו ג  בגילוי עצמות נפשו ע״כ אינו יכול לדבר. ומה שההרש מוליד שלם היי
 לפי שאין ההסרון כ״א בגילוי עצמות נפשו, דהיינו דק בבחי׳ חכ׳ שבנפשי
 ולא בעצם הנפש, וכה ההולדה היא מבהי׳ עצם הנפש ממש ןע״כ הוא
 מוליד שלם, וכמשי״ת לקמן שיש אותיות גם בעצם הנפש שלמעלה מבהי

 הכ׳ כו׳. וזהו שהוא פטור מכל המצות וארז״ל הטעם לפי שדעתא שגישתא
 אית לי׳, דלכאו׳ אינו מובן מה שייך דבור לדעת. אך לפי הג*ל יובן היטב׳
 לפי שכשאינו שומע ואינו מדבר מובן שיש חסרון בעצמות בחי׳ חכ׳ שלוי
 וע׳׳כ הוא פטור מכל המצות כו׳. וזהו שאנו רואים שכשדוצה לדבר א״*
 שיהוי זמן ע״ז אלא מיד כשרוצה לדבר אזי ממילא מדבר, ואם היו האותייי*
ך להניע י א ר ן ב ד 1 ך , ו ב א ן ש ח ך ל י ר , צ י כ ה ״ ד א ב ת ל ו א צ ן / מ > ך ק מ  נמשכין ר
 את המוצאות, וכמו למשל בכנור שצריך להשוב איך להכות בכנור ולהניע
 אותו. א״ו לפי ששרש האותיות הוא למעלה מעצמות הנפש ע״ב מיד ממילא
 כשרוצה לדבר ממילא הוא מדבר, לפי שהאותיות הם המניעים את המוצאות ביי׳
י שם אל כף, כ פ  וזהו שיש בשמות המלאכים שם אל כמו מיכאל גבריאל ר
 אל הוא בהי׳ כה הדבור, היינו שרש של האותיות כו׳, כי אותי׳ הראשוני'
' י  של השם היינו האזתיות של הדבור המאיר בבהי׳ גילוי, ושם אל הוא ביז
 כח ומקור של אותיות הדבור כו׳. והנה נש״י ששרשן מבחי׳ מח׳ יש ג״ב
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 שתי בהי/ דהיינו גילוי אותיות המוז׳, ושרש של אותיות המה׳, וזהו שבישראל
 יש ג״כ שם אל כוי. ודרך כלל יש ס״ר נשמות שרשי׳ שזהו מבהי׳ גילוי
 אותיות המה׳, כי ישראל מתקשראן באורייתא. כי מה שאמרו ישראל עלו
 במה׳ היינו במה׳ של אותיות התורה שהם ס״ר, וזהו ישראל נוטריקון יש ס״ר
 אותיות לתורה שזהו בהי׳ גילוי אותיות המת/ אך יש שרש של האותיות
 שהן כ״ב אותיות שהם למעלה מבתי׳ אותיות המת׳. וזהו מ״ש בס״י ג׳
 אותיות אמ״ש וז׳ כפולות וי״ב פשוטות, אמ״ש הוא בהי׳ אויר מים אש שהוא
 בהי׳ ג׳ ראשונות, וז׳ כפולות הוא בג״ד כפר״ת בהי׳ ז׳ מדות, וי״ב פשוטות
 הוא י״ב ג״א כו׳ שזהו שרש אותיות המה׳ כר. וזהו נשמתו של יעקב
 הקוקה בכסה״כ כו/ דהנה כסא הוא כס א׳ דהיינו שהוא בהי׳ כיסוי לבהי׳
 א׳׳ א׳ הוא בהי׳ פלא בתי׳ כתר וכבוד הוא ל׳יב נ״ח, ובם היינו שהוא
 בהי׳ כיסוי ולבוש לבתי׳ א׳ וכבוד בו׳ דהיינו שהוא בחי׳ אותיות המה׳
 שהם לבוש הפנימי. כי יש שתי בחיי לבוש, לבוש חחיצון ולבוש הפנימי,
 לבוש הדבור הוא לבוש ההיצוני ולבוש המה׳ הוא לבוש הפנימי, וכםה״כ
 עצמו הוא בהי׳ בינה, כי בריאה נק׳ כסא ואימא מקננא בכורסייא כר. וזהו
 הקוקות בכסה״כ שהוא בתי׳ שרש האותיות של המת/ דהיינו שהם ג׳
. אך מ״מ נק׳ עומדים לפי ׳ ו  אותיות אמ״ש שהוא בתי׳ ג׳ ראשונות כ
 שעכ״פ שרשן מאותיות אף שהם אותיות שבהכ׳ מ״מ נק׳ אותיות בו/ וזהו
 מ״ש ומותר האדם מן הבהמה אין כי הכל הבל, דהנה בהמה הוא בחיי
 היות הקדש פני ארי׳ אל הימין כוי, כי חי׳ בכלל בהמה שהוא בחי׳ שם
 ב״ן׳ ואדם הוא בחי׳ שם מ״ד, שרש הנשמות כוי, ומותר האדם מן הבהמה
 איי׳ אף ששרש הנשמות הוא למעלה מבחי׳ מלאכים מ״מ הוא ג״ב
 יק מבהי׳ אותיות כוי, וזהו כי הכל הבל, דהיינו שאותיות המח׳ במשבי׳
 ג״כ מבחי׳ הלב כמו שאותיות הדבור נמשכי׳ מבחי׳ הבל הלב כמו״כ
 אותיות המח׳ נמשכים ג״כ מבחי׳ הבל כוי, רק שהוא הבלא פנימאה כוי״
 אבל עכ״פ הוא בהי׳ הבל וע״כ גק׳ עומדים. אך ע״י ירידתן בגוף נעשו
 מהלכים בין העומדים כוי. והנה לכאו׳ אינו מובן שהרי מצעו הילוך גס
 במלאכים שהרי נאמר בהם ובשתים יעופף וקרא זא״ז בו׳ הרי נא׳ בהם עפיפה
 שהוא בהי׳ הילוך, ולמה אמר שנשמות דוקא אתר ירידתן בגוף בק׳ מהלכים.
 והענין הוא דהנה המלאכים אומרים קדוש כו׳ מלא כה״ב. והענין הוא דהנה
 ארץ הוא בהי׳ ארץ העליונה שהיא בחי׳ מל׳, והנה ארץ הוא מבתי׳ דומם
 שהוא בחי׳ אותיות הדבור, והיינו שכל התהוות העולמות הוא רק מבחי׳
 דבור שהוא בהי׳ מל׳ לבד כמ״ש מל׳ מל׳ כ״ע. וזהו להודיע לבנ״א גבורותיו
 וכבוד הדר מלי, דהיינו מה שנעשה כבוד הדר שהוא ריבוי עולמות הוא
 רק מבתי׳ דבור שהוא בתי׳ מל׳ בו׳ שהוא בהי׳ דומם, לבך נקי ארץ
 וזהו בחי׳ ממכ״ע כוי. אבל המלאכים ע״י עבודתם ממשיכים מבחי׳ קדוש
 שהוא בחי׳ סוכ״ע שיהי׳ המשכת סובב בממלא כוי. וזהו מכה״כ, כבודו
 הוא ל״ב נ״ח שיהי׳ המשכת חחכ׳ בארץ שהוא בחי׳ ממכ״ע וכמ״ש מלאה הארץ
. אך הנה ארז״ל שאין המלאכ ם ף  קניניך שהיא בחי׳ קנה חכ׳ קנה בינה ב
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 אומדים קדוש למעלה עד שאומרים גש״י למטה כר. והעגין הוא דזה הבת היא
 לנשמות דוקא כי התורה ניתנה למטה דוקא ני המלאכים ביקש! אה
 התורה ולא ניתנה להם לפי שכלום יצה״ר יש ביניכם כף ודוקא למטה ודייינ־

 ע״י בירור הגוף ונה״ב עי״; דלקא נמשך המשכת סוכ״ע. וכמו שאגו רואי0
וא למעלה ה ה מ ה ב ש ה ך ש י ש פ ן ל ע י ה ׳ ן ך ת ן ח י ׳ כ ך ש ל ה י מ ה ב ה ה ש ט מ *, 
 ממקום גבוה יותר דהיינו מבהי׳ עולם התהו שקדם לתיקון, רק שגפ0
 למטה כר. וע״כ יש לה כה יותר׳ וע״כ כשמבררי׳ אותה עי״ז נעשה על

ת ילינו י כ י ' ב י מ י ד ק מ ו ע״, ש , ד ה ז ת ז  גם לנה״א כר. אך ע״י מה מבררי׳ א
 קודם הק״ש. דהנה שמע הוא לשון הבנה להתבונן איך שהוי׳ אחד, דהיינ
 אהד בשמים ובארץ והחי והד׳ שהם ז׳ רקיעים וארץ וד׳ רוחות העי׳

 כולם בטלים לבהי׳ הא׳ הוא יהודו ית׳ כי הוא לבדו הוא כמו קודם שנבה״ע
 כי אני הוי׳ לא שניתי כוי. אך מזה א״א להתפעל כ״א הנה״א׳ אי בי^
 שיתפעל גם נה״ב ויהי׳ ואהבת בכל לבבך בשני יצריך כף זהו ע״
 שמקדימים שתים לפני׳ לקיום הק״ש ומתחילין תחלה לספר בענין המלאכי
 איך שהם מקדישים ומעריצים בו׳׳ והאופנים והיות הקדש ברעש גלי

י ג , ר • י / י  כו/ ועי״ז נתפעל גם נה״ב, כי אין הדינין נמתקין אלא בשרשן כ
 שרש הנתיב הוא מהיות הקדש פני ארי׳ ופני שוד שבמרכבה כו׳ ועי*
 נתפעל גם גה״ב ע״י שמתבונן איך שהיות הקדש מפארים ומעריצים בי

 שהוא בהי׳ שרש של נה״ב עי״ז נתפעל גם נה״ב כף. והגה עי״ז שנתברר
 הנה״ב ונעשה בכל לבבך בשני יצריך עי״ז געשה עלי׳ גם לנה״א בו׳״ בי
 מתהלה מ״ה מברר לב״ן, אך ע״י בירור שם ב״ן עי״ז געשה עלי׳ גם לשם
 מ״ד. יותר כי שרש שם ב״ן הוא למעלה משם מ״ד. רק שנפל בשבירי׳
 כל/ אך ע״י בירור ש׳ ב״ן עי״ז עולה לשרשו שהוא למע׳ משם מ״ה, וממילא
5 ו בי שח ע י ה / ן ן ך כ ״ ר ב ר ב ה מ ״ י מ ר כ ת ן ה י  נעשה עלי׳ גס לשם מ״
 נה״ב הוא מבהי׳ לפגי מלוך מלך וע״כ כשעולה לשרשו עי״ז מעלה גם
 את נה״א, וכמ״ש והחיות נושאות את הכסא, דהיינו אפי׳ בחיי אדם שעל
 הכסא הם ג״כ מעלין אותו לפי ששרש החיות הוא למעלה יותר, ובך הגה״ב
 הוא נושא את הכסא דהיינו את נה״א שנש״י חקוקין בכםה״ב בו/ וזיזי
 מ״ש מה יפו פעמייך בנעלים, דהיינו שההילוך הוא בנעלים דוקא, כי 1ך
 הוא מעור. והנה א״א לעשות נעל מעיר כ״א שמתהלה מעבדין אותה יעי״ז
 דוקא ראוי׳ לנעל, וכך צריך לעבד את נה״ב ששרשו מבחי׳ כתנות עיי
 שהוא משכא דהויא כף. אך עיי שמעבדין אותה וכמ״ש עובד אלקימ בתיי
 עורות עבודין עי״ז נעשה בהי׳ היללה והנה מט״ט נקי געל דשכינתא׳
 והענין הוא דהנה ארז״ל מט״ט קושר כתרים לקונו מתפלותיהן של ישראלי
 דהנה כתר זה הוא בחי׳ תפלה, דהנה תפלה הוא בחי׳ יהי רצון שהוא
 המשכת רצון חדש בו׳ שהוא בחי׳ כתר והוא נמשך מבחי׳ אותיות התפללי
 דוקא. דלכאו׳ אותיות הם דומם ואיך נעשה מאותיות התפלה כתרים לקונו
 כוי, אך הענין הוא דהגה אותיות אף שהם דומם מ״מ שרש האותיות ד׳יא
 למעלה בעצם הנפש ממש שלמעלה גם מבחי׳ חכ׳ דהיינו כח המשכיל
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 שהוא בחי׳ בחר. דהנה ידוע שדצח״מ מדבר הוא למעלה מכולם, שהי הוא
 בהי׳ הכ׳ וכמ״ש והחכ׳ תחי׳ ומדבר הוא בחי׳ כתר. והנה המעלה של מדבר
 הוא שיש בו אותיות, והנה אותיות הם רק דומם כוי, וא״ב מהו המעלה
 של מדבר כ״כ. א״ו ששרש האותיות הם למעלה בעצמות הנפש שהוא בהי׳
 כתר׳ וע׳׳כ מדבר הוא בהי׳ כתר רק שירד למטה׳ אד ע״י שמעלין האותיות
 לשרשן עי״ז נעשו בתי׳ כתרים לקונה לפי ששרש האותיות הוא מבהי׳
 כתר כר. אך כדי שיתעלו לשרשן, שהרי דבור האדם הוא גשמי וכדי שיתעלו
 למעלה זהו ע״י מט״ט שהוא מעלה את התפלות, כי המלאכים הם רוחני׳
 שהדבור שלהם הוא כמו מח׳ שלנו וע״י המלאד המקבל מזדככת התפלה
 מגשמי׳ לרוחני׳ ע״י המלאך ההוא. והנה גבוה מעל גבוה כר עד עולם
 העליון שבו משכן מט״ט והוא גפיף וגשיק לה והוא קושר כתרים שלמעלה
 מן חראש ומוחין כר, ועי״ז ממשיך אותיות חדשות. כי הנה התפלה הוא
 בקשת יה״ר שיתהווה בחי׳ רצון שכמו שכבר נמשך רצה״ע בחכ׳ הנה
 החכ׳ מחייבת עפ״י התורה אין יסורים בלא עון שהעון גורס יסורים ח״ו,
 אבל ע״י התפלה יה״ר נמשד רצה״ע שלמעלה מבחי׳ חכ׳ ושם רחמים
 פשוטים ורבו פשעיד כוי, והיינו לפי ששרש האותיות הוא בכתר העליון
 למעלה מבחי׳ תכ׳ ומותין אלא שראשית הגילוי שא״א להשכיל ולהשיג
 כל דבר מושכל כ״א ע״י אותיות, אבל האותיות עצמן אינן בחי׳ שכל
 שא״א לשכל המושג להשיג ענין מהות האותיות בעצמותם אלא שהן לבוש
 השכל והלבוש הזה הוא מבחי׳ חיצוני׳ העליון שירד וגתפשט למטה להלביש
 את השכל ומשם ירד עוד להיות אותיות מה׳ ודבור, וזהו שמט״ט נק׳ נעל דשבינתא
 והיינו לפי שההילוד הוא ע״י נעל והילוך זה נעשה ע״י מט״ט שהוא מעלה
 את האותיות ע״כ נק׳ נעל דשכינתא כי הילוך הוא בחי׳ המשכת הקדוש.
 והנה קדוש הוא בגימ׳ ת״י שהוא בתי׳ ת״י נימין שבכתר, דהיינו המשכת
 האותיות שבכתר, ונש״י נק׳ קדושים שהם כלים לבהי׳ קדוש הנ״ל כו׳.
 וזהו שאין המלאכים אומרים קדוש עד שיאמרו הנשמות דוקא למטה כי
 עיקר המשכת הקדושה הוא דוקא לנשמות ע״י בירור נד״״ב. רק שאח״ב
 יכולים גם המלאכים לומר קדוש שהם ג״ב מקבלים מבחי׳ קדוש כנ״ל.
 והיינו לפי שבירור נה״ב נעשה דוקא ע״י דהיינו ע״י התבוננות של יוצר
/ איד שהאופגים ברעש גדול כו׳. גמצא שהם גורמין את ההילור י  אור כ
 בוי• וע״כ גם הם נעשי׳ מהלכים ע״י נש״י. וזהו ונתתי לך מהלכים בין
 העומדים, דהיינו בפנימיות העומדים שהם ג״ב נעשים מהלכים כו׳. אך ב״ז
 י׳ייילוד הוא ממטה למעלה אף שהוא בבתי׳ המשכת הקדוש, אך זהו המשכה
 שיהי׳ בהי׳ העלאה בהי׳ ביטול כו׳ שהוא בחי׳ תפלח בחי׳ העלאה לבד.
 והנה כמו״כ יש בהי׳ הילוד מלמעלמ״ט, וזהו מ״ש מהלכים ב׳ בהי׳ הילוד
 כר׳ וזהו בחי׳ תו״מ. כי הנה תרי״ג מצות דאוריי׳ וז׳ דרבנן הם תר״ך
 שהוא בחי׳ כתר שהם נמשכו למטה וזהו שנקראו תר״ד עמודי אור, והיינו
 שכמו שהעמוד מחבר את הגג עם הארץ כך המצות הם מחברים בחי׳
 סוכ״ע בממכ״ע כו׳. ודוקא המצות כמו שהם למטה דוקא לפי שכמו שהעמוד
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 שהוא מהבד הוא ג״כ כשהוא עומד על הארץ דוקא, וכך המצות כשנמשכו
/ סוכ״ע בממכ״ע קדוש מכה״ב וכמ״ש  למטה דוקא אז הם ממשיכים מבחי
 לעיל. והנה כמו״כ התורה הוא ג״כ בהי׳ הילוך מלמעלמיט, והענין הוא דהנר׳
 כתי׳ ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן שהוא בהי׳ ג״ן סדרים דאורייתא
 שהוא בהי׳ אותיות התורה כוי, ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן הייני
 להמשיך בחי׳ חכ׳ באותיות התורה. והיינו כי יש ב׳ בהי׳ בלימוד התורה׳
 אם הוא לומד את התורה האותיות לבד אף שהוא ג״כ ענין גדול, אך איז
 זה עיקר מצות הלימוד. ועיקר הלימוד של התורה הוא בעיון שילמוד עם
 מפרשים כגון כשלומד פרשה של תורה צריך ללמוד עם פרש״י ותרגום
 כר. וכן מדרש של התורה שהוא מפרש את התורה. וזהו וגהר יוצא מעיז
 דהיינו המשכה מבחי׳ עין עין לא ראתה בגן שהוא אותיות התורה, וזהי
 בחי׳ הילוך מלמעלמ״ט. והנה בהילוך זה ג״כ מקבלים המלאכים מנש״י
 וכמ״ש היושבת בגנים חברים מקשיבים לקולך השמיעני בו׳, היינו כי
 יושבת בגנים הוא בהי׳ הנשמות שיושבים בג״ע חברים מקשיבים לקולך הם
 המלאכים שהם מקבלים ג״כ מבחי׳ קול תורה שבג״ע. וגם בענין עסק התר
 בעוד, ז אדז״ל על חכמים הגדולים שנתקבצו מלאכי השרת בבמזמוטי התז
 כלה כר. ונמצא שהשפעת המלאכים מישראל הוא בין ממטה למעלי•
ם  ומלמעלמ׳ט כי. אד הנה א״א להיות ההילוך הנ״ל כ״א שמתחלה צ״ל א
 בדיני תליי כי הנה כתי׳ כי יעקב בחי לו י״ה כר, כי יעקב בחיר שבאבות
א̂ בחי׳ בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה, דהיינו מבחי׳ סובי׳ע  שה
 בממכ ל הוא יעקב דוקא. וזהו בהי׳ דרך שהדרך מהבר מעיר לעיר שהיא
 בחי בריח התיכון נו׳. והנה ע*ז הדרך כתי׳ כל ארחות ה׳ חסד ואמת•
 הענץ היא דמה.התורה נק׳ חסד וכמיש ותורת חסד על לשונה, ונק׳ אמת
 וכמ^ש קרוב ה׳לכל קוראיו כר באמת ואין אמת אלא תורה. והעני! היא
 דש הם:אמת,^דהנה התורה הוא בהי׳ חסד כי התורה הוא בחי׳ המשכת
, וכדי שיהי׳ המשכת גילוי אוא״ס למטה הוא רק בחי׳ ה ט מ  «*י :איא *
י מצד בחי׳ חסד עצמי יכיל להיות יניקת החיצונים כי׳ ן א י לי  חסי ע
ד יכולים הכל לקבל וכמ״ש ארך אפים ורב חסד מאריי ף ו ד  כ מחמת י
א קצת ייו ו ^ לרשע ם ג כ כר; ולזה צייד שיהי׳ בהי׳ אמת כי אמת ה  א
 כשאר ל אל תפלל אדם תפלת המוספין בדיה בג׳ ראשונות, ומקשי•
ש ראשינית הקב״ה יושב ועוסק בתורה, ימשגי תורה כתי׳ בה אמת  הא ג
 צת ד* והיינו שע״י בהי׳ אמת איני נמשך ההמשכה כ״א למי
״ ״ ישם ״ מ ו ר ע ל ה ^ ב׳ בהי׳, ד ^ ^ ^ " ו  ל
־ כי׳ והיינו ני רמ״ח מ״ע הוא בתי׳ המטנה י ר מ ש - h ׳ .  ״
״ » ־־־־שיכינ־ גיליי איאיס למטה. ושס״י, ל•״ יי f ' " מ  ™ א
' אמת ״הס נהי׳ שמייד. מהיע כי׳. וזהו ואת משמרתי ״שמור ־י׳ " 
ה כי/ ואח׳־ ־״י׳ וגם אתה ״דין את ביתי ״היא י מ " ״ » ™ ל ״  ״
מ כתי׳ ושננ״י בתיכם נתיני לא נא׳ אלא בתו» ני׳ יע־ג מ ד  בח י׳ *
׳ «י1 לשב״ ית׳• אד הגה mun צריך » בחי׳ ייי י ״ ״י׳יא מ  מ ב
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 והוא בהי׳ לעולם ירגיז אדם יצ״ט על יצה״ר כוי. והענין הוא דהנה ארז״ל
 מזיעתן של היות הקודש נהר דינור יוצא על ראש רשעים בגיהנם. והנה ענין
 זיעה הוא שמחמת חום או פחד ויראה יסוד האש דוחה את יסוד המים לחוץ בו/
 וזהו ענין נהר דינור שיוצא מזיעתן של היות והיינו כי בהיות כתי, זעים מהיל
 כסא שמהמת אימה ופהד שלהם לאלקות עי״ז זעים ועל ראש רשעים יחול.
 והיינו שהוא בחי׳ כעס על ההיפוך שמחמת שהם בטלים באימה ויראה
 לאלקות עי״ז ממילא נעשה כעס על ההיפוך מבהי׳ ביטול כו/ וכל שהביטול
 יותר גדול ממילא הכעס יותר על ההיפוך. וכך צריך שיהי׳ בחי׳ לעולם
 ירגיז אדם יצ״ט על יצה״ר דהיינו בחי׳ כעס על היצה״ר שהוא היפוך
 מבהי׳ הביטול כר. וזחו בחי׳ דין על היצה״ר. והנה באמת גם הנה״א עצמה
 צייד ג״כ בחי׳ דין, וזהו וגם אתה תדין את ביתי, והיינו שצריר שיהי׳
 ממארי דחושבנא לפי שכדי שיחי׳ כלי לבחי׳ גילוי אלקות צריך שיחי׳
 נקי מכל סיג ופגם, כמו למשל כשעושין דירה למלך צריך לנקות אותו
 מקודם מכל דבר שאינו נקי. וזהו ענין מארי דחושבגא לגקות א״ע מכל
 דבר ויקדש א״ע במותר לך. וגם תשמור את חצירי, זהו ענין נח״ב, כי
 ההפרש שבין בית לחצר שהבית חוא מקודח וחצר איגו מקודח. וד״ייגו
 שעל נה״א שורה בהי׳ מקיפים עליונים שהם שומרים הנפש מבהי׳ בל דבר
 רע׳ כי המקיף מסמא עיני ההיצונים כר. משא״כ הנה״ב צריך שמירה בו/
 והגם שנא׳ למעלה בהי׳ שמירה ואם את משמרתי תשמור, אך הנה יש
 ב׳ בהי׳ שמירה וכמ״ש ושמרתם את משמרתי, עשו משמרת למשמרתי.
 והיינו שבהי׳ שמירה שמתחלח מדבר בבחי׳ שמירת שם״ה ל״ת שבתורה שזה
ד גם לגה״א שגם לנה״א הם בחי׳ שמירה. ותשמור את הצירי הוא י י  ש

 בהי׳ שמירה של מצות ד״ס שהם הוספות סייגים וגדרים להוסיף שמירה
 כדי שלא ליפול ח״ו ברע כר ואז אם יש כל חד׳ בחי׳ הג״ל עי״ז וגתתי לך

 מהלכים בין העומדי׳ האלה שנעשה בבהי׳ הילוך כר.

 בס־״ד, נ״ז

 ו דעת היום והשבות אל לבבך כי הוי׳ הוא האלקי׳ בו/ והנה הפסוקים
 שקודם זה מדברים מענין יצ״מ וכניסת הארץ, ואח״כ אומר
 עת היום כר. וצ״ל שייכות עגין •יצ״מ וכניסת הארץ לוידעת כר. ויש
 הבין תחלה מ״ש כי הוי׳ הוא האלקי׳. וידוע מ״ש ע״ז בזהר דהוי ואלקי׳
 ׳א חדי ולבאי׳ א״ז מובן איך הם כולא חד. דהגה ידוע דהוי׳ הוא מקור
 י|גילוי יהיא בחי׳ מדת חרחמים (במ״ש במדרש ובזהר בכ״ד)׳ והייגו שהוא
׳ גילוי בבחי׳ חסד. ורחמים בלי שוס הגבלה כלל׳ דבל הגבלה הוא י  ח
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 משם אלקי׳ כמשי״ת׳ אבל ש׳ הוי׳ הוא גילוי בבתי׳ בלי גבול כלל• י׳8׳
 אלקי׳ הוא ו:ווי׳ מדת הדין והצמצום לצמצם ולהעלים את הגילוי אוו׳ י«יי׳
׳ אלקי׳ כתיב ל׳ יביס כמ־ש אלקי׳ קרישי6 ״  הדיבוי התחלקו״• ילכו נ
׳ י־י"  להיות־מהצמצום וההעלם בא בריבוי התהלקוי! כר. ועל ל׳ הקבלה ״
ר האירו״ ושם אלקימ מקוד הכלים. והאור הוא פשוט בלי שי6 ו ק מ ו  ה
 »״*ק» כלל ובלי גבול. דאור הוא מעין המאור (להיותי דבוק בהניאיי
ל יאיר וויו השמש כו׳) וכשם שהמאור הוא פשוט בתכלית ש » " מ

י י

ע " = V  ״
י גבול בעצם נמו״נ האיר והגילוי ממנו הוא כמו ה־איי ל כ ^  ה־שיטית כ
 ־שיט בלי ״״לקות ובלי גבול כי׳. אמנם שם אלקים הוא מקור הכל*
 שבהם מתצמצם ומתעלם האיר ומגבילים א״ האור שנא בבתי׳ ה״חלקיי1
 הכ וחסד כו׳ שנ׳׳ז הוא מצי הנלים נו׳. והגם דנלים דע״ס היה מגלים
״ א,י הש־ל ה א ל ג מ  את ואד:המלובש נתיכם, ובמו המוה שבראש ש
 ב״גו לו״ביל כי׳׳ וכן העין מגלה את אור הראי׳ הרוחניות ־י־
ב מגלה את המיית כי׳. יכמי״כ היא למעלה הנ׳ מוהא הסד ידיעיי  ה
״ את האורות ני׳. ייהי כל ענין הכלי׳ שמגלים ^ י ״ ״  ^ ״ ״
י יהא י פיעל על ידם כי׳ ניייע ובנ-ל בנפש נו׳. הנד. שניהם <«"  ״
 שהם־גלים את האור וגם מעלימים ומסתירים על האור. דמה שםגלים
י העולמי״. יהכלים דעיס דאצי׳ מאיייפ י ״ל־י עי ״ ״  את האיד י
 wn פ אור בעילם האצי׳׳ יע״י הפרסא המפסק״ בין אצי׳ לבריאה י־־י־
 מג ים את,האיר בעילם הנךאה ימבריאה ליצי׳ ני׳. ואין זה בהי׳ גיליי
 .אור כםו שהיא. שהרי »״ל להאיר היא מעיז המאור והוא פשוט ב״בלי"
0 בה־רת ל , ל ע נ . ש ת ו מ ל ו ע , ו ד י ™ ״ ל־י ע '  ״
׳ v לס האצי׳ היינו ההיכל,״ דאצי׳ ה״ה ב״, ו ״ ל ״ ו ב ג ש ו  י

ש ע,לס הבר*  ש נס״ ב באגה׳־ק דיה איהו והייהי הד. ונ»
 ע שהם בחי גביל נו׳׳ וגבול ובלי גבול הם באין עריו נלל
° איני נעיד העילמית. יא-נ מובן דמה שה־ל״ * ע ^ י מ ע  מגלים איר בה
 ^ העולמית אץ זה בחי׳ עצם האיר כ-א בהי׳ הארה חיציגית
 אבי׳עצם ה אזר הוא בנחי׳ העלם בהם. שהם מעלימים עליי
י ה״ה מגלים א״ היצוגיות האיר שיאיי י י ״ ״ ל ^ ״ י * ״ ל ^ ו ע פ  ״
^ מובן דשניהם אמ״ שהם מעלימים על »ם " ם י י ל ג מ ר ו ו א ,  ד

ם על העצם , מ , ל ע מ ״ ש ע » n ציניות האיר׳ והא בהא ״ליא ס ^ ^ ^ 
• יראי׳ ע״ז שהנלים אינם מגלים עצם האיר• « . ת

ת  ן י ת ו א  מ

 ^ שמגלים את השכל שאינם מגלים רק היצוניות השכל ילא
י שהיו נושאיו ונותנין כל הלילה םשי° י י ד ה נ " . . . . , ו ייה  דמינשי טעמ
» סופרי הדיינים שהיו נו״בין דברי המוניו « ״ , ״ ח מ , ה ר ב ד  ו
״ י"יי« .יליבאי לא כתבי אינשי. והיינו דאםייייי, י ם א ת נ ו ו  פנימי,״ כ
' ף ן ולים לגלות באותיות כ־א היצוניו״ו לבר ג ב ן כ י > ו ! ג כ  ו

 ^ למעלה שאינם מגלים רק ההיצוניות, ופניגיי"
 מ״עלס בהם• יעוד יובן זה מנחות הנפש המ״לבש באביי
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 הגוף כמו כח השכל במוח שבראש להשכיל, וכה הראי׳ בעין לראות כר. הרי
 יש כח השכל בנפש קודם שמתלבש במוח וכה הראי׳ קודם שמתלבש בעין,
 ושם הם באופן נעלה הרבה יותר מכמו התלבשותם בחאברים, מ״מ אין כח
 הראי׳ שבנפש פועל אז לראות דבר הזולת, היינו לפעול פעולת הראי׳ כמו
 שפועלת עתה, וכן כת השכל אינו פועל פעולתו שפועל אתר התלבשותו
 במוח אם שהוא נעלה יותר בר. אלא דהיא הנותנת, מפני שהנפש קודם
 התלבשותו בגוף אז כח השכל שבו הוא בבחי׳ אור עצמי שאינו בערך
 להשכיל השכלות כאלד, שמשכיל אח״כ שהם השכלות גשמיות בכלל ונתפסים
 בגשם׳ כ״א להשכיל חשכלות רוחניות כמו השגות דג״ע וכדומח, וכן כח הראי׳
 רואה ענינים רוהניים. ואה״כ בד״תלבשותם באברי הגוף מתעלם האור העצמי
 ומתגלה רק בחי׳ חיצוגיות האור שמתגלה ופועל בדבר הזולת כר. דזהו כלל
 גדול שכל גילוי העצם הוא העלם לגבי הזולת, והעלם העצמי הוא גילוי
 לגבי הזולת כוי. ומכ״ז יובן למעלה בבלים דאצי׳ שהם מעלימים על עצם
 האור ומגלים רק חיצוגיותו, ודוקא כשמעלימים על האור הפגימי והעצמי
 אז מגלים היצוניות האור לפעול פעולתם כנ״ל בנפש בו׳. ולכן גק׳ ש׳ אלקים
 שהוא בחי׳ מדה״ד והצמצום לצמצם ולהעלים האור. וכן כל ההעלמות וההםתרים
 שבעולמות והם הפרסאות והמסכים המבדילים בין בל עולם ועולם, ובעולם
 עצמו כמו הפרסא שבאצי׳ שיש פרםא בין מוחין למדות כוי, ופרסא המפסקת
 בין אצי׳ לבריאה, ובעולם הבריאה יש פרסאות הנ״ל, וכן בין בריאה ליצי׳
 ובין יצי׳ לעשי׳, ובכל עולם יש פרסאות הנ״ל והכל הוא משם אלקי׳. וכל
 הגילוים שבעולמות הם משם הוי׳ בר. ולפי הנ״ל הרי ב׳ שמות דהוי׳
 יאלקי׳ הם הפכים זמ״ז דזה מקור הגילוי וזה מקור ההסתר ואיך הם כולא
 הד כר. אך העגין הוא דמבשרי אהזה אלק׳ כתיב (דכתי׳ געשה אדם
 בצלמנו כדמותנו שהאדם געשה בצלם ודמות שלמעלה, ולכן מכחות הנפש
 נבין איך שהוא למעלה). דהנה בכחות הגפש יש ג״כ כח הגילוי וכה ההגבלה
 וההסתר, וכמו כה השכל להשכיל השכלות ה״ה נמשך מכח המשכיל שבנפש
 שהוא כת היולי על כל מיגי גילויי שכליות, שהכל נמשך מהכה המשכיל
 כידוע. הרי יש בו כח הגילוי והוא לגלות כל גילוי שכל והתהכמות באיזה
 דבר מושכל, ויש בו ג״כ כח ההגבלה להגביל בל דבר שכל. ובידוע דכל
 שכל וסברא בחכרח שיהי׳ גבול להתפשטותה רעד פח תבוא ותו לא. ואם
 יתפשט באיזה סברא ביותר מדאי ילך בה בדרך עקלתון ולא תחי׳ אמיתית בר׳
 וכן בצירוף כמה סברות בשיש סברות גוטות להיתר וסברות לאיסור הנה
 כשלא יהיו הסברות מוגבלות לא יבוא לעולם לידי גמר לפסוק כך וכך׳
 והיינו לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא א״א כ״א כאשד יהיו הסברות מוגבלות׳
 אז הוא רואה יותר כח הסברא הלזו על זולתה ואז דוקא יבוא לאמיתות
 הדבר ויוכל לפסוק כך וכך בר. וכן כמשפיע ומקבל בחכרח שהמשפיע
 יצמצם ויעלים ויגביל שכלו בכדי שיתקבל אל המקבל שאם יגלח לו עצם שבלו
 כ«ו שהוא אצלו לא יובל לקבל וצריך להעלים עצם שכלו ולגלות לו רק
 מה שבערבו׳ וכן צריך להגביל את שבלו שלא יתפשט יותר מדאי בכדי
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^די^נ״ל ע 5 ״ פ / ל י ה א י י ל א ד ר מ ת י ט י ש פ ת ם י י א ׳ כ ל ב ק ל ל ב ? מ ל ה כ ו י  ש

ח יי* ל דבי ה ב נ > ד  כד. נמצא שיש כה הגבלה להגביל את השכל כיי• ו
ג ר ן , ן כ ל ב  הוא ג״כ מכת המשכיל עצמו, שמשם נמשך גילוי השכל להשכי

ו ןןן׳ ״ ׳ ״ ׳ * * ? r-^wuii u j / j J in .4 «ן/ן 
' ״"'0 ׳ כר היא ל כ ש ת ה ל א י ב ג ה ל ל י ב ג ח ה כ כ " ד ג ש מ ם נ ש ל מ כ ש ו  מ

י׳ ואלקי׳ ' י י ח ב מ ׳ י ת ו ל ג י ל ו ל י ג ח ה א כ ו ב ב ם ש י ד ס ח / ה י ת ב מ  שבכה המשכיל׳ ד
ח כ ע

 , י ו ׳ ד ת ד ו מ  כה הגבול להגביל כר. והדוגמא מזה יובן למעלה בכ׳ ש
 שהוא כה הגילוי וכה הגבול שניהם נמשכים מאוא״ם עצומ׳יי,׳ ד

ר m? 2 שהוא י א י ה ר ה ש ס ^ " א ו ת א י מ צ ע י מ ש מ ם י׳י,׳ נ ' ש י ח א ב ו ה יליי ש  י׳̂
ם ובמ׳׳ש ^ י צ מ צ ה ל י י ב ג ח ה  ומעין המאור כו׳ כנ״ל וכמ״ש במ״א) כמו״כ כ
ש ו « בן י ח כ ה ש ו מ נ י י ה ׳ ו ם ״ א ו ת א ו מ צ ע כ מ ״ י ג ש מ ם אי׳?,׳ נ / ש י ח  ב

י מחסי ת ל ב ח ב ו כ ש ל י ם ש ש כ א ו ל י כ א ד ת ו מ י ל א ש ו ם ה ״ א ו א  בעבוה״ק ד
ע ר ה ז

ה  £ ל א ו ב ג ח ב  לו כה בגבול, שא״ת שיש לו כה בבלתי בע״ג ואין לו כ
ג יאלקי׳ ח ב י כ ש ל ז י ג כ " ע י ב ת ל ב ח ב ו כ ש ל י ם ש ש כ א ש ל ׳ א ו ת ו מ י ל  ש

י אל>?י׳ ז ז א כ מ " א ' י ' ו ' כ ד ״ מ ו צ ם ע ״ א ו א ב  שם אלקי׳ שהוא בחי׳ כה הגביל ש
ד שא״א י ז א ב י כ מ " ׳ א י ו ם ה ו ש מ ש כ מ ס מ ״ א ו ת א ו מ צ ' ע י ח א ב ו  ה

י כיסיי י מ כ ' י ם צ ל ע י ע י ת ס ם י צ ע א ש ״ י א י ה ׳ ש / י ו ם ה ל ש י ע י ת ס ו מ נ י  א

ו ד י ב

ן  י נ ע  שהאדם יסתיר על עצמו בר׳ וכמ״ש בשו״ע או״ח סי׳ צ״א ל
י מו״כ י י ב ם ח א ו ש ^ א י , ל י י ע ך י ה ב ס כ מ ה ש ל מ י ו ^ ג י א ^ ש י ׳  י
ו י

כ   עליו ה״ז כיסוי כר), והיינו מפני שעצם אינו מסתיך על עצם כיי* י
/ 31אלקי׳ ם י ל ע י מ נ י א *° ש א י ת א ו מ צ ' ע י ת א ב ו ה ' ש י ק ל ם א ש ה ב ל ע מ ן ל ב י  י

/ לפי׳ י י ה ו ד ה ז ' ו ר ם כ צ ל ע  על שם הוי׳׳ דאין עצם מעלים ומסתיר ע
ף  כולא הד דשניהם הם עצמות אוא״ס ואינם הפכים כלל מאהר דהשם א
לל על ש׳ הוי׳ כיי  אס שהוא כה הצמצום מ״מ אינו מצמצם ומעלים כ

ן T אךאיו י נ ל ע א כ ל ה ז ו ב ו ו מ נ י ' א ו א כ ל ם הג"ל׳ ד י ר ב ד , י י י א י  ון'הבי^ ב

ם נפש י ל ע י מ ע א ר ש מ א ד נ י א / י י ם כ י ל ע ה ל ם ו צ מ צ א ל ו ׳  ד

ן יובן עד״מ בג י נ ע ך ה , א , ו ם כ , ל ע ן מ ע א  אפשר להיות שניהם שמעלים ן
ש ע מ ״ י  האדם, דהנה אנו רואין כמשפיע ומקבל כשהמקבל רחוק ערכי מ

לא בערך המש  כמו הכם גדול שצריך להשפיע שכל למקבל קטן בשכל ש
 כוי, הנה בהכרה שהמשפיע יצמצם ויעלים עצם שכלו וחכמתו שיש בהד

? 1?וכל מ ו י ע ה ל ל ם ע א  המושכל ההוא׳ ולא יגלה לו רק מה שבערבו׳ ש
 חכמתו בהדבר מושכל כמו שהוא אצלו יתבלבל חושי המקבל ולא יי

 בזה ולא

 מכסה ומעלים על השכל כמו הלבוש שמכסה על איזה דבר שהלבוש נפי
ןשל י , ד ם כ מ ל י ש מ נ ז ה ד מ ד פ נ ד ו ר ז ב א ד י ׳ ל ד ש מ , כ ד ״ י מ ׳ כ א י ה י ה ב י ן ה  מ

ן אל ד״גמ ן ן כ ן מ ת ן י ׳ ך ל ן ( ת ן ן א י ב י ל ן ש מ ג ה ס ב ו פ ת  הנמשל. אמנם עי״ז י
 כמו הלבוש שלפ״ע המלובש כר והמשל קרוב אליו, לזאת מהמשל ית»

 ויבין את הנמשל כר). וזהו שארז״ל לעולם ישנה אדם לתלמידו ביי'
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 קצרה׳ והיינו שלא יגלה לו העומק ורוחב כמו שהוא אצלו שאינו לפ״ע
 המקבל׳ כ״א צייר למצוא דרך קצרה שלא יהי׳ נגלה בזה כל הפנימיות היינו
 העומק או״ר שלו ב״א מה שלפ״ע המקבל ומגלה לו בדברים קצרים כוי. מ״מ
 מ״ש שילמד לתלמידו בדרך קצרה אין הכוונח שלא יהי׳ בזה פנימיות
 ועצמיות שכלו כוי׳ דא״כ אין זה דרך קצרה כ״א כמו שכל אחר. והכוונה
 הוא ששכלו העצמי ילמדנו בדרך קצרה. והיינו שבהעלם יש בההשפעה בל
 עומק שכלו והכמתו בהמושכל ההוא, אלא שהוא בהעלם לגמרי בהעניניס
 ובדקדוקי התורה וכדומה בזה נעלם עומק פנימיות ועצמיות חכמתו בזה.
 וכמו משנה ששנה לנו רבינו הקדוש ה״ז הקיצור מכל אריכות הפלפול
 והעומק או״ר שהי׳ אצלם בהענין שנה לנו כ״ז רבה״ק בל׳ המשנה בקיצור נמרץ
 שיתי' לפי ערכינו. אמנם באמת יש בל׳ המשנה כל עומק או״ר פנימיות
 ועצמיות חכמתם, וכמו שבגמ׳ מבואר אח״כ פרטי ל׳ המשנה בעומק
 או״ר כוי, ובהמשנה הוא בהעלם בו׳. כמו״כ הוא בהשפעת השכל שחמשפיע
 מעלים בהשפע כל עומק חכמתו אלא שהוא נעלם מהמקבל, ומה שמאיר
 בגילוי הוא חיצוניות השכל מה שלפ״ע בו׳. וחכח הזה בהמשפיע לצמצם
 ולהעלים עצם שכלו כנ״ל הוא מכח ההגבלה שיש בכה המשכיל שלו כוי
 כנ״ל. והנה כל צמצום והעלם הנ״ל הוא רק לגבי המקבל ולא לגבי המשפיע.
 שהרי גבי המשפיע מאיר בגילוי כל עומק שכלו וחכמתו בהשכל המצומצם
 כמו שהי׳ קודם שגתצמצם, וגם בהמשלים ה״ה רואה כל עומק השכל בו׳,
 היינו לא זו לבד שבהשכל המצומצם מאיר אצלו כל עומק השכל, אלא
 שגם בהמשלים ה״ה רואה כל פרטי הנמשל במו שהוא אצלו כשד״י׳ מופשט
 מכל לבוש וצמצום והעלם כו׳. וכמו עד״מ הארץ הגשמי הוא משל לבהי׳
 מל׳ שלמעלה, הייגו עביותו וכדרותו וכובדו ומה שמצמיח צמחים ובו׳ ה״ז
 משל לבתי׳ מל׳ דאצי׳ שמהווה נבראים דבי״ע מאין ליש כו׳ כמ״ש במ״א.
 הנה הוא רואה בהארץ הגשמי כל פרטי הנמשל דמל׳ דאצי׳ (ורואה עי״ז
 איר שאין הארץ הגשמי דבר נפרד בלל לאיזה דבר בפ״ע משרשה ומקורה
 כ״א היא היא מדריגה העליונה שבאר, בכח הא״ם בהגשמה כו׳) שבאמת
 המשל והנמשל הם דבר אתד אלא שזה רוהני וזה גשמי בו׳, ולזאת ה״ה
 רואה כל פרטי הנמשל בהמשל, והיינו ראיית אלקות במוחש בו׳ (וזהו
 שמחדש כח ההגבלה שבהמשפיע שע״י שמלביש שכלו בהלבושים והעלמות
 היי בא אצלו הענין חאלקי במוחש ממש בו׳). נמצא שלגבי המשפיע אין
 כאן שום העלם והסתר כלל כ״א לגבי המקבל הוא העלם והסתר. והוא
 מה שמתגלה לו רק חיצוניות השכל, אבל הפנימיות ועצמיות געלם ממנו
 כר. ובאמת גם לגבי המקבל אין זה העלם אמיתי, שהרי מ״מ עי״ז מאיר
 ומתגלה לו גילוי אור השכל, כי בלעדי הצמצום וההסתר לא הי׳ מאיר לו אור
 השכל כלל, כנ״ל שאם המשפיע הי׳ מגלה לו כל עומק הכמתו כמו שהוא
/ וע״י הצמצום וההסתר מאיר לו אור ו  אצלו היו מתבלבלים הושיו לגמרי כ
 השכל׳ א״כ אין זה הסתר אמיתי. ובאמת גם עומק פגימיות השכל של
 המשפיע מאיר ומתגלה להמקבל ע״י ההשפעה שמשפיע לו, שהרי ארדל
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ם 3לחנו• צ ל ע  גבי ד״מ שלא יכלו הכמים לעמוד על סוף דעתו, ופרש״, ע
ז !**י י נ ע , ד , י י ת נ י ו  יתי׳ דרבי׳ היינו על עצם פנימיות כ
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 נת״ל דהגם שמשפיע לו בדרך קצרה מ״מ יש בזה בהעלם כל עומ? ח 
ם חי>פבל צ ע ׳ י י ת מ כ ח  רק מה שמתגלה להמקבל הוא בהי׳ הארה חיצוניות מ

 נותן לו המשפיע בהעלם בהענינים והדקדוקי תיבות כו׳. ולזאת י׳ ק
 את״כ
 תגלות

 ד.רר מ
 בהמשלים
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כ , ה״ה ׳ ׳ ח ? א ד ק י  לאהד שמקבל ההשפעה ומתיישבת אצלו הנה כשמ
ם ל ׳ ' ר  ודקדוקי התיבות ומייגע א״ע בזה ע״פ מה שקיבל בהתגלות כ
ם י ל ש מ ב י ' ל י צ א א ו ה י ש מ י כ ת מ כ ם ח צ ע י י ת נ ו ו ת כ ו י מ י נ ק פ מ ו ע א ל  ב

י דהיינו ת מ כ ת ח י י מ י נ ה פ א י א י ו • וכמו״כ ה ׳ ו  שצמצם א״ע להשפיע כ
ד שבו

מ  , י ד ״ ל ע ש מ נ  הכל כמו הרב עצמו, והיינו לאהד שמבין היטב את ה
ת 1י'?! רמשל׳ י י מ י נ פ ל ב ש מ ג , י עימק ד ט ר פ  שמפרטי עומק המשל ה״ה בא ל
י י שאז ״ ל ע ש מ נ י ה ט ר י פ ל צ ר א י א ז מ / א י ו כ ת י ל כ ת  כמו שהוא לעומקי ו
ל אלא צ מ נ ' י "ל ג / כ י ש כ מ ש מ ח ו מ י ב ק ל א , ז ד י נ ע ת ה ז א ש א י ג י מ  ורואי׳ ו
'נמשל י ה כ נ י מ ת ה י י מ י ג ת פ ג ש ה  משתווה המקבל אל המשפיע גם בידיעת ו
' ואצל מ ד ו ' ע י ל ת ע ת ד י א י י י ה י ה ׳ ש י " י / א י ח ב א ב י / ע י י פ ש מ ל ה צ א  ש

ש כ?» שפע ח י מ / ב י א ר  וממשיכו ומלבישו במשל ועי״ז מתהדש אצלי ה
נ ^ ׳  המקבל הוא בבהי׳ או״ה שע״י המשל וכמו״כ ע״י חיצוניות השבי ד
 לו ה״ה בא לעומק פנימיות הכוונה כר. ומכ״ז יובן איך שכח היי י
' יבמי>פבל י י צ ד ק י ד י ב ל כ ם ש ״ךי ה ק וההסתר של המשפיע מה שמצמצם ימעלי ד לל ש ת כ מ א ך ב י ת ס ו מ נ י א ^ ע י ב ת י מ ר א ת ס ה ה ן ן י ה א מ ן ד כ  ן

' שהיי י ה ם ' ה י ן ז י כ א " ׳ א ב ר ת ה נ ו י ת כ ו י מ י נ ק פ מ ו ל ע י כ ד ע פ ש ה  מקבל ע״י ה
י כ פבל נ י י , ר י ת ס ה  שפעולת ההסתר הוא שיוכל המקבל לקבל׳ כי בלעדי ה

 מגלה לו את השכל כמו שהוא אצלו היו מתבלבלים לגמרי חושי הפק

£ אור ' מ י א ה ל ש ש ״ כ מ ל י כ ש ת ה י י ג ו צ י ם ח ף ג ל א ל ל כ ב ק / מ י א ה ל  ו

 פנימיות כוונתו, וע״י ההעלם וההסתר הרי מאיר לו עכ״פ גילוי
* ^לות׳ ל ״ נ ' כ י ב כ ר ׳ ת ד נ י ו  היצוניות השכל ובא ג״כ אל עומק פנימיות כ
א מתיו ו ' י י נ י נ ל ע ה כ ב ר ד ל א ל י כ ת י מ ר א ת ס י ה נ י ע א י פ ש מ ל ה כ ^ שההסתר ש ז  והיינו מה שמביא אור השכל של המשפיע גם פנימיות ועצמיות ז
ק מ ו ו * נ י י 7 ׳ ה ע י פ ש מ  למקום נמיד הרבה שגם שם יאיר ויתגלה אור ה

א /

 קטן שאינו בערך המשפיע כלל, גם הוא יבין וישיג אור המשפיע גט ע 
ז ל , ל  פנימיות עצמיות הכמתו כר. ונמצא באמת אין זה העלם והסתר כ

 אדרבה מביא את האור למדדי׳ שלמטה ממנו כר כנ״ל. והדוגמא מ
* צ , ״ ד  יובן למעלה בענין שם הוי׳ ואלקי׳, דשם אלקים הוא בחי׳ מד

ה ד תי׳ מ ' י ל ל כ י י י ש ד כ ' ב י י ם ה ר ש י ל א י ע י ת ס מ ם ו  וההסתר שמצמצ
י 5מו׳יב ו י א י ל י י ג נ י י , י ׳ ו י י ל י ג , ר ד ו ק א מ י ' ה י י ם ה ש ל ד ״ ת ' נ י ג ה * ד ת ו מ ל י ע  ה

א א״ס במ ן ך ה ן א מ ה ם ש ש כ ״ ן ך ן א מ ן ה י ע א מ ן ״ ך ר ן ן א מ ק ב ן ב ר ד ו א , ד , ד ל ן ב י ג ל  ב

 האור ג״כ א״ם כר. וא״כ הרי אינו בערך העולמות שכל העולמות
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 בבהי׳ יש וגבול כר בנ״ל, ואוא״ם הוא בלתי בע״ג, וגבול ובבע״ג אינם
 בערך זל״ז כו,. אמנם א״א להיות התהוות העולמות כ״א מהגילוי דאוא״ם
 וכידוע שכל פעולה הוא ע״י התגלות כח הפועל דוקא, והרי הגילוי דאוא״ם
 הוא בבתי׳ בלי גבול כנ״ל ואינו בערך העולמות כר. הנה זהו״ע שם
 אלקים שמצמצם ומעלים ומסתיר את האור דשם הוי/ והוא שמתעלם בהי׳
 פנימיות ועצמיות האור דשם הוי׳ ואינו מאיר רק בחי׳ הארה חיצוניות ממנו,
 והארה זו מתלבשת בכלים דע״ם דאצי׳ בבחי׳ התחלקות חכ׳ וחסד בר.
 ויש לה בתי׳ ערך ושייכות לעולמות. וה״ז כמו שכל המצומצם של המשפיע
 שהוא לפ״ע המקבל בו׳ ואה״כ ע״י היצוניות הבלים וע״י הפרםא המפסקת
 ביו אצי׳ לבי״ע (ועמ״ש מענין הפרסא בתו״א פ׳ וירא ד״ה פתח אלי׳ שהוא
 כענין המשלים כר) נמשך אור לפ״ע עולמות בע״ג להוות עולמות בי״ע כוי.
 אך הנה כל בחי׳ העלם והסתר הנ״ל דשם אלקי׳ הרי לגבי עצמות אוא״ס
 אין זה מעלים ומסתיר כלל, וכנ״ל במשל שלגבי המשפיע אין שום העלם
 ומאיר אצלו כל עומק שכלו ותכמתו גם בהשכל המצומצם ובהמשלים כו׳
 כנ״ל. כמו״כ יובן כבי׳ למעלה דלגבי אוא״ם אין שום צמצום והסתר
 כלל דאוא״ם נמצא במקום החלל לאחר הצמצום כמו קודם הצמצום וכמ״ש
 את השמים ואת הארץ אני מלא וכתי׳ היסתר איש במסתרים ואני לא אראנו
 שגם לאחר כל ההעלמות וההםתרים נמצא האור דא״ס ב״ה בכל מקום
 דלית אתר פנוי מיני׳ כלל, וכמ״ש אם אםק שמים שם אתה ואציעה שאול
 הנך דגם בשאול וארץ צי׳ וצלמות בבתי׳ תכלית ההעלם וההסתר גם שם
 נמצא אוא״ס ב״ה, וכל ההעלם הוא רק לגבי הנבראים שאינם רואים הגילוי
 אור דא״ם ב״ה כו׳ אבל לגבי אוא״ם ב״ה אין שום העלם והסתר בלל
 כר. והנה באמת אין זה הסתר אמיתי לגבי הנבראים ג״כ (והא בהא תליא
 שאם הי׳ הסתר לגבי המשפיע הי׳ הסתר לגבי המקבל ג״ב, ומאחר שאינו
 הסתר לגבי המשפיע א״ז הסתר לגבי המקבל ג״ב רק ההפרש בין בחי׳
י לאו״ח כו׳ כנ״ל) כ״א אדרבה מביא ומגלה את האור במדדי׳ שלמטה ״ ו  א

 ממנו כר. והענין דהנה משם הוי׳ עצמו לא הי׳ אפשר להיות התהוות
 העולמות שהרי חוא בבחי׳ בלי גבול כר כנ״ל, וע״י שם אלקי׳ נמשך ומתגלה
 האור דשם הוי׳ בעולמות להוותם ולחחיותם כר, דהרי ההתהוות הוא משם
 הוי׳ כנ״ל, דהגם דכתי׳ בראשית ברא אלקי/ הייגו שגתחוו ע״י שם אלקים׳
 אבל גוף ועצם ההתהוות הוא משם הוי׳ דוקא. וזהו דהוי׳ הוא ל׳ מהווה, וכנ״ל
 דכל פעולה הוא בהתגלות הפועל דוקא, והיינו שם הוי׳ שהוא בחי׳ גילוי.
 וז״ש הוי׳ מלך הוי׳ מלך הוי׳ ימלוד, דבבהי׳ מלך מלך ימלוך עבר הוד•
 ועתיד שהוא בהי׳ התתלקות הזמן שמצד שם אלקי׳ מ״מ הוי׳ מלך ומלך
׳ ע״י שם אלקי׳ כר. והוא מה ששם הוי׳ י ו  יימלוך׳ דהכל הוא משם ה
 נמשך ומאיר בכל עולם ובכל נברא להוותו ולההיוחו. וזהו החיות מה שכל
 נברא ונברא מרגיש שהוא חי, שההיות שבו הוא האור דשם הוי׳ שנמשך

י י י י א ר ל ה ״ ג ל ה ב ק מ  ע״י שם אלקים כר. וכמו במ^יע י
 ומתיישב בנמקבל חגם שחוא לאחר צמצום והעלם עצמות אור המשפע
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 ולאהד שנתלבש במשלים כו, מ״מ הרי אור שכל המשפיע מאיר ומתיישב
 בתוכו כר. כמו״כ האור וההיות שבכל נברא שמאיר בפנימיותו להחיותו
 הוא האור דשם הוי׳ שנמשך ע״י שם אלקי׳ ומאיר ומתלבש בכל נברא
 בו׳ (אלא* שיש בזה ג״כ בהי׳ ההסתר והוא מה שאין הנברא מרגיש שהוא
ת ו י  היות אלקי כר, אבל באמת אין זה הסתר אמיתי, שהרי באמת הוא ח
 אלקי. והאדם יכול להרגיש זאת (כשנותן דעתו ע״ז כר). וגמצא שההסתר
 דשם אלקים אינו הסתר אמיתי כ״א אדרבה מביא ומגלה את האור במדרי/
 שלמטה, היינו בנבראים בע״ג שאינם בערד האור דשם הוי׳ יאיר בהמ
 ג״כ האור הוי׳ כו׳ כנ״ל. והנה כמו שנת״ל במשל דמשפיע ומקבל שהמקבל
 יוכל לבוא ג״כ לעומק פנימיות ועצמות הכמת הרב והוא מה דאתר ארבעים
 שנין קאים אדעתי׳ דרבי׳ כוי, כמו״כ יובן בהנמשל ג״כ דבאמת יבול כאו״א
 לבוא לבתי׳ גילוי אור פנימיות ועצמיות אוא״ס דשם הוי׳ שיאיר בגילוי
 בנפשו. והיינו ע״י עבודתו ביגיעה ביגיעת נפש וביגיעת בשר להסיר ההעלמות
 וההסתרי׳ ה״ה בא לבהי׳ גילוי פנימיות ועצמות אוא״ם מה שלמעלה מעליי
 מבהי׳ היצוניות שנעשה מקור לעולמות כר. וביאור הענין צריך להקדים תהלת
 ענין הנסיונות, והוא מ״ש כי מנסה הוי׳ אלקיכם אתכם כו׳ שמנסים את
 האדם אם יעמוד בנםיון כר. וצ״ל מהו הכוונה העליונה בהנםיונות בוי•
 ובמ״א מבואר דכל תכלית ירידת הנשמה בגוף שהיא ירידה גדולה, דיירי
 קודם ירידתה בגוף היתה עומדת בעולם העליון בגעה״ת או בגעה״ע כידוע
 מענין מאין באת כר, והיתה משגת אלקות ועמדה באהוי״ר ובבחי׳ ביטול
ו שייך שם  באלקות וכמ״ש חי ה׳ אשר עמדתי לפניו, דעמידה למעלה (שאינ
 עמידה וישיבה כר) הוא בחי׳ ביטול כר כמ״ש במ״א. וירדה בסתר המדיי׳
 בעוה״ז שנתרחקה מאור ה׳ שאינה משגת אלקות כמו שהשיגה למעלה׳ בי
 הרי האוד האלקי כמו שמאיר בעולמות התחתונים הוא בתכלית הצמצום
 וההעלם בהי׳ הארה דהארה חיצוניות לבד, ואף גם זאת בא בבחי׳ הגשמה
 והיינו השגה מגושמת כו/ ואינו בערך כלל להשגת רוחניות האור האלמי
ר אלקי מאיי ו א ה , ש ם י ר ב ׳ ד ב  שהשיגה בעולם העליון כר. והיינו שההפרש ב
 שם גילוי אור עליון יותר, ואינו בא בהגשמה כ״א בבהי׳ רוהניות כר, ולבז
 האוי״ר למטה אינו בערך להאוי״ר שהי׳ לה למעלה כר. ועוד זאת שיייי׳
 להיות בבהי׳ הסתר פנים, והם ההעלמות וההסתרים שמעלימים ומסתירים
 על אור ה׳ וקדושתו כוי• וצריד לייגע הרבה עד שיבא להאוד האלקי בו׳. היי
 כ״ז הוא ירידה גדולה מאד. הנה תכלית כוונת ירידתה הוא בשביל הנםיומת
 שבאים לאדם שהן מבהי׳ הסתר פנים וכמו בהסתלקות חיות השפע במניעת
 בריאות הגוף או מניעת ממון כדי להסתיר על אור והיות ה׳ וקדושתו
 ולהיות מונע מבית ומבהוץ למי שבא להתקרב לה׳ בעבודתו בתפלה ותייי׳
 כר, ושיעמוד בנסיון נגד כל מונע ומעכב, בשביל זה הי׳ תכלית הייייי'

ת ״כג״ל״. ב י  (אלא: חסר סיום הזזצע״ג, ואוצ״זל אחר ת
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 של הנשמה, שעי״ז בא לגילוי אור עליון יותר כר. ולבאר צ״ל איך עי״ז
 דוקא בא לגילוי אור עליון יותר כר. אך הענין הוא, דהנה ענין הנסיונות
 הם העלמות והםתרים שמעלימים ומסתירים על האמת, שאם הי׳ יודע
 את האמת כמו שהוא לא הי׳ בזה נסיון כלל, כ״א כל ענין הנםיון הוא
 מפני שמעלים ומסתיר על האמת ועי״ז שעומד בנםיון ה״ה בא לאמיתות
 הדבר כר. וכמו בנסיון דאברהם באור כשדים שהשליכו אותו בכבשן
 האש׳ והוא לא ידע שלא ישרף, שאם הי׳ יודע שלא ישרף לא הי׳ בזה
 נסיון כלל, כ״א הוא לא ידע מזה רק חשב שודאי ישרף כמו ע״פ הטבע
 שאש שורף כוי. אמנם ידוע דהטבע בגימ׳ אלקים, והיינו שכל ההטבעות
 שבעולם זהו רק מהלבושי׳ וההסתרי׳ דשם אלקים, שעי״ז נעשה ריבוי
 ההתחלקות והגבלה שהאש ישרוף והמים יכבח, שזה טבעו חם וזה טבעו
 קר כוי. אבל מצד שם הוי׳ שהוא בחי׳ בלתי גבול, אין שם בתי׳ הגבלה
 והתהלקות דמים ואש כלל ויכול להיות שהמים לא יכבה והאש לא ישרוף
 וכמו מי שאמר לשמן וידלק יאמר לתומץ וידלק כר, וכמו מים ואש שאיגם
 מכבין זה את זה וכמארז״ל ע״פ המשל ופחד עמו עושה שלום במרומיו
 דמיכאל שר של מים וגבריאל שר של אש ואיגם מכבים זא״ז בר. ולפעמים
 האש שורף את המים כמו באלי׳ כר. וב״ז הוא למעלה מן הטבע, והיינו מבתי׳
 אוא״ס הבלתי בע״ג שאין שם הגבלת הטבע כלל להיותו בהי׳ בלתי בע״ג
 כר. אמנם הנהגת העולם הוא ע״פ ההגבלה דשם אלקי׳, הגם דהוי׳ הוא
 המהווה דכל התהוות הוא ע״י התגלות כת הפועל בו׳ וכמ״ש הוי׳ מלך
 כר כנ״ל באורה מ״מ הוא ע״י אור הוי׳ במו שמאיר ע״י שם אלקים בבתי׳
 העלם והסתר לבוא בבחי׳ גבול, והו״ע גבול הטבע שהמים מכבה והאש
 שורף כר. והנה אברהם לא השב שיתנהג עמו בהנהגה שלמעלה מהטבע,
 כ״א בהנהגה שע״פ הטבע שהאש שורף כר, ומ״מ עמד בנסיון שלא להיות
 נפרד מאלקות אם שהי׳ לו מגיעות ועיכובים גדולים כנמרוד וסייעתו
 שרצו לשורפו כר. והן הן העלמות והםתרים שמצד הנהגת העולם בו׳ כנ״ל.
 מ״מ לא גיזז זיז כ״ש ח״ו ועמד גגד בל מונע ומעכב ונגד כל ההעלמות
 וההסתרים והלך להשרף בכבשן האש ולא להיות גפרד ח״ו מאלקות בלל
 וכלל כר, ונעשה לו נס וניצל. והיינו שעי״ז שעמד בנםיון הסיר את לבושי
 הטבע והם ההלבשות וההסתרים שמצד שם אלקים והאיר לו בחי׳ גילוי
 אוא״ס הבלתי בע״ג, ומצד אוא״ס הבלתי בע״ג אין האש שורף כלל מאחר
 שהוא למעלה מהגבלה, וכג״ל דמה שחאש שורף זהו ע״פ הגבלה דלבושי
 הטבע׳ אבל מצד אוא״ס הבלתי בע״ג אין האש שורף כלל בר, מפגי שאין
 בו גדר הגבלה כלל בו׳. וזה שבא לגילוי בתי׳ אוא״ם הבלתי בע״ג זהו
קא ע״י שעמד בנסיון, דלולא זאת הרי ההנהגה בעולם ע״י גילוי ש׳ הוי׳ ו  ד

 שבא ע״י שם אלקי׳ שחוא בחי׳ הארה חיצוניות לבד מש׳ הוי׳ כר כנ׳׳ל.
 ובכדי שיבוא לגילוי אמיתית שם הוי׳ הבלתי בע״ג כמו שהוא למעלה
ם אלקי׳ זהו ע״י הנסיונות דוקא, שע״י שעומד בנםיון גגד ההגבלות ש  מ

 שמצד ההעלמות והסתרים דשם אלקים ה״ה בא לגילוי אוא״ם הבלתי בע״ג
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 שלמעלה מגבול הטבע כו׳. וכבר גת״ל דאם הי׳ גילוי שם הוי׳ הבלתי בע״ג
 כמו שהוא שלא ע״י שם אלקים כלל לא היו העולמות יכולים לקבל בלל׳
 והיינו שלא הי׳ מתהווה מציאות היש והגבול בו/ כ״א צ״ל תהלד, התלבשות
 שם הוי׳ בשם אלקים, והיינו בהי׳ הארה היצוניות משם הוי׳ כנ״ל, ואז
 דוקא יכולים לבוא לגילוי בהי׳ פנימיות ועצמיות שם הוי׳ הבלתי בע*ג
 כו׳ ע״י הנסיון כו׳ כנ״ל. וכמו שהוא בנסיון דאאע״ה שע״י שעמד בנםיה
 בא לגילוי אוא״ס הבלתי בע״ג כו׳ בנ״ל׳ כמו״כ הוא לפ״ע בכל נסיון ונםיון
 שהאדם עומד נגד לבושי הטבע בהנהגת העולם שהן העלמות והםתרים
 שמונעים ומעכבים מתורה ועבודה, והוא עומד נגד כל מונע ומעכב שלא
 להיות נפרד מאלקות ח״ו ויעסוק בתורה ועבודה כאו״א לפי ערכו, ה״ה בא
 עי״ז לגילוי אור עליון שלמעלה מן הטבע בוי. וע״ז הי׳ ירידת הנשמה
 למטה שירדה בגוף גשמי ובעולם גשמי אשר מוגבל מאד בהנהגת הטבעי
 ונראה ונדמה לו ע״פ היצוניות הנהגת העולם שצריך להתנהג כך ובי
 דוקא, וכמו בעסק מו״מ שנדמה בנפשו שצייד להשכים ולהעריב בו ולהיות
 כל היום בהעסק, ואם יקת שעה לעצמו להתפלל וללמוד תורה יפסיד בזר״
 וכמו״כ נדמה לו שצריך לעשות תחבולות שונות בעניני העסק וא״א לי
 להתנהג ע״פ האמת, שאם ילך ע״פ האמת לא ירויח או יפסיד מ׳ מפני
 שכללות הנהגת העולם מנגד לזה כוי. אבל באמת לאמיתו איגו כן, דעצם
 הנהגת העולם מצ״ע אינו מנגד לעסק תורה ועבודה ולילך בדרכי האמת כוי׳
 וכנ״ל דכל ההלבשות וההעלמות אינם מעלימים ומסתירים באמת, ב״א
 תכלית הכוונה הוא שיעמוד נגד כל מונע ומעכב ויתפלל כדבעי ויעסוק
 בתורה בכל יום כפי הקביעות שיעשה לעצמו, ומדבר שקר ירחק, וכן יזדיי
 מתחבולות, כ״א ילך בתום ובאמת׳ ולא יהי׳ שום נדנוד איסור בעסקו
 במו״מ כוי. ועי״ז שעומד בגסיון בכל אלו הדברים ה״ה בא לגילוי אור
יו שגם נ עי  עליון שלמעלה מהטבע. וע״פ פשוט הוא זה עצמו שרואה ב
 שמתנהג עפ״י התורה והמצוה ועוסק בתורה ועבודה, שאין זה ע״פ חיצוניות
 הנהגת העולם, ומ״מ אינו מפסיד בזה מאומה ח״ו. ולא זו בלבד אלא
 שבאמת מאיר לו ומרגיש בנפשו גילוי אור עליון יותר, וכל השפעתו וקבלת
 חיותו הוא מגילוי אור אלקי שלמעלה מהאור המצומצם בהנהגת העולם כיי•
 ולפי ערר עבודתו ויגיעתו הרי הוא עולה למעלה מעלה בעילוי אחר עילוי
 כר. וזהו״ע הנסיונות מ״ש כי מנסה ה׳ אלקיכם אתכם כר, תכלית הכוונה
 בכדי לבוא לבהי׳ גילוי אוא״ם שלמעלה מהטבע. וכמו בנםיון דאברהם׳

 וכן הוא בכל נסיון ונסיון כר כנ״ל.

׳ ואלקים והוא י ו  היוצא לנו מכל הנ״ל הוא שזה כל עבודת האדם לייהד ה
 שידע נאמנה דשם אלקי׳ אינו מסתיר באמת על שם הוי/ דשם
 אלקי׳ הוא עצמות אוא״ס כמו שם הוי׳׳ ועצם אינו מסתיר על עצם. ובל
 ההתהוות הוא משם הוי/ דהוי׳ הוא מהווה כל הנבראים, ובל הלבושים
 וההעלמות דשם אלקי׳ אינם מעלימים ומסתירים באמת׳ כ״א אדרבה מביאים
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 את האור למקום נמוך יותר, והיינו שגם בנבראים בע״ג יומשך בהם אור
 הוי׳ להוותם ולהחיותם. ובכל מקום שהוא, נמשך לו שפע אור והיות משם
 הוי׳. ולזאת צריך לחיות דבוק ומיוחד בהאור וחיות האלקי הנשפע לו, לא
 אל הלבושים וההעלמות מצד עצמן, כ״א אל האור האלקי הנשפע על ידן,
 וכמשי״ת מזה עוד לקמן. וכאשר הענין (היינו הדביקות והיחוד בו׳) בא לו
 ע״י נסיון, ה״ה בא עי״ז עוד לגילוי אור עליון יותר, הייגו גילוי אוא״ס

 שלמעלה מהטבע כוי.

 ומעתה צ״ל שייכות ענין וידעת כו׳ כי הוי׳ הוא האלקי׳ ליציאת מצרים
 וכניסת הארץ, שע״י יצ״מ וכניסת הארץ יבוא לידיעה זו דהוי׳
 ואלקי׳ כולא חד. אך חענין הוא דחנה אי׳ בפע״ה דישראל שהיו בשעבוד
 מצרים היו גלגולי הגשמות של דור ההפלגה, והשעבוד בחומר ולבנים
 הי׳ לתקן חטא ותהי להם הלביגה לאבן בו׳. וצ״ל תהלה הטא דור הפלגה.
 דהנה הפלגה הוא ל׳ פלוגתא ומתלוקת, והייגו שהפליגו והפרידו בין שם
 הוי׳ לשם אלקי׳, וענין הפירוד הוא כשתושב שהשם אלקי׳ מסתיר ח״ו
 באמת על השם הוי׳, וממילא יהשוב שכל הנעשה בעולם הוא משם אלקי׳
 עצמו כו׳ (והו״ע עזב הוי׳ את הארץ כו׳ במשי״ת) ולכן הוא מתשב את
 ההעלמות וההםתרים לעיקר וממילא ה״ה נותן א״ע לתיצוגיות הנהגת העולם
 ומונע ומעכב אותו מאלקות בו׳. והוא ההיפך לגמרי מיהוד הוי׳ ואלקים
 שאין שום דבר מסתיר בלל, כ״א אדרבה כל ההסתרים הם בשביל הגילוי
 היינו להביא את האור למטה מטה במדדי׳ תתתונות, וזה כל ענין ההעלמות
 וההסתרי׳ בכדי להביא ולגלות את האור, וכנ״ל באורך במשל דהשפעת
 הרב לתלמיד שכל הצמצומי׳ וההלבשות במשלים זרים ועגיגים שוגים הכל
 הוא בכדי לבוא גילוי אור השכל הרב אל התלמיד כו׳ (עד שעי״ז יבוא
 ג״כ לעומק הכמת הרב בו׳), וכן הוא למעלה בעגין הוי׳ ואלקים כו׳ כנ״ל.
 וממילא הרי האור האלקי שגשפע ע״י הלבושי׳ והתעלמות הוא העיקר
 ואליו יהי׳ דבוק ומיוהד בו בקיום התורה והמצות כו/ ואין שום דבר
 המונע ומעכב אותו מאלקות (ואם ההעלמות עומדים לו לגגד למנוע מתו׳ימ
 כי׳ יעמוד בנסיון כנגדם שלא יהי׳ לו שום מנגד ומונע כלל, ועי״ז יבוא
ד לגילוי אור עליון יותר כו׳ כנ״ל). אמנם עגין ההפלגה כשמפריד ח״ו ו  ע

 כו׳ זהו היפוד לגמרי. וז״ש גבי דור הפלגה ונעשה לנו שם, ואי׳ במד״ר
 פל״ח תני ר׳ ישמעאל אין שם אלא ע״ז, דהטא דור הפלגה הי׳ חטא ע״ז.
 וביאור הענין הוא, דהנה נת״ל דמעצם שם הוי׳ כמו שהוא לא הי׳ אפשר
 להיות מציאות היש ממש, כי אם הי׳ מאיר גילוי אור שם הוי׳ לא היו
 העולמות יכולים לקבל, והייגו שלא הי׳ מציאת יש מוגבל כו׳ (וכנ״ל במשל
 דהשפעת השכל שאם הי׳ הרב מגלה עצם שכלו כמו שהוא לא הי׳ המקבל
 יכול לקבל שהיו מתבלבלים הושי המקבל לגמרי (דהיינו ביטול הכלים
 שלו כו׳ כידוע) כמו״כ הוא בדוגמא למעלה כשהי׳ מאיר אור עצם שם
 ייוי׳ לא היו העולמות בבחי׳ מציאות יש בו׳ וכמ״ש בע״ח דמתתלה כשהי׳
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לר י ג ד ' ת ו מ ל י ע ' ת ד ד י מ ע ם ל י ק א ייי' מ  אוד עליו? פשוט ממלא את דימציאית ל
ת אשית י * ל ו ע ת ה ו א י צ ת מ ו י ׳ ד  פי׳ ולא הי׳ מקום ר״ל שלא הי׳ אפשר ל
רסהר י ש ב " מ כ א ו ק י ' ד י ? ל ם א י ש ״ א ע " ) כ ' ו א כ י ה ו ש מ ט כ ו ש ז פ י י ל י ע ו  א

שיהי׳ ם יר׳ י צ מ צ ת ה ד א מ י ה < ש ם י ק ל ם א ם י׳וי, ע״י ש ו ש ע י , ׳ ד ם י ל?  ברא א
ד , ^ל  שמצמצם את האור דשם הוי׳ ומלביש את האור בכמה לבושים ע
' וגברא י א ה ש ט מ ל ב מ ש י ע ל ל י  התהוות מציאת היש כו׳. וזהו שארז״ל א
א מזלות י ב ל נ כ כ ״ י מ כ י ב ( ש ע ב ו ש ל ע כ ׳ ד ל ד ו ג ר ל מ ו א ו ו ה ב כ מ  מלמעלה ה
ט י ש ר', ב י ש  בפרט כו׳) יש לו מזל מיוחד שהוא מקורו המשפיע לו חיותו כר• ו
ם י ע

מ  ׳ ל ד  הוא ממלאכים עליונים, וגבוה מעל גבוה שומר כר, ושרש כ
א ע*פ & ם מ ה ' י ' י ' כ י ק ל י א נ י ב ' א י ק ל ם א ש כ ב ״ ' ג ק ן ג כ ל ׳ י ם י ק ל ' א ש א מ י  ה

ן נ י י ה

י  , ז ד י  שע״י נמשך האור והחיות לכל הדברים הגשמי׳ שבעולם כרי והעג
ט ׳ , י י א ? י  משנת״ל דהתהוות הגשמי הוא ע״י צמצום והעלם האור י
* הדבר ם י י ע צ י מ מ י ה ״ י ע ב ו ע  התלבשותו בלבושי׳ והעלמות כר׳ ילכד ע״י ש
ת הוי׳׳ ו י מ ש ע ג ״ פ ל י < / י י כ מ ש ש ג  ומזלות מתמעט האור עד שיהי׳ מציאות י
א האוי ו ת ה ו ו ה ת ׳ ד , ם ד צ ם ע נ מ )• א , י  לפ״ע זה הם ריבוי הממוצעים כ
להוותי א י ב י י ש ד כ ' ב י ק ל מ א י ש ״ ד ע ב ו ע ק ש ׳ ד ל ״ נ ' כ י  דהוי׳ הוא המי׳ווי' כ
א ״י שם ו ה א ה ד ב נ ׳  דהוי׳ להוות גם מציאות יש ויאיר בו אור הוי׳ לפי אופל י
י ע עי י א , ' ד ז ש מ נ / י י י ם ה ש ר ד י א א ה י  ולההיותו כוי• ונמצא יי׳עיי׳׳י ה
ל י יזנוצע כ ^ י ' י ק ל ' א ש  אלקי׳ [וע״י מלאכים זמזלות (ששרשל מ
* *י ה  שיתהווה בפועל מציאות הגשמי מהאור האלקי כר. וא״כ הרי מובז ד
ג ׳ ן י ת א  מצד עצמו אינו כלום מאחר שאין ההשפעה וההתייוית מ
י . ע

ז  י  הממוצע עובר השפעת האור האלקי המהווה כל הנבראי׳, א״כ א
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 כ״א האדם פועל ע״י הגרזן. ולכן לא יאמר אדם כמה נאה בגין זה ש
ם ינו י י א פ  הגרזן, או כמה משובה הגרזן שבנה בנין מפואר כזה׳ אלא מ
י ירד. ל ל ו ב י ל ' ע ק י נ נ י ן א ז ר ג ם ה ל ש ב , א ת י ב ל ה ' ע ק ו נ מ ש י ו א נ ב ם ש ד א ,  ד
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י שפיע ב י י ע ״ ע ׳ ש ב צ י ח ד ה י ז ב ״ ג ק כ ם ר ה ם ש י נ י י ל ע  יובן בהממיצעים ה
״א המש  אבל לא שבא מכה עצמן ואינם בעלי בהירה כלל בההשפעה, כ

ם לפי י ע צ י  הוא האלקות שמשפיע ברצונו ית׳ ונמשכה ההשפעה ע״י הממ
י אדם מ ש ת נ י י ח י י י ע א פ ם ש ה י ל ש מ ו י י ז מ ש ג ת ה א י צ ה מ י ו ה ת י י ש ד כ  ב

" שלהבל ד ש ע ר ת ש ל א כ י ב י ק ל ד יי' א כ ר ב ז י י ג ע א ב ״ מ ש ב " מ כ ' ו ' ו ם כ כ ר  ע
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 שכלי וכדומה (דוגמת קבלת חיות הנשמות בג״ע שמקבלים חיותם מהומי^
י ש שיחן י ת ע ו ל מ כ ׳ י , י ה כ ע כ ש ׳  באלקות וכמא׳ יושבים וני׳ניז מזיי י

 העוה״ב אין בו אכילה ושתי׳ כר אלא צדיקי׳ יושבין ועטרותיהן ביא
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 ונהנין מזיו השכינה בו׳, הרי בדוגמת קבלת החיות עכשיו מאכילה ושתי׳
 גשמיות כן יהי׳ לעתיד קבלת חחיות ממה שיהנו מזיו השכינה כוי) אז
 לא הי׳ צריך לעסוק בעסק ועשי׳ גשמיות, רק מפני שהוא מוכרח לקבל
 חיותו בתיות גשמי צריך לעבור ההשפעה ע״י עשי׳ בעסק גשמי שתתגשם
 ההשפעה לפי ערכו בו׳. אמגם עצם ההשפעה חיא מאלקות רק שעוברת
 ההשפעה ע״י ממוצעים דמלאכים ומזלות וע״י העסק בהדברים גשמיים
 ומתלבשת השפע בלחם גשמי וכדומה שמזה מקבל חיותו. אבל כ״ז הוא
 האור האלקי שמתלבש ונמשד לו ע״י הממוצעים האלה כוי. והגה כשיודע
 ויוקלטו אצלו היטב הדברים הנ״ל, ממילא לא יניח דעתו ומחשבתו בעגיני
 העולם ולא יטרד בזה כלל, כ״א כל דעתו ומחשבתו יהי׳ בהוי׳ ית׳ בתפלה
 ותורה״ ועסקי עניני העולם לא יבלבלו לו ולא ימנעו אותו מעבודת
 הי. כי מאחר שיודע היטב שהעיקר הוא האלקות השופע לו תיות, אבל כל
 הממוצעים וכמו״כ הדברים הגשמי׳ שבהם נתלבשה ההשפעה כמו בעסק
 מו״מ ובהלחם שהוא אוכל כר אינם כלום מצד עצמן, שלא הם הם עיקר
 מקור חיותו, כ״א העיקר הוא האור האלקי הוא המתי׳ אותו, וכל הענינים
 והדברים הגשמיים הם רק ממוצעים וכלים שבהם מתלבש האור חאלקי
 בכדי שיבוא החיות בבחי׳ חיות גשמי לפי ערכו כר, וא״כ איגו שייך
 שיטרידו אותו העגיגים הגשמיים וימנעו אותו מתורה ותפלה מאחר שאיגו
 מחשב אותם לעיקר כלל, כ״א העיקר הוא האלקות, הרי צריך להיות
 דבוק רק בהוי׳ ותורתו ית׳ כר. וגם לא ילך בדרך תתבולות בעסקו שצריך
 לעשות כך או כך ולהרבות בעסק עד שמוגע ומעכב אותו בשעת הכושר
 מתורה ותפלה כר, כ״א יעסוק בעסק לפי ערכו ובאופן שלא ימנע אותו
 מתפלה בזמנה ומעסק התורה בכל יום כר ויבטת בה׳ הנותן לו חיותו שיתן
 לו פרנסתו והיותו עי״ז וכמ״ש כי הוא הנותן לך כח לעשות תיל כוי. ומכ״ש
 שיזהר מאד בנפשו שלא יהי׳ שום נדנוד איסור בעסקו, כי מאחר שיודע
 היטב שהעסק והמו״מ הוא רק ממוצע ובלי שבו מתלבש האור והתיות האלקי
 המחי׳ אותו׳ א״כ הרי צריכים שתהי׳ כלי ראוי׳ להאור האלקי, ואם יש
 בה נדנוד איסור ח״ו הרי אינה כלי ראוי׳ להאור כר. כ״א צריכה להיות
קי׳ מכל גדנוד איסור וחטא כוי, ואז היא כלי שיומשך על ידה האור  נ

 והחיות האלקי להתיותו כוי. וכ״ז הוא כשמייחד שם הוי׳ ואלקי׳, והייגו שאין
° אלקי׳ מסתיר כלל על שם הוי,, וכל ההתהוות הוא משם הוי׳ רק שעובר  ש

ם אלקים. וממילא יודע שכל חממוצעים הם המלאכים ומזלות אינם בלום י ש "  ע

 מצד עצמן שהם רק שלוהי השפע כגרזן ביד החוצב, וכמו״כ גם הדברים
 הגשמים הם רק כלים שבהם גתלבש הכח האלקי כר, וממילא איגו מחשב
ם לעיקר כלל׳ כ״א העיקר הוא חכח חאלקי הנשפע לו על ידם. ולזאת ת ו  א

 יתאמץ וישתדל שתהיי כלי ראוי׳ לקבל אור אלקי כוי, ולא יעסוק בהם
 בתחבולות ובריבוי עסק ביותר, ולא יטרידו ולא יבלבלו אותו שלא יהיו
 לו מונעים ומעכבים מתורה ותפלה ועבודה כוי. ובפרט כאשר באמת הדי
 הדברים מצד עצמן א״א שימנעו ויעבבו מעבודת הוי׳, מאחר שאיגס
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?ץ? י ט א י ע צ ו מ מ  העלמות והמתרים אמיתיים ח״ו כנ״ל באורך, שכל ה
L ת י ן נ ל  מביאים את האור והשפע כר, ואיך יהיו לו למניעה ועיכוב לעבודת א

" ב ו  רק שהוא בפתיתות דעתו והתקשרותו בהדברים החיצונים די״י׳ ש
׳ י י  אלקות ומחשב את הדברים הגשמיים למציאת דבר ונותן את עצמו אל
/ ובר ״ ד

״

ת י ד ח א י ב ב ל ו י ת  ואז ה״ה מוגעים ומעכבים אותו כר. אבל כשיתן דע
 הוא לבדו הוא הנותן לד כה לעשות היל, וכל הממוצעים הם רק שע״י ע

 השפע כר, אבל העיקר הוא אלקות בו/ אז לא יהי׳ לו שום מונע ומע
ל ו  כלל מבית ומבהוץ כר, ויהי׳ דבוק רק באלקות (ועסקו במו״מ ידיי, ^
' ימותו י י כ ר ב ן ו י נ ע ל ב * נ ׳ כ י ש י ע * ר ע ו ב ע י ל י ר צ י ש ג פ ק מ ז ד ו צ י  ה

 בכל אשר תעשה, וממילא יהי׳ עסקו כדבעי למהוי בר בג״ל, ועיקר דביק
פ שה ^ ש ל כ ב  יהי׳ באלקות כר) ואז יהי׳ שלם בה, ותורתו ועבודתו ית׳ כיי• א
י ג

י ע ״  ה״ו בין הוי׳ ואלקים, והיינו שהושב דהשם אלקי׳ מסתיר באמת ח
ח  הוי׳, וכל הדברים הנעשים בעולם הם משם אלקי׳ מצ״ע, וממילא י

jj, ב ז ש ע > ד  את הממוצעים לעיקר שמהם בא מקור השפעת היותו כר׳ ו
 את הארץ כו׳ שאומרים שהשפעה למטה נמשכה מהמזלות שהם ד״משכ ^
ט , ר י ם י ע י פ ש מ > ם י ה ד ש ח א ׳ מ , ד י מ ב ד ם ל ת ו ב א ש ח ' ייי״י׳ מ ם מ צ ח ע כ  ב

ם בים מ צ , ע י מ ש ג  היותו כוי, (וממילא מהשב ג״כ את הדברים ה
י יעים ב י ע ז ש ״ ע ע ״ י ה ) ״ ' י י כ ת ס נ ר  בכל כהו ויכולתו בכדי להרבות פ
, ן א

פ  ש מ י  ומזלות ומשתהווה להם מפגי שמהשב אותם לדבר מה שהם ד
 לו כר. ובזה יובן מה שארז״ל ישראל שבחו״ל עובדי ע״ז בטהרה דיל׳ י ״ן
ל ^ תחוח א י ש ב י ו ל י ר ע מ א ד נ י א ' ו ל ״ י ח ז ב ' ל ד א ד ש ב י י א י ל ה ז י ב ו י מ נ י  א

מ משו י י ש א t י ^ V i V א י ת ה ו י מ ש ג ז ב ״ ע ם ש ש כ א ד י ז ה י ג ע י ה ״ א י ״  ח

£ *ושח! ה מ ה ש י מ ב ד ם ל ת ו ב א ש ח מ י ש ג פ ׳ מ / י ת כ ר י ל ש ו מ ש י ל מ מ כ ״ י כ  ל

ן י ל ( * נ כ  השפעתו וכמ״ש ממגד תבואות שמש וממגד גרש ירחים כר ו
ם חשכ ת י ב א ש ח א מ י , ד ׳ י ב צ י ח , ד ד י ז ב ז י ג ק כ ם ד ם ה נ מ ׳ א ' י ם כ י ע צ י מ  מ

ת שחן י י נ ח י ר ״ע ע״ז ב ו  מה כאלו הן משפיעים בכה עצמן ה״ו כו׳), כמו״כ ה
ב בו׳, ש ו ח ׳ ז ' י מ כ " י י כ ר א ש ח י ר י  את הדברים הגשמיים הנשפעים מהשמש ו
בר&' י ש א ז י י נ ר מ א ש ו  הן מקור פרגסתו כר, וכמו המשתהות בגשמיות ה
ם נסח׳ י ע פ ש נ ״  כמו״כ הוא ברוהניות שכופף ומבטל שכלו להדברים ד
,'^ J  והיינו כשנותן דעתו ולבו בעסק בדברים הגשמים ודואג בדאגת 3
ר ן ב ן ו ' ,  ועושה כמה תתבולות בעסקו במו״מ וחושב שעי״ז ירויח, ושובה על י
א עשי• י ל " ד ח י ס פ ם י א • ו ל " נ ׳ כ ו ל כ י ת ח י ש ע ח ל י כ ז ל ת 1 נ א ה י ר ה ש  א

י , א״כ נ פ מ ב ש ו ש ח א י ״  את ה׳ שעשה לו בך מפני מעשיו שגרמו כרי כ
׳ ^ ר  כר וכד לכן הפסיד, אבל אם הי׳ עושה באופן אתר הי׳ מדיית כ
' עממי ד מ י י י ה א ז י ב ל כ ן ש ת ו נ י ו ק י ע י ל מ ש ג מ ה " ו ק מ ם ע ת ה ב א ש ת י מ ד  ה

ב * ןררן י ש ח ל  ובכמה תתבולות, ויומם ולילה לא ינוה שכלו ומהשבתי מ
״ על ' י ה כ ד ו ב ע ה י ר ו ת ו מ ת ו ע א נ מ י ה י ל פ ת ת ה ע ו ב ת י ל א ב ל ב י ד י י ר ט י  י

י י ש

ג  י י '  ע״ז כמו ע״ז בגשמיות, ועז״א ישראל שבחו״ל עע״ז בטהרה בר׳ י
 ריבוי העסק במו״מ ובתחבולות שונות שיחשוב שכחו ועוצם ידי
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 לו את החיל בו׳ ושוכח על אלקות בו/ מ״מ נק׳ עע״ז בטהרה שיש לימוד
 זכות עליהם מה שהם בחו״ל, דבחו״ל במשך האור ע״י התלבשות לבוש
 העשי, שהוא לבוש גם מאד כו׳ כמ״ש במ״א ומעלים ומסתיר עד שאינו
 נראה רוהניות האור בו/ אבל מ״מ נק׳ עובד ע״ז בו/ שהרי צריך לידע
 שבאמת אינו מעלים ומסתיר בו׳ כנ״ל (רק שע״י לבוש הגם דעשי׳ מתגשם
 האור עד שאינו נראה ונגלה רוהניות האור בו/ אבל באמת הרי גם הלבושים
 היותר גסים אינם מסתירים באמת אדרבד, מביאים את האור והחיות כר
 כנ״ל׳ אלא שהתיות בא בבהי׳ היות גשמי כר) וצריך להרגיש אלקות גם בעשי׳
 גם בעסקו במר׳מ כר כנ״ל. וכ״ז מה שמרכין ראשו להדברים הנשפעים
 מכו״מ כר הסיבה לזה הוא מפני שמפריד שם אלקי׳ משם הוי׳ שהושב
 שמסתיר באמת ח״ו, וממילא חושב שהממוצעים ששרשם מש׳ אלקים ע״י
 מתהווה כל דבר בפועל, ולכן ה״ה מחשב אותם לדבר מה ומשתחווה להם
 כר׳ וכמו״כ הוא מהשב את הדברים הנשפעים ועושה אותם לעיקר ומרכין
 ראשו ושכלו להם כו׳ שזה״ע עע״ז בטהרה כו׳ כנ׳׳ל. אבל כשמייתד הוי׳
 ואלקי׳ שיודע את האמת כנ״ל דהשם אלקי׳ אינו מסתיר על שם הוי׳ כ״א
 אדרבה מביא את הגילוי דשם הוי׳ למטה מטה בו׳ כנ״ל באורן/ וממילא
 כל הממוצעים יודע היטב שהם רק בגרזן ביד ההוצב רק להביא את השפע
 י׳אלקי כר. ולזאת אינו מתשב אותם כלל לדבר מה. וכמו״כ אינו מהשב
 את הדברים הגשמי׳ לעיקר כלל ב״א העיקר הוא אלקות כי הוא היד
 והוא הנותן לד כת לעשות תיל כר, ולכן גם בעסקו במו״מ בדברים הגשמי׳
 ה״ה דבוק לאלקות להיות זהיר במ״ע ומל״ת ולהתפלל כדבעי ולעסוק

 בתורה כאו״א לפי ערכו ושלם יהי׳ בה׳ ותורתו ועבודתו ית׳ כר.

 יע״פ הנ״ל יובן מ״ש בדור הפלגה ונעשת לגו שם וארז״ל אין שם אלא
 ע״ז שזה הי׳ הטא דור הפלגה שהפרידו את השם אלקי׳ משם הוי׳׳
 וממילא היו מהשבים את הממוצעים לעיקר וזהו ע״ז כו׳ כג״ל. והגה בשעבוד
 מצרים תקנו את ההטא של הפלגה, וזהו״ע שעבדו עבודת פרד בהומר
 ובלבנים לתקן את ההטא דויהי להם הלבנה לאבן בו/ וכמ״ש במ״א הענין
 באריכות׳ וע״י שעבוד מצרים ראו ביציאת מצרים איך שהוי׳ ואלקי׳ כולא
 חד. והיינו האותות ומופתים דמצרים בהעשרה מכות וקרי״ם כו׳ שנתגלה
 למטי׳ גילוי אותות ומופתים יוצאים מדרכי הטבע הרי ראו גילוי אלקות
 שלמעלה מן הטבע ממש. ואם הי׳ שם אלקי׳ מסתיר באמת ח״ו על שם
 יייי' איך יהי׳ גילוי למעלה מן הטבע למטה בו/ וזהו שאמרז״ל (סנהדרין
ט ע״א) א״ל ההוא מינא לאמימר מפלגך ולעילא דהורמיז ומפלגך ״ ל  ד

 דלתתא דהורמין, ע׳ תום׳ שם (והיינו שרצה לומר שהן שתי רשויות ח״ו׳
 יייו״ע עזב ה׳ את הארץ בידי הכוכבים ומזלות בו/ ורק על השמים כבודו, אבל
 למטה מקורי ההשפעה הן המזלות שהן מסתירים ח״ו על אלקות כר, כן הי׳
 דעת הכוזבת של המין) א״ל אי הבי היכא שביק הורמין להורמיז לאעבורי
 מיא בארעי/ והיינו שלפי דעתם הכוזבת שהממוצעים מסתירים באמת ח״ו
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ל &מ

ק  ל  איך נמשך גילוי אלקות בעולם. וביצי״מ הרי ראו בעליל גילוי א
י ה ו י אד י י ת ס י מ ג י ' א י ? ל ם א ש ה ד ש י י א א י ר ר , כ ד ״ ׳ א ה ט מ ם ל ל ו ע  ב

ץ r^T11 וין׳ י א ת ה ס י נ כ  הוי׳, והוי׳ ואלקי, כולא הד ממש כר, וכמו״כ ב
ז .!יו&י " ע י ענין יהוד דהוי׳ ואלקי׳, שהרי נת״ל דישראל שבחייל ע > i > i l ו ב & ל * T ד ״ ו ח ב  ענין יהוד דהוי׳ ואלקי׳, שהרי נת״ל דישראל ש
י ע*,׳ו לביעי ן , ל א , ר ד י א ה ע י פ ש  הרי דוקא בחו״ל מפני שבחו״ל נמשכת ה
י להוי' ׳ ׳ , ע ד ע פ ש ה ,  עשי׳ שהן מסתירים מאד כר כנ״ל. אבל בא״י נמשכת ד
ש א״י י י י א ת י ם י ה ש ל ג ת נ א ז ל ' י ד ל כ ם כ ל ש ו ד ר ג ת ס ה ן ה י ז א כ ל , י י צ י  ה

כ , ש&ו׳ ׳ י מ  אלקי׳ כולא חד כר. והנה ידוע דכשם שיש א״י בגשמיות כ
, עןל ? ה נ מ  ברוהניות, והיינו מעשה המצות, דארץ הוא ל׳ רצון וכמארדל ל
ב ^ ק  ארץ שרצתה לעשות רצון קונה כר. ובעבודה הו״ע קיום המצות ב
 מל׳ שמים שהוא לעשות רצון קונה כר כמ״ש במ׳׳א, וע״י קיום המצות ^ נוסו1
* יצ"?1רוויעיי י נ ר ע ו פ י  יבוא להידיעה דהוי׳ ואלקים כולא חד כר. וזהו שהקדים ס
ם & ביי• י א ? ב ד א ,  הארץ לפסוק וידעת היום כר שע״י יצ״מ וכניסת ד

ט לקי׳ כולא הד מ א / ו י ן ׳ ד  דהוי׳ הוא אלקי׳, היינו לייחד הוי׳ ואלקים איך ש

 בס״ד

^ץןעו  ויאמר יהושע אל העם כה אמר ה׳ בעבר הנהר ישבו אבותיכם ^1
' דיג! גוי י ב י א ז י ע נ ץ כ ר א ו ל ת י ד א ל י א ם ו ה ר ב ת א ם א כ י ב ת א ח א ק א  ו

י ד״הגיי״ ד י י י י נ ב ב ו ק ע י / י ו ב כ ק ע ת י ק א ח צ י ? ל ת א ק י ח צ ת י י א ז ל ת א  י

L עייל n ° 1 J : י 1 ר מ א  והוצאתי אותם ממצרים כר. הנה פסוק זה תקנו חדל ל
ן '״fi זח ב  וצריכי׳ לומר דכללית הסיפור הזה שייך ליצי״מ, ולכאו׳ אינו מי
ע לכל ן ך ו

ה ש ק ב ה ״  הסיפור דבעבר הנהר ליצי״מ. והנה מהר פ׳ אמור דצ״ח ע
״ יבגבואי" י א ז י ? ה ם י כ י ב ת א ח א ק א ' י י ר כ ה נ ר ה ב ע ד ב פ ס מ ׳ ש י ר מ נ ע י מ ש י מ ד  מ

גיו י ע

י  נ ג ד ,  ומה חידוש יש בדבר עד שאומר ע״ז כה אמר ה׳ כו׳ שבא לו ד
 והרי •הוא ידוע לכל ישראל כר, ותירץ שמודיע לנו בזה דטיבו * עיל^ו׳
א ומלי ^ כ י ת י י ד ל י ב ע א ז ת ה ב א א ב ו ה  קוב״ה בישראל דאיתרעי ב
ר ל&וי*

׳  י ח א ב י  ליקרי׳ כר וז״ש ואולך אותו אל ארץ כנען, וידוע דכנעז ה
י כ5ף& ב כ י  נעשה בהי׳ מרכבה כידוע בענין הלוך זנסוע הנגבה שגעשד׳ מ
ק̂ךועזיי י כ  ס ח  ההסד שירותא דעלמא עילאה כו׳ או שההליף מקום מדת ה
' מ״ד! י,1* י ל ד מ ם ב י ש י ש ו י מ י ת ה ז ב א א ה ל ה ל י ״ ז ז ״ מ י ׳ ז י " ' ע ד ש ק ׳ ד • ו א ״ מ  ב

 בשרש נשמתן (דאברהם שרשו במדת ההםד וזהו אברהם אבר מדי׳
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 בחי׳ חכ׳ כידוע ואבר מ״ה הוא בהי׳ חסד ענף החב/ ולכן הי׳ עבודתו בהכנסת
 אורחים ובגמ״ח שהי׳ נדיב בין בגופו בין בנפשו בין בממונו כמ״ש באוצ״ח
 כפי שרשו למעלה, ויצחק שרשו ממדת הגבר ולכן הי׳ עבודתו בחפירת בארות
 שהו״ע העלאה מלמטלמ״ע כר כמ״ש במי׳א, ויעקב שרשו •ממדת הת״ת וזהו
 שנק׳ איש תם׳ וי״ל דת״ת הוא מקום התמימות להיותו כולל חו״ג בו/ ולכן
 עבודתו הי׳ במקלות כו׳ כמ״ש במ״א והגם דאברהם אברהם פסיק טעמא
 בגווייהו דאברהם דבריאה אינו במו שהוא באצי/ מ״מ צ״ל שיש להם ערד
 ושייכות זל״ז׳ דנשמת אברהם גם כמו שהי׳ למטה יש לה ערך לשרש נשמתו
 כמו שהוא למעלה בבתי׳ הסד דאצי/ שהרי גם נשמות דבי״ע ממש שנבראו
 בבחי׳ בריאה יש מאין מבחי׳ מל׳ דאצי׳ כו׳ הלא ידוע דמ״מ איגם חתחדשות
 גמורה כמו נבראים דבי״ע שהם בתי׳ התתדשות גמורה דהתהוותם הוא בדרד
 איו ערוך כו׳ שהנברא הוא יש ממש ומהות אתר לגמרי ממקורו המהווה אותו׳
 ינק׳ בורא ונברא שאין ערוד הנברא לגבי הבורא כר כמ״ש מזה בבה״ז על
 מאה״ז פ׳ פנחס ע״פ ובחודש הראשון כו/ משא״כ נשמות גם נשמות דבי״ע
 שנתהוו בבחי׳ יש כו׳ (עד שיוכל להתחבר עם נה״ב כו׳ כמ״יש במ״א) מ״מ
 אינם מהות אחר לגמרי לגבי מקורם, כמ״ש בהגהות לבה״ז הנ״ל, ולכן ביכולת
 הנשמות לבוא בעבודתם לשרשם ומקורם מה שכל הנבראים א״א לבוא לשרשם
 ומקורם אם לא שיתבטל כל מציאותם לגמרי וכמא׳ הושיט הקב״ה אצבעו
 הקטנה ביניהם ושרפם דגם במלאכים שכלים נבדלים כשהוא* עליהם גילוי
 אור ממקורם (שזהו״ע אצבעו הקטנה בהי׳ מל׳) יותר מכפי הוק הקצוב נתבטלו
 ממציאותן וכידוע מהמלאכים שנק׳ יוצר משרתים שנבראים בכ״י ובכ״י
 נכללים במקורם שמתבטל כל מציאותם לגמרי כו/ והיינו מפני שבמציאות
 התהוותם הם מהות אחר לגמרי, ואינם בערך מקורם בר, משא״כ בנשמות
 יילא כאו״א יכול לאמר מתי יגיעו מעשי למעשי אבותי אברהם כו׳ שבאו״א
ל לבוא למקורו ושרשו כר, הרי דגם התהוות יש מאין דגשמות חוא כענין ו כ  י

 גילוי ההעלם (והיינו מפני ששרשם מבתי׳ שפע פנימיות דיהו״ד זו״ג כר
 כמשי״ת) וכמו* יובן בנשמת אברהם דגם כמו שהי׳ בבי״ע הי׳ לו ערך
 ושייכות לשרשו בחסד דז״א דאצי׳ כו/ ומ״ש בסש״ב באגה״ק סי׳ ט״ו ד״ה
 להבין משל ומליצה ע״פ ואנכי עפר ואפר, דאהבה דאברהם אין לה דמיון
 יעיר לאהבה העליונה בבחי׳ חסד דאצי׳ בר, אין הכוונה שאין ערד מפני
 שהוא מהות אחר כו/ אלא הכוונה שרחוק ערכו אבל אינו מהות אחר כו/
 וכמובן מהמשל דאפר הגשאר מן העץ, הרי אין האפר מהות.אהד לגבי העץ.
 ואדרבא הרי כל מהותו של העץ הוא העפר כמש״ש והאפר הוא מהותו ועצמותו
 וממנו נתהווה כר, אלא שרתוק ערכו כמו שהוא עתה לגבי שהי׳ קודם מציאות עץ
 כר כמש״ש וכמו״כ יובן בנשמות אברחם דגם שרחוק ערכה לגבי שרשה בהסד

: כשהאיר. ל ״ צ ו א : כ״ה בגוכי״ק, ו א ו ה ש  כ

״כ יובן. : וכמו ל ״ צ ו א : כ״ה כגוכי׳׳ק, ו ן ב ו  וכמו י
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/ מחייג ב ג ת ל ו כ י י ש י ו י מ ע ו ק ם מ ה י ייש ל ח ה מהות א נ י ל א ב ' א י צ א א ד / ,  ״

׳ י א ן

 / י ' ? ד ד  כר) וא״כ מהו החסד עליון בזה שנעשו מרכבה, והלא בדיז דיצ
' א&ו י & ' ד ל ח ל ת " ה צ  שיתעלו למעלתם שהיו מושרשים בה עב״ל. ולהבין * ז
' ^5ןלכאו׳ ח ב ש ם ב י י ס מ ת ו ו נ ג ל ב י ת ת ה מ נ ש מ ש ב ״  בירושלמי פרק ע״פ על מ
ל והגי1 ׳ י ם כ כ י ב ת א ח א ק א ׳ י י ם כ כ י ת י ב י א ב ש י י , ד נ י ח ב ע ה ב ל ח ל ת י ח ת  מ

! וחני• י נ ע ׳ י ד ׳ א ר ב ד י ב א ג ה ג ז י ו א ב ש  מהו הגנות בזה שבעכר הנהר י
י אבא י ן כ ו כ ת , ד ב ו א ב ת  בת״י מפרש דהנהר הוא נהר פרת בעיבר דפרת י
ל ן׳ ר £ ש י א יזרנ פ /  בענין הד׳ נהרות אי׳ במאו״א מע, ד׳ אות כ״ה שדים אי'
א ייין &יי * א ע " צ ה ד ״ / ג י ז ת ״ ת ה א מ ו ה ׳ י ם י ב ר ם י י ד / פ י מ י מ ׳ ש ל ת מ ר  כי׳ פ
מוןןך,

י  מ ה י ב ר  אותיות הוי׳ וד׳ פרצופים כר, וי״ל מה שמל׳ מימי׳ פרים ו
ו ^ הרגי׳ מ כ ז ד י ם א ש ' ב ל ' מ ק ' נ ד ם ז ו ש מ ש ד י ן ל י א ה מ י י ה ' מ ל ' מ י ח ב  ש

, דוקא י י ב ם ג י מ ש , י ם ד ג  הוא בארץ דוקא דבשמים לא יש עניז הצמיחה ה
^י7 לי& י א י ב י מ ה " ׳ מ ם ו ר ם ל י מ / ש י ת כ ץ ו ר א ם מ י מ ה ש ו ב ג ש כ ״ מ  מי״איז כ
״ מבר^ י י , י ח ל כ ש ה ' י ל / מ י ח ב א ב ק י כ ד " ו מ ׳ כ ח י מ צ ה ח ל מ י צ ח ה  ^ כ
י הוזחלי' ת י ד י י ס א ב ו ״ ה ד ל ח ת  משום דנעוץ תהלתן בסופן דוקא דנעיצת ה
וא צ ) פ ת ' צ י ע נ  המתפשט, ראש המתפשט הוא בהי׳ הכ׳ ראשית ההשתל׳ י
ז י י ת &א ? כ ן ד י ' א י ח א ב ו ה א ו צ מ ן ת י א / מ כ ח ה ו / ד כ ז ז , ד ׳ מ ד על מ ל  בהי׳ איא״ם ש
עגוג ״ ו

ה  ח ו כ  מציאת הכתר נעוץ בסופן דוקא בבהי׳ מל׳ דוקא, ולכן ב
ין א ) ו י י נ נ י י ה  ליש כר, וזהו שמימי׳ פרים ורבים, מים הוא בתי׳ תענוג כידוע׳ י
/ ^ ,י %* ל מ ' ה ד ם ז ו ש מ ׳ י / ל ׳ מ י ח ב א ב צ מ ש נ י  דעצמות אוא״ס בהתהוות ה
ינןיוח׳ נ

ח : נ מ ת ש ו מ ש נ ,  ליש כוי. ועוי״ל מה שמימי׳ פרים ורבים הו״ע לידת ד
ה שהל ע פ ש ה  והענין דהנה ידוע שיש ב׳ בהי׳ השפעות, השפעה היצוניות י
' , א ו ה ו י פ ש מ ש כ ׳ י ד ב ה ל ר  השפעה היצוניות הו״ע השפעת השכל שהוא הא
ן גל ' ג י ׳ י ב  לזולתו הרי לא עצמיות השכל נשפע בהשפעה זו כ״א הארת ל
י ער. ויי' ל מ ב ׳ א י מ צ ע ל ב כ י ש ת ב י י ה י ל י ד ע צ פ ש נ ל ה כ ש 7 ז ו י ב ה י ל ד כ ב  ד

ו ן נ ^ נ ו

פ ש , י ' ר ע ב פ ש ם נ  שכל בעצמו לא יבין את השכל הנשפע, ואם הי׳ דיעצ
י ג ל מ ה ב י א ז ש י א ו ו י נ א י ו י ת ע פ ש ה  צריד להתהוות שכל אצל הזולת מ
י י ילגן א ,  העולם א קאפ קען מען ניט ארוף שטעלין, והיינו מפני שר׳יא ד
צ בחיי ע  כר, והשפעה הב׳ הו״ע ההולדה בדומה שהוא השפעה פנימיות ו
 ע״י השפעתו נתהווה מהות שכל אצל הבך מפני שמשפיע לו בהשפעי' לבאו'
ל 1יר ביו*ד' כ ש , ת י ע פ ש ה ם ד ג א ה צ מ נ • י א ״ מ ״ש ב 3 2 ' ו  פנימיותו ועצמיתי כ
עח פ ש ה

י  ל ו ה  השפעה נעלית יותר שהיא השפעה רוהניות משא״כ ההשפעה ל
 היא השפעה גופנית, ונק׳ זיווג רוהני וזיווג גופני, מ״מ השפעה רוחגיייL 2 גוי
צ ךיחיי  השכל היא רק הארה בעלמא, משא״כ בהשפעה נמשך השפעי' ע

 והדוגמא מזה למעלה הוא ההפרש בין יהוד היצוני דאדא ליהוד זי* ׳

 .״״י• וכניאי׳
י תוםפה ,אח כ י ׳ ״ היא הגהה שנ ו י בבי״ע נ לו : מכאן עד •הגי ן י ב ה ל  ו

 ןג5רה בגוכי״ק.
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 חיצוני דאו״א הגם שהוא למעלה מזו״נ מ״מ חוא בחי׳ השפעה חיצוניות בחי,
 הארה לבה משא״כ יחוד זו״נ חוא בהי׳ השפעה פנימיות ועצמיות בו׳, וב׳
 יהודים הנ״ל הם מקור מלאכים ונשמות, דשרש המלאכים חוא מיחוד או״א
 ולכן הם רוהניים יותר מנשמות שלא ירדו למטה ולא נתלבשו בגופים גשמיים
 בנשמות, והיינו מפני ששרשם מבהי׳ יהוד או״א, והגשמות הם מיהוד זו״נ,
 ולזאת' ירדו למטה ונתלבשו בגופים גשמיים, אבל מ״מ יהוד או״א הוא בהי׳
 הארה לבד (ולכן באו אה״כ המלאכים בבהי׳ הדיבור וברות פיו כל צבאם והן
 בהי׳ עומדים כו׳ כמשי״ת), ויהוד זו״נ להוליד נשמות הוא בהי׳ המשכה עצמיות
 כר׳ והגם דמיחוד פנימי נמשכים ג״כ נשמות, זהו הולדת נשמות דאצי׳ שנק׳
 אחים ורעים להקב״ה כידוע, ומה שנמשך הולדת גשמות מבחי׳ מל׳ היינו
 לצייד בי״ע כו׳ כמ״ש במ״א, וזהו שמימי׳ פרים ורבים שמבחי׳ מל׳ נמשכים
 נשמות לבי״ע, ולכן בד׳ אותיות דש׳ הוי׳ פרת הוא ה׳ אחרונה, וציור אות
 ה, הוא ג׳ קוין ב׳ קוין מחוברים וקו א׳ נפסק וידוע דהיינו נגד ג׳ עולמות
 בי״ע כר, והיינו מפני שמבוזי׳ מל׳ נמשר הגילוי בבי״ע כר. וביותר אינו
 מובן לפי מ״ש בזהר שם בפי׳ זה חפםוק עצמו במ״ש בעבר הנהר כר דשדש
 האבות גבוה מאד והיינו דשרשם הוא בעבר הנהר למעלה מבהי׳ ונהר יוצא
 מעין׳ וידוע דעדן הוא בח׳ חכ׳, ונהר היוצא מעדן הוא בחי׳ בינה, והיינו בחי׳
 מחשבה שנק׳ נהר לפי שחמח׳ נמשכת תמיד וא״א לאדם להיות בלי מח׳, וה״ה
 כמו הנהר שנמשכת תמיד מן המעיין וכמ״ש ונהר יוצא ל׳ הווה שיוצא תמיד
 בלי הפסק כו׳, ושרש נשמות ישראל הוא בעבר הנהר עוד למעלה מבחי׳
 נהר וכמארז״ל ישראל עלו במח׳ כו׳, והענין הוא דהנה יש ב׳ בחי׳ מח׳, מח׳
 עילאה ומח׳ תתאח וכמ״ש כי לא מחשבותי מחשבותיכם מחשבותי ל׳ רבים
 כר׳ כי מת׳ תתאה היא המהי׳ את הדיבור כי בלתי מח׳ א״א לדבר וכמארז״ל
ע לאזניד מה שאתה מוציא מפיך, ושמיעה הוא מח׳ כידוע והיינו שצריך מ ש  ה

 לחשוב מה שמדבר בר, ועל בחי׳ זו אמרז״ל והלא במאמר א׳ יכול להבראות׳
 כי המאמר א׳ הוא בחי׳ מח׳ זו המלובשת ומחי׳ את כללות הדיבור וכמ״ש
 היוצר יחד לבם המבין אל כל מעשיהם אשר כולם נסקרים בסקירה אחת במח׳
 בר׳ ואם היות דמה׳ זו היא שייבה אל הדיבור שחושב מה שמדבר בר, מ״מ
 נק׳ מח׳ אהת וסקירה א׳ לגבי אותיות הדיבור, וכמו שאנו רואין בחוש דבל
 מה שבא בדיבור בפרטיות שצריך לדבר זמן רב הנה במח׳ אף גם כשחושב איך
 לדבר ה״ז בא במעט זמן והוא מפגי שהמה׳ היא בחי׳ כלל, ולזאת גם הפרטים
 שבו חם בבחי׳ כללות, ולכן אגו רואין שגם בעת חדיבור שחושב מה שמדבר.
 הנה המח׳ היא רק בבחי׳ מקיף על הדיבור, ומח׳ אחת כוללת כמה מהדיבור
 כר׳ ולכן גם מת׳ תתאה נק׳ מח׳ א׳ לגבי הדיבור כר, מ״מ היא המח׳ השייכה
 אל הדיבור שהיא המתי׳ את הדיבור, והדיבור הוא מקור כל העולמות והגבראים
 כמ״ש בדבר ה׳ שמים געשו וברוח פיו בל צבאם, דלא זו בלבד שכל מד, שנברא
 בעולם הוא מהדיבור אלא גם המלאכים מקור הוצבם התהוותם הוא מדיבורו
 של הקב״ה, ולכן נק׳ המלאכים עומדים כמו אותיות הדיבור שהן גופים מחולקים
 ועומדים בל א׳ לבדו׳ אשר ?ודיבור זה לא יתהווה דיבור אחר לעולם וכן בהאור
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"«גושא ''י י י ת ג י ב ח ר ת , ד ת י ו  המתלבש באותיות הדיבור א״א להיות בו ד.תפשט
י מצם׳ ח ו ל י כ ש ' ת י ב א י ח ר ה א ל ״ י א ר  בשכל המלובש באותיות הדיבור ה
L ו צ ן  האותיות כר, וגם המשפיע א״א לו להלביש באותיות הדיבור כ״א איי ג
^ יתלבש י ם ה ד א ש ו כ מ כ  כי אור בלתי מצומצם א״א להתלבש באותיות ייייביי י
א יוכל ״ ל א כ ש ׳ ר ד י ת א ע י ב ף ג ק י ת כ ב " י מ כ ׳ ו י : ב ד ו ל א ל ״ ת א י ד מ ,  התפעלות ד
י ״7* גיצמצם י א ת ה ם א צ מ צ ל ל י כ ש  בדיבור, כ״א צריך לעצור את נביעת ה
ע פ המ ״ ע א ע י י ל י ר ' צ י ה ל ש ״ ז י ר א ש על ה ״ מ כ  להתלבש באותיות הדיביי ו
״ הכי׳ ד י ב ע  א״ע בצינור קטן להשפיע להתלמידים כר, וע״כ המלאכים גט ב
י חבות ת ד י ב ד ע י מ  עומדים תמיד במדדי׳ א׳ וכמו מהנה מיכאל באהבה הרי ת
ו ג נ ך י

י ת ה  דוקא, ועבודת מהנה גבריאל תמיד ביראה דוקא, וגם התפשטות ו
״ , ו  התפעלותם באהבה או ביראה הוא לפי מקור שרשן וכמ״ש וצדקתי ב
ר י ךן,גס י ב י ד  דכל עבודתו הוא בבתי׳ צדק מל׳ קדישא בתי׳ אותיות ה
' 'בו׳ ר ו ב י ד  ומה׳ תתאה הוא מקור אותיות הדיבור שהן ג״כ כדוגמת אותיות ה
׳ במ״א י ג , ו ם י כ ת " ם ג ה ן ב י מ א " ל מ " נ ' כ ו כ כ "  שאין בהם בהי׳ התהלקות כ
ב ר

׳  , ח נ  וגם לא יש בהם בחי׳ התפשטות והתרחבות גדולה ביותר, דהגט ש
* י מ״מ ת י י ת ו א ש ב ב  דתוקף האור שא״א להתלבש באותיות הדיבור ה״ה מתל
' טטה # י פ כ ״ כ ב ע ש י ה ח " ל ה כ ש ת ה ע י ב ף נ ק י ת ו ב ׳ א ת ו ד מ  בתוקף התפעלות ה
לגילוי ת 1 ר ד ו ס י מ לת ז המת׳ ב  אנו רואין שגם שחושב באותיות המה׳׳ מ״מ א

במ״& ׳ב ו ת א י ד מ י ה י ל י ג ש ב פ נ ד ה ו י א י ל י ף ג ק י ת ם ב ג " י ד נ א ' ו ד נ ת א ו ר י ה מ  ב

י ' ג ו  השכל הרי מתבלבלי׳ אותיות המח׳ ג״ב והו״ע ההשתוממות ושמממ כ
י ללית ג י י , י ם ו צ מ ו צ  במ״א, נמצא שגם במח׳ א״א להיות גילוי אור בלתי מ
, י" שכל י נ " ה ד ל ח ' ת ת מ י ב ל  שהם ג״כ אותיות מוגבלים כר, אבל מה שישראל ע
^ 7!לאיי ב א ש ו ח ה ש  מח׳ זו היא בחי׳ מח׳ עילאה והו״ע מחשבת השכל יר״ייני מ
ל ^ נהר ב ' א י ב ד י ל י ת א י י ת ו א ת ה ב א ש ו ח י ש ד א מ ו ה ' ש ד א ת ' ת ח י מ מ א כ  ל

n ' ' ?  הוא מה שחושב את השכל ודביקים האותיות בהשכל, ובחי׳ מתי נ
״ ^ מר• י נ ה ׳ ד ד ד כ י מ ע ת ב י ל ג כ ש 7 ן ק במי ש ס לי ייפ  להיותה נובע תמיי ב
לפות י נ י 'י ה י ל ע מ ל ׳ י ׳ ו  הדיבור הרי יש בהם הפסק, וכמו עת לדבר ועת להשות כ
י אהא ו ל י ' ג י , ד ת ש י ב ן ה מ ו מ מ כ  שלפעמים מאיר האור בגילוי בהאותיות׳ י
ג י ל* איני ״ ה ז י ב מ  בעולמות גם בעולם, ולפעמים האור בהעלם בי׳ייביי כ
' ש פסי? י י מ ע י ה י ד נ ו ר י ג ח י ז ג י נ ע ע מ י ד י כ ׳ י ' ו א כ ל י ע ק ל י ל ה פ ״ ב ו  ק

ייגר׳ מ ן ש י ר ג ר ה צ י א מ י ה ׳ י י ר מ צ י ם מ י ר צ ע מ " ו ה ז ׳ ו י י ב י ד י ב י ל י ג  מאיי ב
' ף״ל י

׳

ח  י מ ר ב א ש ה ביי׳ שייאיי נ פ  בין המוה ללב ובין הלב לה׳ מוצאות ה
׳ ושב ׳ י * כ ° פ ה ע ה " י ה ז ׳ י ו י ו א  ואינו מאיר באותיות הדיבור כר כמ״ש במ״א ב
לדבי א ש ו ' ה י א ת ' ה ח מ ל ד ״ ת י ג ר ה ק ש ס פ י ה י י ה ש א ת ' ת ת , מ י ה ב ם ב ג א ש ' ד  ב

׳ י רו י  מה שמדבר או איך לדבר, וא״כ כשאינו מדבר הרי אינו חושב ג״כ א
 כר, והגם שלמעלה ענין הפסק הדיבור אינו הפסק לגמרי ודו שהרי לעול

. ת המח׳ ו תי ת : כ״ה בגוכי״ק, ואוצ״ל : באו ו תי  באו



ז םה ״ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 דביר נצב בשמים ודבר אלקיגו יקום לעולם שמזה הוא קיום העולם תמיד, רק
 ענין ההפסק הוא מה שהדיבור בהעלם ולא בגילוי, וכמו מי שניחר גרונו עד״מ
 (בל״א הייזריק) ה״ה מדבר אלא שאין הדיבור גשמע מפגי שהקול אינו מתלבש
 בו כר, כמו״כ הוא למעלה שמפני שהקול מבתי׳ ז״א סליק לעילא בבתי׳ ביגה
 ואינו מאיר בדיבור אין הדיבור בגילוי בעולם אלא בהעלם כר (ומזה נעשה
 אלביש שמים קדרות כר והתגברות הסט״א כר כמ״ש במ״א), אבל מ״מ
 הדיבור נמשך עכ״פ, וא״כ צ״ל גם המה׳ תמיד, מ״מ י״ל דשייך הפסק הייגו
 העלם, דכשם שבדיבור יש ענין ההפסק והוא שאינו מאיר בגילוי מפני שהקול
 אינו מאיר בו בגילוי בו/ כמו״כ הוא במת׳ כידוע שגם במת׳ יש קול המתלבש
 בהאותיות והו״ע קלא פגימאה כר וכמ״ש מזה בסידור בהקדמה ד״ה הקול
 קול יעקב׳ וההפםק הוא שהקול אינו מאיר בגילוי וממילא גם המת׳ היא בהעלם
 ואינה מתלבשת בדיבור בגילוי בר, שעז״א כד אנת תסתלק מינייהו כו׳ הרי
 אמר זה גם על כלי׳ דאצי׳ כשנסתלק מהם האור בזה״ג אז אשתארו כולהו
 שמהן כר שמאירים רק בהעלם כר (ועמ״ש בד״ה עולת תמיד תקס״ט ובהביאור
 בענין השינה כר), והיינו בבחי׳ מת׳ תתאה השייכה לדיבור, אבל בחי׳ מת׳
 עילאה הנק׳ מתשבת שכל ה״ה נובע תמיד בלי הפסק להיותה דבוקה בהשכל,
 וכמו שהשכל נמשך תמיד כמעיין הנובע כמו״כ האותיו׳ נמשכים ג״כ תמיד,
 ולכן נק׳ נהר דכמו שהנהר נמשך תמיד מהמעיין כר כמו״כ אותיות המת׳
 נמשכים תמיד בלי הפסק כו׳, וי״ל דזהו״ע מה שאו״א זיווגייהו תדיר ולא כמו
 יחוד זו״נ שהוא לפרקים, משא״ב יחוד או״א הוא תדירי (והיחוד הזה הוא ג״כ
 לצורך קיום העולמות, אבל מ״מ א״ז כמו כאשר נמשך הדיבור בגילוי (והיינו
 כשיש יחוד זו״נ) שאז מאיר גילוי אלקות בעולם, משא״כ כשנמשך מאו״א מ״מ
 אינו מאיר גילוי אלקות בעולם, וי״ל משום דבעצם הרי קדמו לעולם, ולכן
 הגם שמהיחוד דאו״א נמשך קיום העולם, מ״מ אינו נמשך גילוי אור בעולם
 ט׳׳ ועמ״ש בד״ה כי אברהם לא ידענו, וז״ל בזה״ג הנוק׳ מקבלת מוחין שלא
 ע״י ז״א כ״א ממוחין עליונים ח״ע יסוד אבא כו׳ למשל כמו שהאדם יכול לדבר
 דברי חכ׳ ודעת בלי אמצעית המדות שבלב בו׳ עכ״ל ואח״כ כ׳ וז״ל רק כי כוונת
 הבריאה הי׳ על התגלות אלקות וזהו שלא בעת הגלות כי אז הוא יותר חתגלות
 נראה לעין עכ״ל, גמצא הגם דבזה״ג גמשך במל׳ מבתי׳ יםו״א, מ״מ אין
 האור מאיר בגילוי, וכמובן מהמשל שנת׳ שם מהשפעת השכל בדיבור שיכול
 להיות בלי אמצעית הדיבור, מ״מ הרי כשההשפעה היא שלא ע״י אמצעית המדות
 אין לו היות בההשפעה ובכדי שיהי׳ בזה תיות זהו דוקא ע״י שעובר דרך
 המדות שבלב בו׳ כמ״יש במ״א, ותיות זהו התגלות, וכשנמשך ע״י ז״א אז נמשך
 האור בגילוי כו׳׳ ובדוגמא כזאת י״ל ג״כ בענין יחוד או״א חיווגייהו תדיר
 לצורך קיום העולמות מ״מ בעולמות האור בהעלם, וע״י יהוד• גמשד גילוי
 אלקות בעולם כו׳ (ולבד זאת ע״י יהוד או״א גמשך רק להדש הישיגות והיינו

: יחוד זו״נ נמשך. ל ״ צ ו א : כ״ה בגוכי״ק, ו ך ש מ  יחוד נ
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ל!ע רמח׳ ש ב " מ כ י ו מ צ ר ע י י א ש מ נ נ ״ י ד ז י ח י י ״ כ ע ״ א ש ׳ מ ד ב ה ל י א ' ה י ח  ב

/ זו י מ ) יי1" ג י ר י  זיווג דוהני וזיווג גופני בו,) * ואיך שיהי׳ הרי או״א יחודם תד
? ר הנ״ל ז נ כ ה ל ב י ב ' ל כ ח  הוא בהי׳ בינה והרי נמשך תמיד הגילוי אזר מ
' *נו ויחי! ח / מ י ח כ מ ב נ מ '״ א ו ק כ ס פ , ה ׳ , י ד 3 י מ י ת ש מ י להיותי״ נ ה ם נ ש  ב

׳ שבר״ם ' א י ג , י ׳ ד י ז ה מ ל ע מ י ל  יש ג״כ ב׳ מדרי׳, ובד״פ יש בזה כמדי מדרי, ז
, זו n ^ '  אשר כל דבר מושכל כשבא לידי השגה בהכרה שיתלבש באותיות י
' *"^ל הריבוי י נ , ׳ ד ל כ ש ה ם ב י ש ג ר ו  חושב את השכל ומשיגו, והאותיות הם מ
י ביהעגיז ב ש י ב ג י א י ש ג י י ' ת י ו י מ צ ' ע ח א מ י ה ם ש ג  היא בחי׳ חיצוניות המה,׳ ה
א למעלימי* ״ כ

 , * 1 1 3 , 1 י י י י י ו ש נ י א מ ש ״ ו ו מ ה א מ כ ז ח י ג ב ע ש ו ח ו ש מ לל כ  כ

ם ^ י*ור מ** י ל י ב ג  לעצמו מ״מ מאחר שהאותיות מורגשים די״ד׳ מ
ם . ^בין י ל ג  עליו, דבשם שאותיות הדיבור מסתירים על האור, דהגם שהם מ
צ אותי11* ל מ כ ר ש א ב ו ה י ש א מ ק ו י ד ד ה , ש י א ר ה כ י ״  מעלימים ומסתירים ג
ה שרירי י

כ > י & ' כ ר ל כ ל ז כ י ב י מ נ י ז א מ ק ק י נ י ל ת ב  את השכל מאותיות הדיבור׳ א
ן ג י ו ג & 1 י י ב מ  המה׳ ג״כ מסתירים ומעלימים על עצם האור היינו גילוי הבר? ה

? ררעבלי' י ת ב י א ? ה ז י ״ ׳ ה ד נ ב ה ׳ ו י ג ש / ה י ת ב , ב ת מ י ה ״  כל מה שמושג ע
י פריאח*נ ו ת א י ? י ד י ה 1 ש ' , ע י א י ה ׳ ו ר א כ ו ה ו ש מ ל כ כ ש י ה ו ם א צ א ע ל ד י ג ל  ב

' ח מתעל5 ד ״ ה ה ל כ ש ה  מה שנרגש בתהלת בריקת וסקירת השכל כשנופל לי ה
 כשבא לידי השגה והבנה שמשיג פרטי השכל כנ״ל, הרי שהפנימיות ןן2יןו1
' ^ ך״שנל ח מ  מהאותיות ולא נשאר רק החיצוניות לבד כו׳, והייגו בהיצוניות ה
W ל א ם ע י מ י ל ע מ  נרגשים ובהם הושב ומשיג את השכל והם מגבילים ו
ם 11"ראותייי* י ש ג ר ם נ נ י  כו׳ כנ״ל, אבל בהי׳ פנימיות המה׳ הוא שהאותיות א
ך)ו ש * שז  מה׳ עיונית, והיינו כשהושב ומעיין בעצם אור ההשכלה ואינו מרגי
' פנימית י ג ש ' ה י ח ה ב 1 ז י א ' ש ד נ י  כלל, וכמו בעומק המושג בהי׳ פנימיות ב
׳ (וש& א י * / כ ו ם כ  רק תפיסא היצוניות באור השכל שבא בריבוי פרטי
ה איי י י ג י צ י א ח ס  עצם אור כמו שהוא מושלל מריבוי הפרטים ומהתפי
״ גוז ן ך ב ? "  מאיר ג״כ דקות אור השכלה הנ״ל), ושם אין האותיות נרגשים כ
' י ו שייי י ל ה א * ח ד ד ה ש ב ד ב ע ׳ ו ' י ם כ ל ע 7 ז י ב ם ב י ל י ל  השכל והאותיות כ
ם *ר בנילוי י ש ג י מ נ נ י  דרוה״ר בענין בהי׳ פנימיות בינה, ומאהר שהאותיות א
א , ךןזג׳ ,  לומר שהם מגבילים את האור ומעלימים על האור אלא שם מאיר י
' ^אותייי* י ח א ב י ׳ ה ד ז  כמו שהוא והאותיות דבוקים בהאור כר׳ ולמעלה מ
ם **J׳ החג׳ י י כ י ם ג ג י י א  והוא ראשית גילוי אור השכל בבהי׳ ברק המבריק דיר
ם לבו'שים י ג ר פ י א ם ת ד ' א כ ן ח כ ל / ז י י כ י ו ף א ק י ת ד ב י א מ ד ש ב ל י ב ו א א ה ״  כ

ן ם גילוי י ' א כ / ח י ת כ כ ב ״ י מ ׳ כ י י ל^ י ל ז ע י ם א י ג פ ה י ש מ כ ׳ ד ם י נ ם פ ע  ב
י̂ ה T ןעמ׳ י י , י א ל ״ י א י ה ג*כ ש

 ' כ ח  המעלימים בו/ ובאמת הרי יש אותיות ב
' דבוקים ר ״ כ ד ז י ח א א ל א א ס י פ ה ח ז ז י א ש ר ^ י א ז ה ח א ז נ ' י ב ת ש ו י ת ו י א ל ר ב י  א

 במ״א בד״ה מצה זו, כמדומה למ״ד, ובהגהות לשם) אלא שהאותיות ד,ם

ת ״וכמ״ש״. ב י דם ת ל קו ״ ת א ת החצע״ג, ו ל ח ת ר ה ס : ח ( י  כז
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 ומיוחדים לגמרי בעצם אור החכ׳ שאינם ניכרים למהות בפ״ע כלל כר, וזהו״ע
 מה שהחכ, בכלל גק׳ חיוהי שגם הכלי גק׳ היוהי, והיינו מפני שהכלי איגו דבר
 בפ״ע מהאור אלא הכל דבר אחד כר, ועז״א ישראל עלו במה, תהלה דהיינו
 שעלו בבהי׳ עצמיות המה׳ שלמעלה גם מבחי׳ המה׳ העיונית שהיא בהי׳
 פנימיות בינה (שגק׳ ג״כ בעבר הנהר דבחי׳ חיצוניות ביגה כג״ל), והיא בחי׳
 המה׳ הדביקה ומיוחדת בעצם בהי׳ ההכ׳, אשר האותיות וההכ׳ הם דבר אחד
 כוי, והנה באמת מה שאמרו ישראל עלו במח׳ תחלה הוא בבחי׳ כח המת׳
 ההיולית שלמעלה גם מבחי׳ חמח׳ שבחכ׳, דבחי׳ אור חחכ׳ בכלל ה״ז גילוי
 אור, דחכ׳ הוא ראשית חגילוי, אלא שחגילוי חוא בבחי׳ כללית עדיין כגקודה
 כו׳ ואיגם בבחי׳ תפיסא ממש כו׳ מ״מ ה״ז גילוי אור בבחי׳ ד״משכח גגלית,
 וממילא גם המח׳ שבה אם שהיא בדקות מאד ודבוקה בעצם החכ׳ ואינם גיכרים
 בפ״ע אלא נמשכים עם החכ׳ והם כדבר אחד, מ״מ הרי נגלו באן אותיות אלא
 שהן כלולים בבחי׳ החב׳, ולכן גק׳ בחי׳ הכ׳ ג״כ בשם מאמר וכמאמר בראשית
 נמי מאמר להיות שכלולים בו אותיות לכן שייך להקראות בשם מאמר, והוא
 בהי׳ מאמר שבמח׳, דבשם שבדיבור יש בחי׳ מאמר אחד והוא בחי׳ מח׳ אחת
 דמה׳ תתאה שנק׳ מת׳ א׳ וסקירה אתת לגבי הדיבור והיינו לגבי בחי׳ עלמא
 דאתגלי׳, כמו״כ יש בבתי׳ מת׳ עצמיות שלמעלה מהדיבור דהיינו שאינו
 בשביל הדיבור כר כג״ל (והיא מקור בחי׳ עלמין סתימין כר) יש ג״כ בתי׳
 מאמר א׳ הכללי ובהי׳ אותיות המח׳ חפרטים, דמח׳ הפרטית הוא בחי׳ חיצוניות
 המה׳ בהי׳ חיצוניות בינה שבאה ההשגה בריבוי פרטים ובתפיסה ממש כר,
 ובהי׳ פנימיות בינה שהוא השגת עומק המושג כמו שמושלל מפרטים והוא
 בהי׳ מה׳ עיונית ששם מאיר גילוי אור הברקת החב׳ כר, וב״ש בתי׳ המה׳
 הכלולה באור ההכ׳ הוא בתי׳ מאמר אהד, שעז״א בראשית נמי מאמר כר
 להיותו בתי׳ גילוי ובא בבתי׳ אותיות עכ״פ כר, אבל מ״מ רבותא קאמר מה
 שבראשית נמי מאמר, דלבאו׳ הי׳ מקום לומר שאינו בתי׳ מאמר כלל, מאהר
 שהוא למעלה גם מבתי׳ מת׳ עיונית שהאותיות אינם ניכרים שם, ועיקר הגילוי
 הוא בתי׳ דקות האור במו שהוא שאינו בא בבהי׳ תפיסא ממש בר, א״כ הי׳
 אפ״ל שאינו מאמר כלל, ולזאת רבותא קאמר דמ״מ בתי׳ ראשית הכ׳ נמי מאמר
 יייא׳ אלא שהוא בתי׳ מאמר סתום הכללי היינו בתי׳ מאמר א׳ דעלמין סתימין
 כר׳ אמנם בחי׳ בה המח׳ ההיולית היא בתי׳ המת׳ כמו שהיא כלולה בבתי׳ כח
 החכ׳ ההיולי קודם שבא לידי גילוי שכל וחכ׳ בבחי׳ חכ׳ הגלוי׳, ושם אינם
 ניכרים כלל מציאות אותיות, שהרי הוא בחי׳ כח היולי עדיין והוא בחי׳ ח״ם
 שסתום ונעלם מבתי׳ הכ׳ הגלוי׳ כר, אבל מ״מ בודאי יש שם אותיות, שהרי
 אט רואין שכשמתגלה גילוי אור חשכלח מכח המשכיל ההיולי הרי נמשכים
 ג״כ אותיות להשכל ההוא, וא״כ בחברח שהאותיות היו כלולים שם גם טרם
 שנתגלה, אלא שמהות האותיות אינם כמהות האותיות שבתכ׳ וכ״יש שבתיצוגיות
 המת׳ כר כ״א במהות אהד כר, דכמו שההשכלה כשהיא בכת המשכיל עדיין
 הרי היא במהות ואופן אתר מכמו שהיא את״ב בבתי׳ שכל גלוי, במו״כ האותיות
 הם ג״כ במהות ואופן אהד בו׳, אבל מ״מ הרי יש שם אותיות אלא שאיגם
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 בבתי׳ מציאות ממש והם מיוחדים בתכלית עם האוד כר, ועז״א ישראל עלי
 במה׳ תחלה וכן מחשבתן של ישראל קדמה לכל דבר הייבו שעלו בבתי׳ מה׳
 סתימאה כמו שהיא בבחי׳ ח״ס שהוא בחי׳ חכ׳ שבכתר שלמעלה מבחי׳ גילוי
 בחכ׳ הגלוי׳ כר, וזה בד״פ בעולם אצי׳ וכמו״כ בעולמות הכללים שרש גש״י
 ה א בבהי מה׳ הקדומה דא״ק כר׳ וז״ש כבכורה בתאנה בראשיתה ואי׳ בזהר
 ברע מ פ פנחס דרנ״ג ע״א דישראל קדמונים ובכורים לקוב״ה מכל אומיז
 דעלמא כו ופי׳ ישראל קדמונים היינו דשרשם בבהי׳ א״ק, ובמ״א מבואר דהיינו
 בבתי פנימי״ א״ק, דהרי א״ק הוא בחי׳ אור כללי בחי׳ מח׳ א׳ הכוללת בל
 ההשתל בהשוואה אהת כר׳ אך היינו בחי׳ חיצוניות א״ק, אבל בבחי׳ פנימית
 הע קר הם גש״י דוקא׳ ועז״א שהם קדמונים לכל שאר אומין כו׳ היינו בבחי׳
א̂״ק דשם שרש נש״י דוקא כר׳ ועמ״ש מזה בד״ה וביום הביכורים׳  פ ימיות 
 רנ ד. ובשרשן הראשון שרש נש״י בבהי׳ האותיות שבעצמות שלפני הצמצום
ג̂ליף גליפו בטה״ע שהו״ע חקיקת האותיות שבעצמות אוא״ם שלפני  וכמא 
 ,,צמצום ושם הוא שדש נש״י בשרשן הראשון בו׳. וזהו מה שכאו״א אומר נשמה
 שנתת בי טהורה היא דשדש כאו״א מישראל הוא מבהי׳ טה״ע והיינו בבחי׳
 האותיות דגליף גליפו בטה״ע כר׳ דבד״כ טהורה שייך בכלים וכמבואר במ״א
 ההפרש בן קדושה לטהרה, דקדושה הוא מצד האור וטהרה מצד הכלים, דעניז
 הטהדה והיא שהיא טהורה מעכרורית וישות משמע דשייר ענין עכרורית וישות
 עי שצריכם לומר טהורה כר. ונמצא מ״ש נשמה כר טהורה היא היינו בפי
 ששרש המ*מות בבהי׳ הכלים כר׳ ובשרשן באוא״ס שלפני הצמצום היינו
 בבהי האמ1יות דטה״ע כר. וז״ש בעבר הנהד ישבו אבותיכם כו׳ דשדש האבות
 עש המ •מבה-עבר הנהר דנהר הוא בחי׳ מת׳ כנ״ל׳ ומעבר לנהר הייני
 מה שישראל עלו במח׳ תחלה בבתי׳ ה״ס וחה״ק דא״ק עד שרש שרשן בבחי׳

 אותיות דטה״ע שלפני הצמצום כר.

 ואחר כל הנ׳׳ל פלא מאד מ״ש בזהר הנ״ל דעיקרו של פסוק זה בא
 ^ ודל החסדים והטובות שהפליא ה׳ לעשות עמנו דאתרעי
 בהו באבהתא ועבד לון ר״יכא כר וכמא׳ האבות הן המרכבה כר. ואומר*
 ™? פסה לספר בגודל החסד עליון עמנו, ולכאורה יפלא
 מאד מה צריד ה ההסד עליון מאתר שעצם אצילות נשמת האבות וכן כללוה
 נשי בתהלת הגייתן הוא ממקום עליון מאד נעלה כר וזה מבואר בפסוק זי׳
ר כו׳ כמש״ש בזהר וכנ״ל, א״כ הרי מצד עצמותן ומהיתז ה נ ה ־ W ״ « י מ צ  ע
 ר*ורשן הן מעי תיי לכהי׳ זו להיות בהי׳ מרכבה לאוא״ס ב״ה ולא מצד ההסי
 לבד, זוחסד שייך כשמעלים את מי שהוא שפל ונבזה למדרי׳ עליונה ביותר ע״ז
r לומר שזה מצד הווסי עליון׳ וכמו ביציאת מצרים בגשמיות שהוציא w 
 אותנו ^מתכלית השפלות שהיו משועבדים לפרעה בעבודת פרך בחומר ובלבנים
 לתכלית העילוי בר׳ אבל בענין הנ״ל מה שבחר באבות העולם שיהיו הן ^
 המרכבה ובזרעם אחריהם לכאר אינו מובן איד יתייהס זה להםד עליון בייל

 שמצד שרשן לכאו׳ לא סגי בלא״ה כו׳ כנ״ל.
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 אך להבין זה יש להקדים תחלה מ״ש בזחר פ׳ שלח דקנ״ט ע״א ע״פ ויברא
 אלקים את האדם בצלמו בצלם אלקי׳ ברא אותו, שהאדם דלמטה הוא
 מעין דוגמא דלמעלה היינו דכמו שהקב״ה ברא ד״כ ג׳ עולמות, שהן עולמות
 כלליים הכוללים כל המציאות כולו שברא הקב״ה בעולמו שכולם נבחנו בג,
 עולמות הנ״ל, וכנגד ג, עולמות אלו אומרים ג״פ קדוש, דפי, קדוש הוא שאוא״ם
 עצומ״ה מובדל מהעולמות וע״י צמצום נמשך הארה מאתו ית, להוות ולהחיות
 העולמות כר, וג״פ קדוש הם גגד ג׳ עולמות כר, ופי׳ שם בזהר ענין ג, עולמות
 אלו עלמא קדמאה איהו עילאה דכולא כו׳ דאיהו גניז בגווה, עלמא תנינא דאיהו
 קשיר בההוא דלעילא ודא איהו דקוב״ה אשתמודע מיני׳ כר, עלמא תליתאה
 ההוא עלמא תתאה מנייהו דאשתכת בי, פרודא כר, והיינו עולם הא״ם שלפני
 אצי׳, ועולם אצי׳ דקשיר בההוא דלעילא וזהו אצי׳ ל׳ אצלו וסמוך כר, ועולמות
 בי״ע שעז״נ משם יפרד כר, ועמ״ש מענין ג׳ עולמות אלו בהביאור לד״ה אכלוהו
 היום שבתו״א, ועמ״ש מענין דג״פ קדוש בד״ה ועברתי באמ״צ, ערך רמ״ז*,
 כן בצלם אלקים עשה את האדם שדר ג״כ בג׳ עולמות היינו בעוה״ז וגעה״ת
 וגעה״ע (ועמ״ש בזהר ה״ג דרכ״ב ע״ב), וצ״ל והלא ידוע דעיקר השכר הוא תתיית
 המתים׳ אשר אבות העולם ומשה ואהרן כולם יבואו מגעה״ע להתלבש בגופים
 בשביל הגילוי דתהה״ימ, וע״ז אמרז״ל צדיקים אינם חוזרין לעפרן בו׳. ואנה
 מרומז בתי׳ זו כיון שבצלם אלקי׳ ברא את האדם, ויש רק ג׳ עולמות כנ״ל
 שכנגדן הן ג, עולמות שבאדם, וא״כ מהו הבתי׳ הרביעית שהוא הגילוי דתהה״מ
 והיכן מרומז זה באדם כו׳. אך צ״ל תהלה ענין הג׳ עולמות הנ״ל, דהנה ידוע
 שהם ג׳ עולמות בי״ע בכלל המבוארי׳ בפסוק ולכבודי בראתיו יצרתיו אף
 עשיתיו, דכשם שיש ג׳ עולמות בי״ע הפרטים כמו״כ יש בי״ע הכללים במ״ש
 בת״ז תיקון ע׳ ובע״ת בתתלתו דא״ק הוא בהי׳ אדם דבריאה דכללית, להיות
 דבא״ק הוא התתלת הכלים שהרי הוא פרצוף הראשון שנתהווה לאחר הצמצום
 והרי יש שם מציאת הכלים, אלא שהן בחי׳ שרש גשמות דגופות כו׳ כמ״ש
 בע״ח, מ״מ ה״ה מציאת כלים, ולכן שייך ע״ז שם בריאה דהייגו התהוות חדשה.
 דהרי קודם הצמצום לא הי׳ מציאת הכלים כלל, הגם שלפני הצמצום יש ג״כ
 אותיות דגליף גליפו בטה״ע כו׳ כנ״ל, מ״מ שם אינם במציאות אותיות כלל
 כמו שהוא לאחר הצמצום בו׳, דלפני הצמצום אינו שייך ענין מציאות ישות ח״ו
 אפילו שרש דנישמות דגופות אינו שייך שם כלל, ועמ״ש מזה בד״ה להבין ענין
 אוא״ס בס, שפיכת הנפש, ולאתר הצמצום נתהדש ענין הישות בבהי׳ שרש
 נשמות דגופות עכ״פ, ולכן נק׳ א״ק בהי׳ אדם דבריאה דכללית בר, וכ״ע הוא
 בהי׳ אדם דיצי׳ דכללית, דיצי׳ הוא בהי׳ התגלות הבריאה, דבעולם הבריאה
 כל המציאות בהעלם עדיין, ובעולם היצי׳ נתגלה מהעלם אל הגילוי בו׳, וז״ש

ראה נזה״מ תרמ״ד ע׳ רבד ואילך, ובםה״ו : רמ׳׳ד, ו י ל ו : א ז ״ מ  בד׳״ה . . . ר

ת המאמריט הערה לד׳ד. צאינה וראינה תרג״ד - שהו; ת פ מ  תרג״ד ע׳ ש ואילך. וראה ב

ת לד״ה מצה זו תרמ״ד.  הגהו
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ע ״a«f גילוי ו י י כ ' ו ז י י ד ד ע ש ' ח י ח א ב ו  יוצר אור ובורא חשך שהבריאה ה
א ים גפרטי י ד ׳ י ת ל י ז ה ז מ י י ד ה ונעלם ע ם ו ב י מ ב ד ׳ ייי, ה ח מ ב  ממח׳ ודיבור׳ ד
י להתגלות י ״ ד ל ה י ^ כ ב ' כ ח מ ב מ ד ג ׳ ׳ ד י ת ל י ז א ל ל ו י מ צ י ע ב ג י ל פ צ ע ם ה ל ע  ה

' לדבר ו י

א  א ז ש י י ל י ע י י א ו ל י ם ג ר ש ^ מ י ש נ פ ו מ נ י י ה / ו ו ו כ מ צ ע ק ל ל י כ  מ״מ ה
» לגבי w י מ ר כ י ב י ד  עדיין אל הזולת כר (ואף• גם מה שהושב במה׳ לצורי ה
י אור 1 , / ' א ח ?' מ נ  כר הוא ג״כ למעלה עדיין מדיבור ממש וכג״ל ש
י ששם י י ג י א ' מ ח מ ב י ש נ פ י מ נ י י ה ׳ ו ל ״ ג י בעצם כ ל ל א להיותי כ ו ה י ו ו ב י ד  ה

ו ^האותיות ג י י ה " ו ח ל י ז ל ה י יי,,״1, א ד י י ל ב ד א ה י ב ו ב י ד ב ׳ ו ד י כ ת י י , עלית ב ל כ ש

ם  י א  האור מצומצם עד שהוא לפ״ע הזולת, ומצד צמצום האור ב
ש במה׳ ״ ש ח מ ב מ ש י ש ג ד י מ ת ה ו י ת ו א  במודגש ממש אל הזולת, משא״ב במה׳ גם ה
י לן י ג ג

נ   ואף גם המה׳ שבשביל הדיבור הכל מורגש רק לעצמו ולא לזולתו׳ י
םרבריאי• י ש י א ד מ י א ה י ש ג פ י מ ינ / והי ז  עיונית שאינם נרגשים האותיות כ
׳ ש י ד<וש ד ש  כר, וכמו״כ יובן ההפרש בין בריאה ליצי׳ מ״ש יוצר אור ובורא ח
' י ברא&ית י י י א י ל י ם ג י ש י א מ י ש נ פ  הוא בהי׳ חשד והעלם לגבי למטי' מ

? לא נויע ' י ס פ : ת 1 " ה ' ע י פ ן ב ״ ב מ ר ש ה ״ מ כ ן ו י י ד ש ע מ ש מ / י י ח י ב ג י ה א א י ר ב  ד

ק ה ך

י ש  ג פ  ברא שזהו בחי׳ תהו דבר שמתהא בנ״א שא״א להניח עליו שם מ
׳ יםו*ע ט

י  א י ב  עדיין להיות שאינו מציאות יש ממש ובס׳ ההוקרי׳ הקדמוגי, מ
״י ם > ו

/ ב  ע  מה שיצא מכלל העדר המציאות אבל לא שהוא מציאות עדית (
ז ששם ״ ב מ ד ש ה " מ כ ש ו י  בענין ג׳ בהי׳ אלו), אמנם ביצי׳ נתגלה מציאת ה
' * ך״ךבר י ש ל ע י ע א ' ק י ' כ ד ש ע ש י ״  יצר מתהו ממש ועשה אינו ישנו(ואפשר מ
ל דא״ק י ב ג מ  עיקר הישות כר), ואז שייך בו קריאת שם, וכמו הצורה ש
י ב״ד  ומציירו ואז אפשר לכנותו בשם כו׳, ובדוגמא כזאת יובן בעולמות י׳ ל
, ר  הוא בהי׳ אדם דבריאה דכללות ונק׳ בחי׳ מח׳ הקדומה שכללית ההשתל' * &
ה איזי׳ ו א י צ מ  עד סוכ״ד עלו במח׳ זו והכל בהעלם עדיין ואינם ניכרים ל
׳ ל ר ד מ

י  ח ב  עדיין, ולכן הם עומדים שם כולם בהשוואה אחת, ואם היו שם ב
ואה "^רשו 1 י ^ ו ב י / י י ח א ב ו ה  מציאות ה״ה חלוקים זמ״ז דזהו ענין ההשתל, ש
ס ?מציאת ״ י ד י כ א ״ א ׳ י א * מ ' ב י ב מ ע י ו ד י ' כ ו ה כ ז ' מ י ם ז י ל ד ב י מ י י ז ה מ ט מ י ל  ז

' חךש י ח ב  שהוא היפך ההתהלקות כו/ אלא בהכרה לומר שבבתי׳ א״ק אינם ב
/ שיהי׳ י מ ' ו ( ' ו ד כ ח א ם כ י מ ת י ו ל ע ה ל ל ז כ ' י ח מ ב י ד מ ל כ ״ י י ל ( ל י כ ש מ  מ

ן שלפני פ י א ב ם י י ר ב ד י ה ט ד  בבחי׳ מחה״ק י״ל שזהו מה שעלה עכ״פ במה׳ פ
ו שהרי מ כ ׳ ו ל ל ז כ ״ י כ י י ו ש נ י ' א ד ז ם ל ד ו ק ה ש ם מ ת ו א י צ מ  אח״כ ב
 הצמצום הרי אינו שייך שם פרטים כלל וגם לא באופן מציאותם אה״כ 'תי
ח לצמצום כ ז ב ׳* ל ד ע י פ ת ב י י ה ד ל י ת ע , ש י ל מ ח כ כ ו ב מ צ ע י ב ע י ש ש ה " ם מ  ג

, ^ 1י' בבחי' י א ה ל ם י ״ ' א י ח א ב י י ה ר ׳ ד  עדיין ואינו שייך שם הפרטים ם°° ש
א שברא ״ י י ת י מ צ ע א ב ו ה  להגביל את האור כר, וידוע דגם כח הגבול כמו ש

 א״ס ובחי׳ בל״ג׳ זכמ״ש מזה בד״ה מהרה ישמע׳ רג״ב. וכמ״ש בע*ה

. ״ ל ״ נ כ ת , ב י : חסר סיום החצע״ג, ואוצ״ל אחר ת ף א ו ) 



א ז ע ״ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 פ״א שאין שם דמות וספי׳ כלל ה״ה וכ״ש שאינו שייך שם הגבלה דעשר ספי׳
 עשר ולא תשע כר, ואהר הצמצום נתהדש בבחי׳ א״ק שעלו במת׳ הפרטים
 דסדר ההשתל׳ מרוכ״ד עד סוכ״ד באופן שיהיו כל אהד במציאותו ועשר ולא
ע ולא י״א כר, אבל מ״מ בבחי׳ א״ק אין שם מציאות ממש עדיין, והוא ש '  ת

 בבהי׳ אור כללי כר, ולכן נק׳ בחי׳ מהה״ק, דענין מה׳ הוא בהי׳ כללי עדיין
 ולעצמו ולא לזולתו, דאף גם מה שחושב בשביל הזולת הרי במה׳ הוא לעצמו

״ י in • *•י ״־׳ • f i l l ־ ׳ יי״« «- «-חי אדם דיצי׳ דכלדית הומ בחי־ 
 דמה שבהעלם בבחי׳ אדם דברי׳ בא בגילוי בבחי׳ אדם דיצי׳ כר, וכמו שהדיבור
 מגלה העלם המח׳ אל הזולת, כמו״כ בחי׳ אדם דיצי׳ דכללית הוא בחי׳ גילוי
 ההעלם דאדם דבריאה שיהי׳ מזה התהוות העולמות בו׳ והיינו בהי׳ עקודים
 נקודים ובתי׳ כתר דאצי׳ בכלל שהוא בהי׳ אור פרטי להאציל ע״ם דאצי׳ כר.
 ועולם האצי׳ נק׳ אדם דעשי׳ דכללית, וכמ״ש בולם בחב׳ עשית שהחכ׳ היא
 ג״כ עשי׳ כר כידוע, והוא להיות דאצי׳ הוא בחי׳ התלבשות אורות בכלים
׳ ולכן עיקר ההתחלקות הוא באצי׳ שנחלקי׳ במספר עשר ספי׳, דלמעלה ש מ  מ

 מאצי׳ אין שם בחי׳ התחלקות ממש עדיין, לא מבעי׳ בבחי׳א״ק הרי כל הנמצאים
 .שם הם בהשוואה אחת כו׳ כנ״ל שזהו מד, שסוקר כולם בסקירה אחת כר. אלא
 גם בבתי׳ אדם דיצי׳ דבללית הרי בעולם העקודים כל העשר עקודים בכלי
 אחד.כר, וגם בבהי׳ כתר בכלל הרי ידוע דפנימיות הכתר חוא בחי׳ אנת
 היא חד כר, ובד״כ חדי יחידה בכתר, מפני שבכתר אין שם בחי׳ בלים
 .ממש׳ ועמ״ש מזה בהביאור לד״ה פתח אלי׳ בס׳ תקס״ה*, ואין שם התחלקות
 יהא בהא תלי׳ כו׳ כמשי״ת, וכידוע דכתר הוא בחי׳ סוכ״ע דזהו שם כתר ל׳
 כותרת ומקיף, וההפרש בין סוכ״ע לממכ״ע, דבםוכ״ע אין שם התחלקות
 (ועמ״ש בד״ה כי ישאלך, רג״ד בעגין ע״ס דעיגולים) והתחלקות הוא בבהי׳
 ממכ״ע׳ והיינו בעולם האצי׳ שם הוא בחי׳ חתחלקות בבחי׳ עשר ספי׳ דוקא
 כר׳ והיינו מפני שבאצי׳ הוא התלבשות אורות בכלים ממש, וההתתלקות הוא

 מצד הכלים דוקא, והם עושים ההתתלקות בהאור ג״כ בו׳.
 יייבן זה עד״מ מהתלבשות כוחות הנפש באברי הגוף שבכל אבר ואבר פרטי
 מאברי הגוף מתלבש בו אור וחיות מיוחד, וכמו בראש יש תלת חללי
 דגולגלתא שהן ג׳ מוחין שבחם מתלבשים ג׳ כוחות חשכל חכ׳ ביגה ודעת
 שהן כוחות מיוחדים זמ״ז, דכח חחכ׳ הוא להשכיל בל דבר חכ׳ ושכל בבתי׳
 כללות דוקא׳ ותופס בכה הכמתו בעצם דבר המושכל וגמשך וגדבק בו, וזהו
 מה שטבע החכ׳ הוא קר ולח בחי׳ מים וטבע המים לדבק, והייגו מה שתופם

א דשגת תקס״ו - גדפם במאמרי אדה״ן - תקס״ו : והו ת ״ ם ק . . בס׳ ת ר .  בהביאו
 ע׳ מח ואילך.



" ז ר ד.מ איטרים — ת ר נ פ  עב פ

' שטבע ת ^' ו י נ י צ י ' ח ד ז ז ה  הדבר בבחי׳ כללית ונדבק בהדבר בלי התפעלות י
ו ?שמשיג נ י י ' י ' ו ר י פ ו ל ע ב ש ט א ה ׳ י ש א ע ה ב ט ש כ ב י ם ז י ח ע ב ' ט ד נ י ב ח ה י  מ

י ע האש ״ ע י " ו ׳ ד ׳ י ' כ ח ת ה ד י ק נ  מוח הבינה לפרד ולפרט הפרטים הכלילים ב
י שטבעי י ׳ 5 י ש מ ? ש י נ ע ל ה ל ע ע פ ת מ ׳ ו ר ם כ  את הנקודה דחכ׳ בריבוי פרטי
ו ,1ידי / א י ח  בהתפעלות בהתגלות ולא בבהי׳ דביקות כר, ומוה הדעת הוא ב
והרגלי' ב ' ת כ ח ' ת י ד י ' ? נ ה ד נ י ב ' ל כ  הם ולה או קר ויבש והוא הממוצע ביז ח
' ךןןףב י ד כ ' ה י ח ב  השגה והבנה בכח הבינה כר, ועצם ענין הדעת הוא הידיעה ב
' ר והטי׳ ש א י ב ז ש י ח ו ת מ ל ת ם ב ׳ ו ד ל ת א ו ח ז  כר כמ״ש במ״א, ומקום הג׳ כ
י מהמוח ם י י ט י ת פ י ח י כ ל ל י  מלפניו ומוה הדעת מאחוריו כר, זאח״ב מתהל? ע
ט ים ביי׳ י ט ש פ ת  החמשה חושים ראי׳ שמיעה דיה טעם ודיבור, וכידוע שהם מ
^* א תבי^ n : ם יי1",1"," ״  שבראש שנמשך בעין לראות ובאזן לשמוע ובהוט
י באברי י כ* י ל כ ת ה ג ו כ ג ת ז י מ פ כ ׳ י ע " פ ד ב ח ו י י מ ו ד י מ ש ל י י ט י ח פ ׳ כ ,  י32
"^באברי0 ת ^1 ו י ח ' ט ד ש פ ת כ מ ״ ח א ׳ י י' ה כ  האור והכח ההוא השורה ומתלבש ב
י ? שלמעלי' ת ת מ י י ט ד  הגוף ושם מתהלקים הכוהות של הנפש בהתהלקות פ
ה ׳ שבכולם מ י ש נ ו י ד י ב א  הפנימיים שבו כמו בלב ששם משכ? המרות י
א והכונו^ ם ר פ ר ה ח א ז ש י ז מ י ה ד ב ם א ה / י י ג ו צ י  מהפרסא והן באברים ח
י ^ זרגלים פ ל ל ו ע פ ד ל ח ו י י מ ט י ח פ א כ ״ ז א כ ש ב פ נ ת ה י י ח י י ו ם א ה ש ב ב ל ת  מ

? הרבי' י ד י י ב מ ם כ י ג י צ י ח  האבד ההוא כר, ומהם מתפשט עוד יותר באברי׳ ה
ב ה כ ע י' ' מ  שמלובש בהם כח המעשה בכלל, אלא שכח המעשה שבירים ד״יא ל
ב ^אותייי* י ת כ י ל ' א ד א ר נ י י ' צ ד ז י ׳ א ר י י צ ל ל ו כ ד י י י ב ר ה  מכה המעשה שביגל׳ ש
א ״ב ברגל ב ל ש כ ש ה ' ו כ ח ח ה א כ י ״ י ת ה ע ה ב ' ב י י ו י ש י ' ה כ ר ח ב ו ד ש ב ב ו ל ם  ה

" ׳ (וי*ל א ש ' מ ף ר כ י י צ ל ל כ ש ח ה  הכתב כו׳ וכשמצייר איזה ציור מתלבש בי׳ כ
י T והנח י מ ע י ל א לי׳ליי א מ ל ע ה ב ש ע א מ ״ ל כ כ ש ״ ת ד ו ש ב ל ת ׳ ה ד א ב צ מ  איז נ
ע י מהנפ ב כ ב ש ש פ נ ה ל מ ג ד ב ה ש ש ע מ ח ה כ ב ו ל , ד י מ ש מ ד נ י ב ח המעשיי ש כ  ד

ם ייכו׳׳ י כ ש מ  כל בחי׳ אור והיות הנ״ל שבכל אבר מאברי הגוף הרי כולם ג
מ£ בלל נ י כ ת י י ג ז י מ פ א ל ״ י א ו כ ב  שהוא המהי׳ את הגוף בפרטי י׳אבריט ש
א רשית ' י י ש מ ת ש ש ילא י מ ם מ מ ו א באבז ד ו ׳  שבלעדי הנפש הרי הגיד ד
ת יא ע*° י ר י ק א מ י ה ש ש פ ג ׳  ויתבטלו ההושים כו׳ אך אעפ״כ נודע הוא שעצט י
ה ציאוי* ת ו מ צ ע  להכותות והחושים המתפשטים בהאברים מ״מ הרי היא ב
ש * וחיות א י ל ר ש מ ו א ל ״ א  פשוט ומופשט מכל מיני מהות והושים כר, הגם ש
י ורואי' י א '*ה * ר י י ג י ה ר ב  כוחות כלל בנפש, שהרי כל הכוחות וההושים שבא
ש הנפ& א י ב ח ש ו מ  הנפש שמתלבש באברי הגוף כר, שהנפש משכלת ע״י ה
' ^ ח בי״ ד ״ י ה ל א , ת ד ו ל ו ע פ  ושומעת ע״י חומר העין וחומר האוזן כו׳ שכל ה
י זו א ר א י  דוקא, שהרי הגוף בלא הנפש ה״ה כאבן דומם ממש ולא ישכיל ול

״ חשגו* י ה י י י ה י ש מ כ ׳ י ף ו ג ׳ י ד ת ל ם ב י ג ל ם א י נ י ג ו ע נ י צ י מ י ש ה פ נ ה ב  ן

י נמ״ש מ כ ע י י ד י ר כ  עם זו, וכן מה שהנפש רואה ושומעת הכרוזים העליוניט כ
t j n n הנשמות שבג״ע שמשיגים השגות אלקות, וכן מצינו בהם עני? י׳יייליי 
ם בלעיי י ס פ ת ם נ ה ב  ילכו מחיל אל חיל כו׳ (ובאמת יש שם ג״כ לביש ש

 הכוהנת לפעול בו׳ (דכל גילוי בהכרה שיהי׳ באיזה דבר האוחז אותי י



ג ז ע י ׳ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ם

 זו ה״ה עומד בהתכללוח במקורו כר) אלא שהלבוש חוא לבוש דק ורוחני כר)׳
 הרי מצינו עניני כוחות בנפש גם בלא גוף, והם המד, פועלים אח״כ בהתלבשותם
 באברי הגוף להשכיל ולראות כר, וא״כ הרי אנו רואין שיש התחלקות בוהות
 בגוף אור הנפש גם קודם שמתלבש באברי הגוף כר כנ״ל, ומזה הרי בהכרח
 לומר שגם קודם שנתגלו היו כלולים תחלה בהנפש דאל״כ מאין נמצאו אה״כ
 בגיליי אור וחיות הנפש כר. אך הענין הוא דבאמת כלולים כל הכוחות
 בהנפש עצמו גם קודם שהי׳ עדיין איזה גילוי אור מהנפש כר, אך
 ענין ההתכללות הזאת א״א לומר שהוא ע״ד כמו שנמצאים כוחות הנפש
 המתפשטים בכלי הגוף שהן במהות ואופן כזה מתולקים בהתחלקות פרטיות לפי
 ניתוח האברים וכלי הגוף, כך הם מושרשים בשרשן בתי׳ הנפש עצמה קודם
אן לגוף ג״כ בבחי׳ מציאות כוחות ממש בבהי׳ התחלקות פרטיות כזד, ממש, ו  ב

 דא״כ תהי׳ הרוחני מחולקת בניתוח אברים וחלקי׳ כגיתוח אברי הגוף הגשמי,
 וזה א״א לומר בהנפש הרוחני בו׳ וכמ״יש בםש״ב פנ״א, אלא האמת הוא שהנפש הוא
 עצם א׳ ממש פשוט בתכלית הכולל כל הכוחות וחלקים הפרטיים המסתעפים
 ממנו בהתכללות גמורה בסקירה אחת באופן שגם אתר שכולל כל הכותות היא
 פשוטה בתכלית׳ להיות כי הבוהות הכלולים בעצם הנפש אינם נבדלים
 P העצם כלל וה״ה כמו העצם, וכשם שהעצם אינו בגדר מציאות כותות
 שבאים את״כ בהתלבשות בגוף ואינה בגדר התהלקות בלל, כמו״כ הבוהות
 הכלולים בו ג״כ איגם בגדר מציאות כוחות ואיגו בגדר התהלקות, כי כמו
 שמושרשים בעצם הנפש אינם במהות הבוהות המתגלים בגוף בלל, כ״א במהות
 עצם הנפש ופשוטים משום מציאות ומשום התתלקות בר, ואף גם בגילוי אור
 וחיות הנפש קודם שמתלבש באברי הגוף שנת״ל שיש שם עניני הכוחות במו
 השגות הנשמות בג״ע וכמו שתי רוהות שמספרות כר, מ״מ אינם כמהות הכוחות
 חמתגלים בגוף, אלא מהות אחר לגמרי, עד שהמהות כמו שהן בהתגלות בגוף
 נקראים בשם חיות גשמי לגבי הבוהות קודם התלבשותן בגוף, וממילא אין בהם

 בתי׳ התחלקות כזו כלל כרי.

 בס״ד, חגה״פ, רנ״ז
׳ אלקיך, ולמדו רז״ל מזה י ן ת לה ר צ י ע ע י ב ש ם ה ן י ב ת ן ן צ ן ל כ כ א ם ת י מ  ששת י
 במכילתא והובא בס״פ ערבי פסהים דק״ב ע״א, מה שביעי רשות אף
 ששה רשות ומה שאכילת מצה היא חובה היא רק לילה הראשונה כמ״ש בערב
 תאכלו מצות שמזה למדו שגם עכשיו שאין קרבן פסח מכל מקום החיוב בלילה
י ך, וצ״ל למה י ע  הראשונה לאכול מצה, וכ״פ בשו״ע חלמת פסח סי׳ תע״ה ם
 כתיב ששת ימים תאכל מצות וכמ״ש מצות יאכל את שבעת הימים

 *) ע״כ נמצא בגוכי״ק.



ז ״ נ ד פ — ת י ר מ א מ ד ה פ  עד פ

י הימים׳ י מ מ * ' א י א כ ל ' י ם י מ י ד ה א ש ם ב ה ג צ ת מ ל י כ א ז ב י י ת י י ד ז י ש א י  משמע ש
ם ב אזיצייל ' ג י צ ל מ כ א י ה ש מ ו התועלת ב ה  שהחיוב הוא רק לילד׳ הראשוני׳ מ
מ כל מצי' ? י ״ ״ ר ע ב ש ל ב " ל ' ד ם ד י מ י , ת ד ע ב ת ש ל א כ א ת י ו צ ש מ ״ ל * ״ ם צ ג  ו

צה בע*פ א ׳ ם י י ח ס י פ ב ר ק ע ר פ י ב מ ל ש ו ר י ל ב ״ ז ר י א ד ג ״ ה ד צ ל מ י כ א ם ל ד א  ה

* ' בנפ ד ת 1 . ת ל י נ ת א י מ ד י ל י י ה ש ל מ * צ ׳ י י י מ ת ח י ב י ב ת ס ו ר ל א ע ו י ב ל א פ כ ״ ע  ב

' י דימנותא י צ ת מ ל י כ ז א י נ ם ע ד ק ה ז ב ב ו י ׳ י י י מ ת ה י ב י ב ת ס ו י ל א ע ז ב  ל

״ד ע י ן & א ד ל כ י  האדם דהנה בזהר נק׳ המצה בשם מיכלא דמהימגותא פי׳ מ
דימגוהא י מ א ' ם m ד ג ר פ מ ה ש נ ו מ ה א ע ר ' ו י פ ה ש ג ו מ ה א ע ר ז ו י  ע״ד מ״ש שבז א
א ?°'ואמוני• ל כ י א מ י ' ה ד צ ' מ י ח ד ב י כ " ש ס נ נ ר פ מ א מדיי00* ש י ע  משה י
' ^"?• אמוניי ל ' מ י ח ל ב ב ק ' מ י ח א ב י ה ה נ י מ ׳ א ה ג ו מ א  שמפרנס את בחי׳ ה
ן ענין י

י  '"!1 א ת י מ ו א , ד י ז א ״ ת ש ב ״ מ כ ת ו מ , א י ח ב  כל זאת ל׳ נקבה שמקבלת מ
, *ל מפני ׳ ה נ ו מ א  והמצה היא מיכלא דמהימנותא שהיא המפרנסה שמפרנס את ה
י כל * ב ' צ ו א כ ל  האמונה הנה כתי׳ אנכי הוי׳ אלקיך אשר הוצאתיו מאמ״צ׳ י
ם :עשי' ? ״ ו א י ל י פ ב ' ד י א כ י ל ה ז ? ש י א ם ו י מ י ש ת א י  מה לא כתי׳ אשי ב
ץ ך א י ן

י מ מ  הנסי׳ דיצי״מ היו יש מיש כמו מכה ראשונה מעשרה מכות ייי׳ ש
ת יותר׳ א י ר ל ב ב ש ™ א ם י ל ו י כ י , ד  דם ועד״ז כל הנסים דיצי״מ ש
י הארז׳ ה ז א ש * י מ י ש ז י | ״ י ב ש ד א י ק ל ' א י ו י ה כ ג ל א ״ ל ה ז י י א ש מ א י י  ה

ת ״א ני א ם י י מ ש ,  ורק בדבור ג׳ גבי שבת כתיב כי ששת ימים עשה ה׳ את ד
"כמ״ש ׳ ו ש ת ה א י י ב א מ ל י פ ב י ד ת ו  .אך העניז הוא דהנה באמת בהי׳ יצ״מ יייא י
ו ן ג

ר  ו ב י  הנה ברה״ע הוא יש מאין׳ פי׳ מאי? מהארה בעלמא והיינו מבהי׳ ד
״ לנפש י ר י ו ב י ד / ה י ח ב  בדבר הוי׳ שמים נעשו שכל השתלשלות העולמו׳ נתי׳יי מ
מ בחי׳ ד א > י ד , 1 י י ש י ד כ o כ r ' י ח ב ד מ ש מ י ג י ב ד ׳ ' ד י ח ב ה ^ ש נ  הוא בהי׳ אהרו
^ , ר ר ת כ ,  הי׳ זת״א לרוה ממללא׳ ובמ״א נת׳ ששרש האותיות הוא מבתי׳ ד

ז עכ״ז י מ י ' מ י ז ו ז א 13"*יי מ " ת ש ב " מ / כ כ ח א ב ז ' ת ד י י ת י א ' י ד י ל י ג י י ב י  מ

' גילוי ז , י מ י ק  בשה״ש בד״ד, מה יפו פעמיך בנעלים, תהו שת״א על בראשית ב
י איני י / י ח א ב י , י ר ז י ב ד י ב י א * , ' ד כ ח ת ה ר א א ה י ה ׳ ש ד א כ מ ל ע ה ב י א ק ה א י י  ה

«איני• י מ צ ע י ^ ל ת ל י ז י ל ז ל י ג , ק ד א י ז י ה י ב ד ׳ ה ד נ ׳ ם ד ד א ל ב ש מ כ ׳ י ו ת ל ו ז  ל

' מלר י ג י ר ח / א י ח א ב ו / ייייביי ה י ח ב  צריך לדבור כלל, כמו״כ ייבז למעי ש
׳ שפ ? א ר ו ' ה ד כ י ל מ  נוגע לעצמותו כלל כו׳׳ וזהו בהי׳ ממכ״ע כמו שעניז ה

 שמו נקרא עליהם שהתפשטות המלך על בגי מדינתו ד,וא רק בתיי
א ראו י , ד י ש ב ו ל מ ' ש י ח ׳ ב ו ט ש פ ת ׳  המלך כמ״ש ויצא שם דוד בכל הארצות׳ י

 הארה בעלמא ולא עצמותו וכמשל ענין השם של האדם הוא רק לזולתו שי?
 אותו בשמו אבל לעצמו אינו צריך לשמו כלל, כך הנה יובן למעלה ששו

 כל השתל׳ העולמות הוא רק מבהי׳ שמו בלבד שהוא שם והארה בעל25*1 י
ן ^ ג ר י מ י פ  וכמו שאנו רואי׳ בנפש האדם שבהי׳ דבור האדם הוא נעשה דבר ג
J 7 ^ m שהדבור יוצא לחח כו/ וכמז״כ יובן למעלה הגם שאין לד דבר 
ת שבל ״ ׳ ד ת ״ י ד  מ״מ דברה תורה כלשון בנ״א כמ״ש בסש״ב ח״ב׳ ונמצא כ

 הוא מבחי׳ הדבור הוא שיהי׳ בחי׳ יש מאין שהוא בחי׳ יש ודבר נפרי
פ / ןך,ייגו מ ן ך ב ב ך ל m ן ן ב / ג י ן ן ב א ב ן ם ה ל ן ן ןכ,1 ע ך י ב ח ל מ ד ב ן ם מ ל ן  ע



־ פ ־ י י * י א מ י » ־  ס
, למטה נעשי׳ ל ״ ש ;  מ

ש השמיט שטיפ « l מ n n * 5 י ק מ״אוה " מ ״ ו ן מ ל י ע > / ו י ל ש ל ש ^ י ש  ע

א - , פייב בגי סוריא יא '7' ר ׳ ש א י י  מזה יש ודבר נפרד, חי-י נ
י י ״ ף *השמים ״ א ת נ״ן לבנ״א ,במ־ש כמי״י » י£* י  לד״י׳ יהא

* ס י פ מ י ״ אע־״ה ו י ם ו«ח ד,ם דברים »י י מ ש ׳ ש ו  לתמי כ
י אעני׳»'י"־ ל הגזירה במ״ש !'יי נ ק א י 0 ל פ א ע ״ 0  נ

 בהארץ וכמ״ש
׳ אגבי בר. וו־ני; א ״ נ , מ » ? ב ״ ״ע כי׳- » פ ץ ב ו א ה ד ״, ו נ ״ ל r a 

ץ היא בחי ר א ן י מ ל ע ; ז

, אל האלקי׳׳ יי־ » ב  ד ל ה ע ש מ , י ן 0 כ ״ ל ה  ״״ ע
ת ,גע״־ע יבא=" . , ד ע 0 ג > ד ,״ע שמים י־י» "י ש ו ע ג  שי״א הם נחי׳ געה׳׳ת י
ל ״,ל ״״ח איז לי־ם ל א י ( ן / י ג ח ׳ לא נזבר ב״א ב׳ ב י ו פ ס ב  געהית, והגם ש
£ » י ־ ש ב ״ מ ׳ ב < ו ד מ > « ייל« ״ י י אמרזיל י ר , ד ״ הרבה ש י ד , מ ו ש מ  י
ע שלמט״ . ג ג ב י ש ה ש

 m » ו ה ז » ש n ז ילא « י י י ע א ב ״ ל n m 

*1 ° צ פ שם. ינ» י״׳ ש ? ל ״ י נ ש י ל י כ  בל עלי׳ צ״ל טבילה "י׳י יי״י ב
א ^ , י י : י מ ' ל נ י ל א נ ל ^ א ש ׳ ל י ל ' 0 ל » ש  י׳'־״ שלא יבלבל *״י ב
* י מ 0 לעזלם י ל ו ע

« נ  י בכי ״ ל נ ב א ד ן י מ ל ח ״ ב ש ל י ן  ־

ל י " י < מ ד א י ו ב ב , שמניז מושיי׳בי' ש ו ן נ , ר י , ו נ > נ ו ל י ב ט א ה ״, ״ ד ע  י

,*י׳ מאיי גיל י נ ^ ן ״ ״לק לגי ״ל״» י ל ״ ל ל כ ב / י ״ ^ ט ״ ב  ״ ב
* י ששישם ״ : פ ״, מ ג _ י ״ ׳ דנריאד, געשי « ל ט  אלקי׳ ייתר מיצי׳ עד ש
 'יתי מעשי׳ עד שמל׳ דיצי׳ נעשית עתיק 7* , אלקיו «

» בחי׳ האיי־ » , ד  מב״י׳ שם זהאוה בעלמא ב״י׳ «ל׳ מ
« 8 צ ד,יי» ל ״ מ א ת עצי־ ה י מ נ , ״ י נ כ נ א , ש  ״,׳ ^ ^ 0
״ ^ליפ» במדב יש ב״ י י ל ל ' ג  נעלמא ״׳, לבן מצי »'׳ יי׳ י

ל גטי ז י ח ״ מ י ש מי שיש « כ ,א ד , ה , נ ע , ד , ז 0 י ל מ ג ״ ^ ן n M 

ל אשר י.י«ל מ ג < « י %  מצרי׳ בקדזשה יהיינל בחי׳ הנבל״ העילמיח י
״ ובג״ל׳ אני י 0 ל י י נ  7ים׳ וכמו שיש ג״ל למטה שהים א״א ״ ג
מ לצאת מאמ צ י י / , ן ^ נ ג & ם ד י ג ז י ל / ע ן מ ל ן ע ״ ב / ^ ך ן ע  ל

״א י אלקותו י*' כ ן ל י ל ג * מ , ״^י י ׳  מבהינה אנכי הוי׳ אלקיך נמשך אשי י
י ח ב ב ^ ד י ש א ל ן ׳ ע מ ל יליי ןמעלימי׳ ומסביר / ב ג מ > ״ ד ל ט ג , ן י ר צ  כתי׳ מ

1 ומקום יכול ליייי* ד ^ ל י / ג י ה י ° ש  להיות לי ית׳ דירה ™
ו עשי׳ הגשממת מ . ב צ ^ א ' ^ f נבול פר, ובחי׳ זו ד,יא מצד בתי׳ אנכי שי/יא ל 

ו עשי׳ ג שמי מ , כ ״ י

י לפניי ימ ^ א כ ה ( ל ע מ ן ל ע ״ כ ו ט מ ת ע ל ן ק ל י א ן ל י  ג

׳ כתר ימל ליייי^ י ח א ב ן ^ י ^ / נ כ מ  בו׳ וכמ״ש כולם בהכ׳ עשית שנם ד׳
ר אבא). והגי' ו ׳ אננ ך א י ח ד ב צ ן מ כ ע ל ן ל י א כ ״ ש ^ ח ״ מ ב  ן

ג פל״א שכל מה . ר ד א ב

 גיליי אלקות בע*י׳ כמו נאצי׳ אשר באץ׳ מא י ב 
ן ןאיב מאחד שכי ט ם ק ל

׳ ןגטלי׳ וכמ ש י  י ר צ ׳ מ י ח כ ב ״ 0 ^ ג ד א  בנפש ה
̂ דמיצר גם באדם והיינו מ ש ס  ל א ׳ ד כ ש ״ ם ג י א  שבדא הקב״ה בעולם יש ב
. וביאור העניז ייט׳ ר ז נ ן י ° ר / ז י ״ ש ב  העולמו׳ הם מצרי׳ וגמלי׳ א״כ י
ו נגמלת אןא״ם ב״ה אס ן ח ״ י ^ / י ח א ב י ם ה ד א / ב י ר צ ־  בכי׳אייז״ל שבה,׳ ב
ד פ ה ן אחר והי׳ מ פ ז א ״ p™ ג מ ת ר « ש א ה כ נ ׳ ד / ן ב ל ח ן ן / מ י ת ם ^ ב ד א  נ

 הי׳ מאיד בלב בשלימו׳ כמו שהוא במוהו י'



ז י ׳ ג פ — תף ד ד.מ»מדי פ  עו פ

^ » ה י ב ח ו מ ׳ ב ד ״  ממדות בו׳ ואנו רואי׳ שאף שיתבונן האדם בגדילת א״ס ב
ן5 ר ה ״

 ואעפ״כ אינו מגיע ללבו כ״כ להתפעל באהוי״ר והיינו מפני מיצר דיגיי1 
׳ בןגגוח י ר י ש  בין מוה ולב ואינו מגיע מהתבוננות שבמוחו ללבו כיא חל? ע
, עי ל ״י ע פ ת  בהי׳ מיצר הגרון שמפסיק בין מוה ללב ומונע ומעכב שלא י
 כר, וגם יש במיצר הגרון ג׳ שרי פרעה שהם קנה ושט וודידיז׳ אהר&
ן י ו י ר ו ד י

ה ו ו א  המשקי׳ ושר הטבהי׳ ושר האופים. ובעבודה קנה ושט הם ת
 שהריא׳ שואבת כל מיני משקי׳ וזהו קנה, והאכילה הולכת דרי י״י״יט׳ £ לג
י ל׳ אגל י ק ם ת ע י ש ע ל ל ו כ ׳ י י י ה  הם בחי׳ רתיחת הדמים בהבלי העולם׳ כ
י ן ל י ג

י  ז ז  ולב, אבל בהי׳ אנכי הוי׳ אלקיך אשר הוצאתיך מאמ״צ שע״י כ
ת ? ״ להייו* ו י ה ר ל  יבולי׳ לצאת מהגבולים ומצרים המגבילים ומסתירים כ

י מ ל  אלקותו ית׳ בלב האדם בגילוי יעי״ז יומשך גילוי אלקות גם בעו
י ו ל י ׳  לו ית׳ דירה בתהתוגי׳ כו׳, וכמיש גם את העולם נתן בלבם שלפ״ע ש
י * א*י ם י ל י ע י ב ? ל  מברר בנפשו לפ״ע זה מאיר חלקו בעולם שיזדבי ח
 אלקות בעולם, וזהו מיש אנכי היי׳ אלקיד אשר הוצאתיך מאמ״צ יצ.&
׳ א?. ו**י א מ ל ע ה ב י א < ד ל י׳יא י? מ י א ש מ ה י א י ר ב י ה ׳ כ ז י א י ^ מ ת א י י ב ש  א

ע י'׳ בחי׳ ' ב ד ר א ,  הוא מבחי׳ אנכי מי שאנכי בהי׳ עצמותו ית׳ שאיני בתי׳ ד
י *?למעלי׳ ד כ ' ב י  בחי׳ זו נמשך להיות אשר הוצאתיך מאמ״צ לצאת מהמצר
ה למעלי׳ ט מ  דירה בתהתונים, והיינו שיהי׳ נמשך גילוי אלקות בתחתוני׳ ל
, שח* י

י  ט א כ ו  כר, שזהו הוראה שאינו בבחי׳ גבול ומדה, שהרי גם למטר׳ ה
לי׳ ו ב 1 י

ר  צ מ  כר, ונמצא כי ענין יצ״מ אין הכוונה על האותות והמופתים שהיי ג
׳ י ז ל1ש>ן צ מ ה י מ א צ י  היו יש מיש וא״ז פלא כמו בריאת שו״א אלא מה ש
! יןנאי ? ל ע  זהו פלא יותר מבריאת שו״א, כי בריאת שו״א הוא מאין מהארי׳ ב
V!n * ג י א ו ל י  נמשך ההגבלה, וכל שלמטה יותר מתמעט האור, אבל ע״י ג
ו י ; ע ח

י

ל ע ן נ  מהמיצר והוא ההגבלה עד שגם למטה יומשך גילוי אלקות במו ל
* 1 5 ? , י ב י ' ט י r טובי' ירחבי'׳ פ ל « , מש אעלה אתכם מעני מצרים א י 1 , אלקות לםנ ן ל י ם ג י כ י ש מ ת מ ן צ מ ה ה ן ר ן ת  מ ש רחבה מצותך מאד שע״י ה

, ר  י למעלה בהי׳ דירה בתחתונים שזהו בהי׳ ארץ טובה ורחבה ב

ל*2 ״ 7 י ם * כ י ז י ל  והנה כתיב אשד הוצאתיך מאמ״צ וכתיב אני הוי׳ א
* * ר 1 . ם י ל י כ  אתכם מאמיצ שבהי׳ זו ניתן לגש״י דוקא שיהיי י

' ח מ י ב ל  מהמצרים וגבולים אל ארץ טובה זרהבה כר, לפי שנש״י ע
לו /  גבוה מאד כי השתלשלו׳ העולמות הוא מבהי׳ הדבור כר, ואף שכתיב >י
ל ^ לעול* ב  ברא ות״י בחוכמתא זהי דק הארת החכמה שמאיר בדביי׳ א
ל דבי' י ? ד ם ? י בר  במה/ ופי׳ במה״ק. וכמשארז״ל במדיר בראשית פ״א ששה י
' ? מחם ר מ  ר אהבה בר׳ זעידא אומר אף התשובה, ומהשבתן של ישראל ?ד

 יבתד״א ה״א פי׳׳ד שני דברים יש בעילם תירה וישראל יא״י
ן ^ £'ראל כ  קדם אימר אני ישראל קדמי שנא׳ קדש כי׳ ראשית תבואתי" י
\toZ י ר כ מ ו  ראי׳ ממ״ש בכל התירה צי את בנ״י דבר אל בנ״י שמוכר״ ל

 קדמו, לכן לישראל דיקא ניתן הכה לצאת מהמצוי׳ וגבולי׳ כי/ וע>£י ז



ז עז , , נ ר ם — ת י ר מ א מ ד ה פ  ס

״ שמצות האמונה היא מפסוק אנכי כו׳ כנודע והיינו כי עגין י ^ ^ 
ן ^ שייר כ״א בבחי׳ שלמעלה מהשתלשלות כר כי הבריאה יש י א  מ

 ^ י ודים אפילו חסידי אוה״ע ג״כ כמ״ש במ״א אבל ענין אנכי הוי׳ אלקיך
׳ מגדר השתלשלות הוא ענין האמונה שיש בנש״י שמאמינים בה׳ ה ע ל ע מ ל  ש
 ^ ! בחי׳ השתלשלות כר. וזהו כי אל דעות הוי׳ ב׳ דעות ד״ת וד״ע,
 ^ ^ _למטה היש ולמעלה האין והר׳ע בהי׳ המצרי׳ וגבולי׳ הנ״ל שהוא
 ^ י שנמשד מבתי׳ הדבור כו׳. אבל בחי׳ ד״ע הוא איך דכולא קמי׳
 ^ ^ יוקא והוא בחי׳ אנכי מי שאנכי בחי׳ עצומ״ה ולא הארה כמו הארת
י כג״ל. ומבחי׳ דעת זה נמשך לצאת מאמ״צ בחי׳ ההשתלשלות י ב ד , יי ב י ך צ  מ

 ^ לים׳ בי ד״ע שרשו מהכתר בחי׳ אנכי ובבחי׳ זו היא האמונה כי
י משיגי׳ זה בהשגה גמורה מ״מ אנו מאמינים באמונה שלימה נ א ״ ״ ן  בכהי׳ א
^ ס שלמעלה מהשתל׳ כר. והנה מצה היא מיבלא דמהימנותא שהיא י ן  ן

׳ האמונה ע״ד מ״ש צדיק באמונתו יחי׳ להמשיך בחי׳ היות י ת ב

״

ת ן! י נ ו מ א  בדו
 ^ יווהר׳ע המשכת הד״ע שנמשך ע״י המצה. וע״פ קבלה נקרא המצה
א ת אבא׳ והגם שהיא בבחי׳ קטנות עב״ז נמשך עי״ז חיות וחיזוק ה 3 

ה מוחין דאבא הם למעלה מהשתלשלו׳ לכן יש כח בהמצה שמתלבש  ב

 ^ מוחין דאבא לחזק האמונה בבחי׳ אנכי בחי׳ םוכ״ע שלמעלה
 ^ 7ות בו׳ הגם שמלובש בה בבחי׳ קטנות כר. וביאור ענין חמשכת
י ע״י אכילת מצה׳ הנה ארז״ל ברכות ד״מ םע״א אין התינוק ע ׳ ש ך ן  י

 ^ ק ומ אבא עד שיטעום טעם דגן, ומזה למד ר״י שעה״ד חטה היתד.
 ע ני שכשהתיגוק טועם טעם דגן יודע לקרות אבא עכ״פ, א״כ הדעת

ן אדה״ר זהו ג״כ מחמת שאכל חטה כו׳ ע׳ בפי׳ רש״י ז״ל, והגה נ  א

ע ^ שכשהתינוק טועם טעם דגן הוא קוראו אבא וכרוך אליו בלב ונפש י  ן

ם אל אביו׳ אבל עכ״ז הנה הדעת הוא בבחי׳ קטנות שאינו מכיר י ע ו ג ן > י ג ת א  א

/ ^ מו הגדול שיודע ומכיר את אביו שמפני מה הוא אביו מחמת שהולידו ן  כ

 ^ ^ ה שהוא כמר אחריו וקוראו אבא, אבל עכ״ז הנה בבחי׳ דעת קטן
ש בל הדעת כמו שהוא אצל הגדול שמשיג את אביו שהולידו ב י ל מ

י ^ ה ש  כנ״ל .
 m ^ י י גם הגדול שמבין היטב ג״כ אינו רק שקוראו אבא, ובן גם קטן

א ^ אבא הגם כי אינו מבין מפני מה הוא קוראו אביו מ״מ הוא קוראו כ  א

 ^ ^ שמתלבש כל ידיעת הגדול בדעת הקטן, וכמו״ב יובן ענין אכילת מצה
/ « בחי׳ קטנות אבא אבל עכ״ז הנה ע״י קטגות זה גמשך הידיעה וההכרה ן  כ

^ בחי׳ קטנות זה דמצה מלובש בחי׳ דעת דגדלות, כמו התינוק שיודע ר ק ל  י

/ א ע״י טעימת טעם דגן בו׳. ויובן היטב ענין דעת דגדלות שמלובש י ן ן 3 3 

ת ממשארז״ל בסוכה דכ״ח ע״א אמרו עליו על ריב״ז שלא הניח ו נ ז ׳ ד ך ד ג ב  ד

/ ^ ודבר קטן, דבר גדול מעשה מרכבה, דבר קטן הויות דאביי ורבא ן  כ

ך בר גדול הם הע״ס (או א״א הנק׳ האדם הגדול, וז״א נק׳ זעיר וכרוב ן ן  א

ך ה מזה וכרוב אחד מקצה מזה כרוב כרבי׳ כמשארז״ל בחגיגה פ״ב ״ י  ך
^ כרוב כרבי׳ שכן בבבל קודאין לינוקא רביא, בחי׳ קטנות זהו בחי, י ן  ה

י ורבא׳ והיינו שבחי׳ סתים שבתורה הוא בחי׳ דבר גדול ובחי׳ י  ב
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א יבי קטן לגבי בחי׳ הסתים שהשיג ריב-ו. ווהו־עגי*! י £ א

ה

א ב  א

-ז שהוא ביי ב י א שלגבי השגת פנימי׳ התו׳ שהשיג ר ך ק ל נ ן ד ר ג נ  ד

n ל ויבא היינו בחי׳ גליא שבתורה דבר ftp ״"״ , w ץ ? מ  נ

״ הוא לבוש לבחי׳ מוחין וגדלו״)• גל«י  ־־׳׳ל איו קוראי׳ ל ™
־ ״ דאב״ ויבא בחי׳ גליא שבתורה בשם דבר קט1 י1״ ״ ע ב ש ו ל ת  זחן כ

א על סודות העליוני׳ מע-ס בו׳ והאין• נק׳ דבר ן ן ה י נ ע  ה

5 - יבי קטן שהם דברים קטנים מצד העצם כ-א דבי ׳ י ך ב ך 0 ג י ש ב ו ל מ  ש

ה ״ליגו ני׳ *?' ב , ו מ ש ג ר ה 0 צ ם קסג ש. כמו ציצית מ י ן נ ם ב ת _ מ א  ג

_ ^ > ע ס והיינו בחי׳ הסתים בחי׳ פנימי׳ התו׳ שגני! בי•",, ך ו 1 י נ  ש

ס ^ יבז עני! דעת דגדלות שמלובש בקטנות דמצה• ייי״ ו ג ח ו , 
י ׳ ממשל התינוק שכאשר לומדי׳ י י מ צ ׳ ע י י י " ״ ״ א ם , נ  איזה הלכי-כמו ש
? » ל « ^ איה! ן בטלית. הנה הגדול כשלומד הלכה זו נ m ק ו ו ק ד  ב

י ל =ל״יו חיל מתניתין נטי דיקא בר. ״־א״ב ״  כשלומדי׳ w ה
א אינם מדברים עמי זה בלל. אבל עב-. הנה בי־י* ־ י ם ^ ׳ , ע י ן ־ ג ן ל  ש

!1! » תופס אותה בכלל פסק ההלכה הנה מלוב״ נ ״ ל ק ן פ ל ־ ה ת ן ו פ י ו ״ ,  ד

ל ׳"״י מדייק בהמשגה כוי. וכטויכ ממש ענין הממ־ ״ , ג ד  הלבוש שב
* ׳ או כמי משלי שלמה שאמר משליט ג י  שהמשיל חכמת חת״ ™" ™J נ
״ ״יל יאשר. טובה. ישכל אנושי המשיל ליי15' ״5 ״ ״ , ״ לשמרך ^ י  ט
_ ע יה כי. וכתיב ראה חיים עם אשד, אשר אהבי• ׳*י ה ר ן ת , ה  ע

ם דברים גשמיים המשיל שלמה בהם םודוי־ י-״יי? ח ״ י ה ״ 2 מ  ינמי ענין ה
S

ה ״ ם בה הימים והנחלים בדבר קטן שקי יי• יי^ 8'6 ו י ? נ  ו

? ה שאין עריו המשל לגבי הנ־מיל י ל י י ^ , ״  מבינים הנמשל מהמשל נ
,, שהנמשל מרומז בחמשל בבחי׳ הלבשה• יב*  ממש ייבן ענ

י י משיגים למעלה כלל מהו כי " י « י ״ * %  «'ל י׳יביי ה
.J, ך ״ « ״י־יא יאשית השתלשלות העולמות ננ־ל,  א״א לני להשיג א

י יא כי מחמת חימר הגוף וגסותו (,הגם• שעל ו ש נ  נא׳ מ
״ ייקא בכחי׳ ראי׳. ופי׳ מבשרי שכמו י**י , ף ״ י ג  שייאי׳ חיית ה

: ״ י ומרגיש כי נפשי הוא בו שהיא היא י־8  אי־ הגיף יבלע״.,' P ״
1 ו אחזה אלקה מאחר שייאי! * ״ לגי1׳ ־ י  העילמית שהם « ״ ״ י
י ב ז ליקיע מהלו ת-ק שנה כי• י־! י י י ו מלאכים ״ מ  2״"׳ כ

^ י׳ ח־־ ־גוף לגבי החיות שבתוכם מאיא'°'1 נ י

ם ״ ק מ  המחייה ומחי׳ ,
* ^ י י ־ י י ת כאלי ייאי־ 9 ש ג י ו ־ יי פ י , ע ״ «אמי ״ י ק " " י ״  י

w ״ »מון שמחמת חומר הגוף איא לאדם להשיג * s n

 הריחני׳ 1 
1 ״ י««״ י־חיתי׳ י־׳ש בחי׳ הדבור עלייי ? י " ש ° י  חמחי׳ ימהיה מאי, ל
J ל השתלשלות הנבראים דבי״ע אין אני מ״יגי° ? כ י ״ ה י מ ו ב  הדי
U * ־״ כאלי ריאה ממש עד שעל בחי׳ יי "׳ , a י ת י  א

 (dot : הסר סיום הז/געיג, יאוצ-ל אחד .אין הואי.
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 שייד אמונה כ״א בחי׳ דעת והכרה כאלו רואה ממש מבשרי אחזה אלקה כר..
 ונמצא בי גם בחי׳ זו דיש מאין ג״כ א״א לנו להשיג המהות כ״א ידיעת
 המציאות וכ״ש בחינת אנכי היינו בחי׳ אוא״ם עצמותו ומהותו שאינו הארה
 בעלמא כנ״ל שבבחי׳ זו היא בבהי׳ אמונה לבד ולא בבחי׳ דעת, ואיך אפשר
 להשיג המצה שהיא מיכלא דמהימנותא שהיא בחי׳ האכילה לחזק האמונה
 בודאי ־שא״א לנו להשיג איד הוא, רק שעכ״ז ע״י אכילת מצה מתחזק האמונה
 ונמשך בחי׳ הדעת מבחי׳ ד״ע לחזק האמונה כר (כי המצה היא בחי׳ קטנות
 אבא היינו הלבוש להמוחין חב״ד כמ״ש בפע״ה והיינו שבה מאיר מבחי׳ אבא
 מבחי׳ המוחץ וכמו בידיעת התינוק ההלכה שמלובש בההלכה כל שבל העמוק
 שמשיג הגדול או בדבר קטן הויות דאביי ורבא שבהדין הגגלה שלהם שאמרו
 מלובש ומרומז חסודות עליוגי׳ דע״ס כמו״כ בבחי׳ המצד, יש בבחי׳ קטנות
 זו מאור המוחין דאור אבא שרש כל האצי׳ לבן בה וע״י גמשך חחיזוק בהאמוגח
 וזהו מיכלא דמהימנותא, מהימנותא בחי׳ מל׳ ומבחי׳ אבא מתלבש בקטגר כמו
 במצות אכילת מצה לחזק ולרעות האמונה, היוצא מזח שע״י אכילת מצה נמשך

 המשכת הדעת מבחי׳ דעת עליון לחזק ולרעות האמונה).

 יעפי״ז יובן ענין מה שאמרו בירושלמי הנ״ל כל האוכל מצה בע״פ כאלו
 בועל ארוסתו בבית חמיו, כי הנה ארז״ל פסחים דמ״ט ע״ב כל העוסק
 בתורה בפגי ע״ד, כאלו בועל ארוסתו בפניו שנא׳ תורה צוד, לנו משה מורשה
 א״ת מורשה אלא מאורסה, פי׳ כי הנה התורה היא בהי׳ ארוסה לכל ישראל
 (היינו גם לע״ה) שזהו שאמרו א״ת מורשח אלא מאורסה בחי׳ ארוסה וכמו״כ
 נקרא התורה בשם לחם כמ״ש לכו לחמו בלהמי וכן גמשל הלחם לענין הזווג
ן לו ויאכל לחם א ר ו ק ר ת ר י מ ן א כ ל ן כ ן א א ן ״ ף ך ש ם א ן ן ל ״ א ך ״ ף כ ס ו ש י ״ מ  כ
 יאדז״ל במד״ר שמות ספ״א שמא ישא אהת מכם כר, ולבן כאשר לומד תורה
 בפגי ע״ד. הוי כאלו בועל ארוסתו בפניו בי הלומד תורה הוא ממשיך מבהי׳
 החכמה באותיות התורה שהוא כדמיון הזווג שהטפה נמשכת ממוח האב כרי
 וכשלומד בפני ע״ד, הוי כאלו בועל ארוסתו בפגיו, וכמו״כ יובן עגין אכילת
 מצה בע״פ כי מצה הוא בהי׳ המשכת מוה הדעת והזווג נקרא בשם המשכת
 הדעת כמ״ש והאדם ידע בר, ולכן כאשר אוכל מצה בע״פ הוי כאלו בועל
 ארוסתו בבית חמיו שהיחוד זה דחמשכת מוח הדעת הזמן הוא בליל פסה דוקא׳
 ולכן כאשר אוכל המצה בע״פ קודם הזמן הוא כאלו בועל בו׳ קודם זמן כניסתה
 לחופה כר, וזהו״ע המצה שהוא המשכת בתי׳ הדעת לתזק האמונה, והנה לע״ל
 יתגלה בחי׳ זו בבהי׳ ראי׳ כמ״ש רז״ל במד״ר ויקרא ספ״ו ע״פ והוא עד או
 ראה או ידע כו׳ עד אלו ישראל שנא׳ אתם עדי נאום הוי׳ (ישעי׳ מ״ג יו״ד) או
 ראה אתה הראת לדעת, או ידע וידעת היום כר, וחיינו כי בחינת עד הוא בחי׳
ע הוא קיבול על דיבור אנכ מ  ע׳ רבתי דשמ״ע וד׳ רבתי דאת״ד שפסוק ש

ד ^ 7 ת ב ע י ה ייי*1 ל ת ^ א ,  כידוע והוא בהי׳ האמוגה, או ראה היא בח
׳ הד׳׳ע הגמשך י ח  הוא בהי׳ ממכ״ע מבשרי אהזה כר, או ידע הוא בתי׳ וידעת ב
 ע״י אכילת מצה לחזק האמונה בבחי׳ סוכ״ע כר, והנה לע״ל יתגלה בהי זי
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׳ שבג*'׳ י / פ י  ״ י
ס בבחי' / ג מ , ׳ י  בבהי׳ ראי׳ ממש, ודשה״כ לע״ל ומלאה האר^ 7״עיי כ

' ד ובחי׳ י ח ב ת ב ע ' ד י ת ל ב ״ ע י ל ש מ י ה י נ ז מ א ׳ ' ד י ה א ב י , ' ד ל , מ י ח  ארז ב
ף וסייגי ן כ ״ 1 י מ א ' י ת  אנכי ולא שיהי׳ בבחי׳ אמונה לבד, והיינו שגם בארי* ב
' י א יזמשר בב״ ל ו כ ד ד י ' א ז ע כ " / ד י ח ב ו ב מ ר כ כ 1 י ג י ש ד ) י ז י א ש מ  י

י T ד כוי• א י ז י י ע ז ב י י ע ל כ ״ ע ' זכמ"ש ל י א ' י י ה ב י ב ז
 ' י ח י ב ש מ ו י  ש

ב  ראי׳ והשגה ונגלה כבוד הוי׳ וראו כד, ולא בבחי׳ אמונה ל

ק כש^!?א שע״י י ע ת  ומעתה צ״ל מפגי מה ע״י אכילת המצה דוקא, הלא ה
י ף ת דעת ט ל י כ ע א " ו ה מ ׳ ו א ב ת א ו י ק כ ל ״ ע ג ד י ץ י מ ' ח י פ ן א ג  ד

ב ^ 7יטה הי1:ר" י ת ה כ ג , ד ז ד י נ ע י ה / א ו י כ ד ג ו מ א , ק ד ז ח ת א מ ק ו ' ד ד צ  אכילת מ
ימצה היא י ח מ י י א " י י ״ ' י ד ל א כ א ז ש ל י ז א י ג ע א ב ״ ע מ ס " י ת ו י כ י ל ב ״ ח א  ן

" בלל ני ד ג י נ  א״כ בבחי׳ הטה יש טו״ר דנוגה, והנה חמץ הוא בהי׳ רע ד
י שנחל? / י י א ש ר ש  בהי׳ הטוב דנוגה, והענין הוא דהנה הרע למעלה ב
' ם מקוריה י ח א ב י ^ ה ר ^ ע 1  לא יגודל דע כתיב, כ״א למטה נעשה מזי׳ י
ם *"יי׳ הגבירי" י נ י ' ל י ח ה ב י י ב ג ״ / ד י ח ב  לחו״ג, והנה בהשתלשלות למטה נסתעג* מ
^ &כף ת א ב ו י  לרע וכמשל ענין היין שנעשה ממנו הומץ והיינו מפני שהיי! י
, ךנןצר! א ״ ט ע לי ,  לכן מסתעף מזה בחי׳ חומץ שנמשל היצה״ר להומץ כמ״ש (תי
ט לנהי' י

ד  ס ' ח י ח ה ב ג י ג  מעוול והומץ כר, אבל בחי׳ המצה הוא מבהי׳ הטוב ד
ערןבחג£

י  ז מ י מ ר י מ י ה ו כ  הוא רק ממים וקמח בלתי תערובות שום דבר זהיינ
ז חזי״' י ם ^ י מ ״ ם ד י ר מ ש  חב/ והקמה הוא בהי׳ חסד שורש הטוב דנוגה, וכאשר מ
* הגבור׳ י ״ י י ד ? ם ח , ב כ ח ת ה כ ש מ א ה י ׳ ד  עם הקמה לבלתי יחמיצו זהו מצי׳ ש
נ£ י ו ב ' ' י ח  (והיינו שבחי׳ חטה זו גופא כאשר מגיהי׳ אותה להחמיץ אזי מתגבר ב
י הטוב 1 ץ א י מ י י ח ד י א ל ו ב ' ל י ח י נ ם מ נ י י א ש א ל כ ב ' א י  על החסד המעורב ב
י 'הוא׳ י ח ב א & י ה ה צ מ , ן ד  החסדים על הגבורות והיינו בהי׳ הטוב על הרע׳ ולכ
י ^ שהוא ח י ח ח א ק י י ש כ י א פ ו ״ ב ע ״ * ד״ז ע 0? ר י, , ד ך ש ב " י מ ׳ ד ')״ ״ ׳ מ ד ג י נ  ד

י י̂* ת ו ח  פי׳ איש זה הקב״ה כי יקח את אתותו הם גש״י כמ״ש פתהי לי א
ש י מצה ״ מ כ י ד ^ א ה מ ו ב  ל׳ איחוי וחיבור חסד הוא היינו שהוא בהי׳ המשכה ג
ר ' כ י ח  בשם סה״כ מהאריז״ל שהוא בהי׳ חסד דבינה), ובאמת בחי׳ חסר ב
; בלי י

י א ש ג ת , י  הוא כלי להמשכת בהי׳ החכ׳, כי הנה חמץ הוא בהי׳ הגבה ו
א ולעצמי י ל ה ו ט י / ב י ח  ואין אני והוא יכולים לדור כר. משא״כ מצה הוא ב
ם י ב ו  לאלקות וכמ״ש באברהם ואנכי עפר ואפר שמהמת שאינו תופס מ?
, ׳ * .ר ו ת ל ו ז  לכן ידמה בנפשו שהכירו יותר טוב ממנו לכן הוא נותן הכל ל
י לכהי׳ ? ' ח י ת א ב ו ״ י ה ש ד ז ס / ח י ח ב ׳ י ו מ צ ע ל ל כ ׳ ' ד ד צ ו י י ב ד ש ו / י י ח ב א ב י ה ש  כ

*י ע

י  ל א כ  בחי׳ ביטול הוא כלי להמשכת בהי׳ החכ׳ (וגם בחי׳ חסד דמ״ה דיו
א ק

א  ק ו  ורב חסד וכמ״ש מרום וקדוש אשכון זאת דכא ושפל רוח מ׳)׳ ולב? ד
ך ^ / י

, י צ מ  אכילת מצה תתהזק בהי׳ האמונה דוקא (כי בחי׳ אבא מתלבש ב
/ בלי י ח ב ד מ ש מ ' נ ד נ ו מ א ׳  שהוא בהי׳ ביטול כי ההםד היא כלי לחכ׳ יחיזיק ד
א ות י ' ד  אבא דוקא כנ״ל לכן זהו ע״י בהי׳ מצה דוקא בהי׳ ביטול ושפלות ש

 לבהי׳ החכ׳ כר) כי מה שהתינוק קורא אבא גם ע״י אכילת לחם חמז
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ם ע׳׳י טעימת טעם דגן ׳ דלקא שהיא , ב ד צ ן מ כ  בי קריאתו אבא זהו בחי׳ נש«" ל
ח גד עד שיטעום טעם דגן במיב י ר ה ב נ י מ א ׳  ™7׳ אבל ל«״? י
D לי׳ קוב״ה להם מהאי , JL I ק י ג י ת ׳ ז ד י ׳ א י מ ש י ידעי מידי עד דטע ביטול, דכמי בהשכלות ג ו א ה ם ל י ך צ מ ל מ א ך ש ל י  כ

 ארץ, שהוא בחי׳ המצה מ •

ה ״ ב ק ה ל ן הנה ^ י נ ע  לביאור ה
ר ןלא מלאי י כ ת ך ב ע י ן ך  ידוע דמה שבגאולת מצרים שהי ע ״
א הקב״ה עצמותו ק ן ׳ ד ו י T «חר נ מ כ ח ז י ל א ש ל ד ז א ל א מ ל ן ו מ נ ז ע ב ו ו ד ו ב כ  ב

אל עמו להוציאם מתהת ר ש י י י ו

א  ו ״ י י נ " א ו י ה נ  ולא שרף ולא השליה׳ א
א ולא אהד׳ ק ו י ד ג ח א י ־ י ג י צ ת ר י י * י נ  ומהותו בכבודו ובעצמו, ויאר פניי פ
י שהוא ערות הארץ צדיי ״ ל ן

ם  א י צ ז ה ל ׳ ש ד א ז  סבלות מצרים, ומפני מיי הי
לא אח כי׳ ׳ ש ד ״ מ כ  אל הענין דהנה מצרים הלא ערות הארץ «ייע״ י ן
נ י m יעקב וגש״י׳ ק ע י , וכמו ב  להיות נמשל ממקום כחשיבה מ׳
׳ עצומ״ה י י פ ג א ז * , ן  ואהב את יעקב כל/ שאפי׳ ששם כחשיבה כ
י הלי׳ אני היא ן אנ י ם ™;״ ג ' ' י ״  זלזה הוא דוקא בהי׳ אני מ׳, והנה אי״ז ^
׳ הנושא וםובל י , פ ר א הלי׳ צ י י ^ ^ א ב ל ת ו ן ם א י ש א ב ז ל י מ י ת א א ל ה ד  מ

י שממנו גמשד ב׳ ת י מ א ״י י א י  ולא אהד שפי׳ אני הוא עצמותו ומהותי ה
, להאציל הנאצלים, והב׳ א ° ד א ו ע א ד ה  ע״ע שם העצם דשם הלי׳ כמשי״ת׳ י
י ג ' LI' איד כמל שהלא בבחי׳ א י ח ' ב ש ב י א ש / ׳ »  בהי׳ אי; כידוע ומבואר ב
ש ^ עולה בשם ^ ל׳ ללכן נמו עיש י=״ א  הוא להוות הנבראים דכי״ע כ
̂ דשמש הלא בהשמש בתוקף י ! י ? ז י נ ע ע מ ו ד י  שהגם ששם בטל בתכלית כ
«לא שהלא בבהי׳ אי? ת £י י מ י ״ יז כו׳< מ  כלל והוא בבחי׳ אמיתית הא
ז י ג ע כ ? f «״רמציאות דבר בי׳׳ י ״ 1 י י ץ 3 י א ל ה ח ע י  יותר מכמי הייתי «

/ י ח ב י דיש דבי״ע בהיותו כלול ב מ צ ע ם ב י ק ס מ ע ז  לגבי מקורו שאינו ת
ז ״ דלל גם להקראות בשם איז י א ה ז ש ב ז ז י ״ ד א כי׳) P ע  שרגא בטיהי
א דמה שהאין של ל׳יש ^ ^ ן ע ג י א  אני אם כי הוא בטל לגמרי *י ש
ד ׳ V «הוי של היש אינו שייל י ק ז מ י / א י ח  (׳״ל״ הכוונה להיות ב
י * ישוגמצא ;לפי הדעה דל״מ ד כ ב ל ל א ש ו מ ם ה א ש ז ז ה י א א י ק  נ

' ..,.יי,- דל׳ לא״ב א״ז אמיתית א ד י ב נ ׳ ד י ש ח א ' מ  לומד עליו שם אין באמת׳ כ
ל ל כל׳׳וזה א״א לומר ע ^ ז י א כ מ " ל א א ד צ מ ג ש ז י י א ל ן  הלא מקוד המהוה ב

כ ״ ר ז יותר'דרכה מהיותו אה י ע ׳ י ת ו י א י צ מ  שם אין דהיינו ע׳יש ביטולי ב
ף J פארי תדיר לגהו״ע ולא ? י ת ם ב א ש י מ ה ״ / מ  האין שהוא מקור ליש מ
, ת האין מרוחק מבת, ו י ד ^ . T ^ ? כ ל ׳ ש י י ע 3 ״ י ב ש ד י ׳  בבה׳׳ אין להוות ד
פ יארי תדיר לגהו״ע ולא י ד א י ל ד ן י ב  שכיל כמ״ש למען יזמרל כ

' ק כ ?  האני בכדי שיהי׳ מציאות התהוות הנבראים ו

. ״ ׳ ק מ י ר ל ו ק מ ת ״ ו ב י ר ת ח א , ואדג״ל ל ר סג ום המו  חסר סי



 להילה ב ,
% ^ ג & > ם פ ם ל

״ ד ג

י י א מ ה ל ב ל כ י ל ל י ט ב ה י ל ת מ ג מ י י צ פ י ח ת כ ז י ה ל ל ל ד כ י כ  ש

ע ג&זי ג ט ״ 'יממות י י ״ י ע מ * י ב ם ד י א ר כ ג '  אור דנהורא חתאה להוות ולהחיות ד
fys L f i & a \ הנסים & ע * י ״ י ׳ ח ז י א ה ם ב י ג ג ׳ א י ת ש ב ׳ P י י נ א ל ב לו  אי7 בהיותי כ

ע לו* ג ט י ' ״71*** דרכי ד ל מ י ז ז י א , ד א ב צ מ נ י ש נ ' א י ח א ב ו ה ס ש ״ א '  רוממות ד
^ 3 אל הנס, ירינ° גןן י ל מ א ש ל  דהנס הוא מבהינת רוממות הא״ס בהי׳ אני׳ א
י עהי^& י נ ע  דבחי׳ אני הוא בבהי׳ אין דמל׳, אבל א״ז רק שהטבע כסיבי' מ
J; ע , / יתור שהרי ו י ע כ ב ט , י ד כ ר י ז ב ח א ג א ש ל ם א צ ע ע ב ב ט ן ה ׳ מ ד ל ע מ  ל

ל״ג א כ ן

י  הוא בבהי׳ מל׳ לכן יש בזהענין הגבלה, ומ״מ צ״ל התשפעי' ב
י ידיע ג א / ב ד ' ש ל מ  הוא ההמשכה מבחי׳ כתר דהיינו בחי׳ אני שמאיר ב

& ב

ג  ̂ שלא נ 3 י  ׳ ז י י / א י ח  ולכן צ״ל הנתינה למטה ג״כ בויתור כד. והנה ב
׳ י / 1 י * מ ז ן ן ^ צום ר ו ש א ר / ם ן ו צ מ י צ נ פ  האור אוא״ס כמו שהוא בעצמותז ל
!to י י * ׳ ש יבהי צ ' ם ד ד י י ק ג י י ע ה ״ י ב א נ ל ד ש " ע פ ' ד ד ב ל י ב מ ש ' m ו י  ה

י י״ דאלרי״י' מיי מ א ש ו ' ה י י ' י ד נ ש א ״ מ כ  הוא מהמקובלים שהוא שם הוי/ ו
י ? 1 היינו מיי * ת ^ א י ר ק י ג ״ ד מ , ב י א ד כ ה ן י ה / מ א ל ז " ה י , ד ע ד ו ד ״ י ד נ ה  י

W * ר ; ג י ״מ איד י י י ל ב ל כ ז ע ״ ה א ת א ' ש י ו ת ה י י ק ' ל ד א ד נ ל ל " י א מ ׳ ש ד  מ

' א*לעללמו׳ ולייי1^, י י ז פ ' ל י א כ ל א דיי,׳׳ י ר ?  ומהוה עולמות ונבראים ועש״ז נ
L ד אל ר.ע*ם י י ש ה ש  שם העצם מאהר ששייך להתהוות וידוע דבאיא״ס מ
יכות אל י,ע!>׳ שי י כ י י ' ש ד נ י א ד ש ב ה ל ג ו ד ז ז ר א ת י י ׳ ה ד ד א ' / ד י ח א ב י ת ה י מ ל ו ע ׳  ד

h. מ שהיא ג ן ן ד

ט  ש ה ש ל י  זרחוק מן העצם׳ זאיד נקרא שם העצם דמשמע ד
ד !J לפני יי* י י / ש י ו ׳  ומיזהד בהעצם׳ אך העניז הוא דהנה מה ששם ד

פ שר״י׳ ר.צןןזני י,

ו  מ ל כ ב  מקור המהווה, היינו כמו שהוא אהד הצמצום דוקא׳ א
א ב^. ן ״ ° ם ר ד י  אינו בגדר מקום להתהוות כלל, כי א״א להיות שום התהיות ק

° מקים ל ד י א ק ו ה י ש מ י כ ז א , ד י ש י ד א י ו א ב ך ב ן נ ב ^ ך 2 n ' y ש " מ כ  ז

s J ר וא*ב נ נ

 / י , א ד ל  א״ס ממש ולא הי׳ בו מעלה ומטה ראש וסוף בלל י
ה שהוא ^ ו מ ל  העולמות, דהיינו שלא הי׳ אפשר להיות ממנו מציאות דיעי
* י י אל י  כשהאור נמשל ע״י הצמצום, אז הוא מקור להתהוות׳ י

י Iv העזגה ל ע י א ר כ ה ״  הצמצום א״א להיות ממנו התהוות העולמות׳ א
h ***** א עם ר ק ם נ ז צ מ צ  העולמות, ולכן בהי׳ שמו ית׳ כמו שהוא לפני ה
0 והייני ז?

ת י ל כ ת ד ב ח ו י מ  שהוא בחי׳ עצמות האוד הכלול בעצמותו עדיי? ו
h שר׳יא ^ צ ע ם ה כ ש ״ א ג ר ?  (ומ״מ גם שם הוי׳ כמו שהוא אחד הצמצום נ

ש ,י מפגי ״ י י י ד ״ י  מעין המאור להיותו דבוק בהמאור׳ וכמי על״מ א
י * מעי? *ל ה י י י א י מ נ מ  השמש דלהיות השמש בהירה לכ? האור יייייי מ

K * י להיות ר י ק מ ק ב ו ב י י ו א ׳ ד ה ד ל ע מ כ י׳יא ל ״ ז מ כ ׳ ז ש מ ש ׳ ף י י ג ק ב ז ב  ד

h? ם י ג צמז י ד״ ׳ זי'יי1 י ' י ת כ ל ד ב  ולכן נקרא שם העצם, ומ״מ הוא ג״כ הארד׳ ג
ס ״יעל י׳י'ה £ * א י  להוות עולמות ונבראים שזהו חוץ לעצם דמעצמות א
r& ךגם » ' ד ° מ י צ מ צ ' ר י ח א  הי׳ אפשר להיות התהוות העולמות, והאור ש
*?״י איי ל 7 י 1 י ר ה ו י א מ כ  ה״ז הוץ לעצם ולכן נקרא נבדל מ? דיעצם י

ט בבתי׳ י

א  י ' מ י ״ * ) י ' ו ר כ ו א מ ה  מעי? המאור (וזה דוקא מצד הדביקות ב
 מהשמש מה שכל ענינו הוא להאיר שזהו חוץ להעצם, דהעצס אי
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 להאיר בפועל בו, והיינו להיות שהאור בא ע״י הנרתק עי״ז הוא בא לפעול חוץ
 לעצם שהוא נבדל בזה ממקורו בר, ובדוגמא כזאת יובן למעלה שלהיות האור
 בא ע״י הצמצום שהוא בהי׳ הפסק כר ה״ה בבהי׳ הארה נבדלת ולפעול חח
 לעצם׳ ומ״מ הוא דבוק במקורו ומעין מקורו ונק׳ שם העצם כר, אלא שאינו
 דומה בענין עצמותו ובענין יחודו להאור שלפני הצמצום וכמו ההפרש עד״מ
 מור וזיו השמש כמו שהוא בעצם השמש לכמו שמאיר ע״י הנרתק כר), אמנם
 לפי״ז צ״ל למה נקרא שם העצם בשם הוי׳ דהרי הוי׳ הוא לשון התהוות, ובהי׳
 שמו העצמי הוא שאינו שייך להתהוות כר, א״ב איך יתכן עליו שם הוי׳, אך
 הענין הוא דהנה ידוע שיש דיעות במקובלים דבםפר פלח הרמון שע״ד פ״ב
 כ׳ שאין אנו מייחםי׳ את השם הגדול אלא על הרצון מצד היותו רוצה להטיב
 כר עכ״ל, וכן עמו בגימ׳ רצון, והענין דהנה כתיב ויקרא הוי׳ הוי׳ שיש ב׳
 שמות ה׳, הא׳ שם הוי׳ שלמעלה מסדר השתלשלות, והב׳ שם הוי׳ דסדר
 השתל׳, דשם הוי׳ שלמעלה מהשתל׳ הוא בהעלם העצמות דאוא״ס כר, והוי׳
 דסדר השתל׳ הוא הבא בגילוי משם הוי׳ הנעלם בר, ועז״א ויקרא הוי׳ הוי׳
 שקרא והמשיד משם הוי׳ שבהעלם להיות שם הוי׳ בגילוי בר, והיינו כידוע
 שיש ב׳ מדרי׳ בשם, הא׳ שם העצם והב׳ שם הפעולה, דשם הפעולה הוא
 שנקרא שמו על שם הגילוי וההתפשטות שנמשך ממגו וכמו התפשטו׳ החב׳
 מן החכם דמה שמשכיל השכלות בכח חכ׳ חמלובש במוחו זהו פעולת כח החב׳
 בו/ וכן התפשטו׳ החסד מאיש החסד, דמה שהוא איש טוב בעצם זהו מצד
 התעוררות החסד שבלבו תמיד שמתעורר תמיד ברצון לחסד וטוב והתעוררות
 זאת הוא מעצם מדת הטוב הנטוע ומושרש בנפשו, רק שמצד מדת הטוב העצמי
 אינו נקרא איש הטוב, כי מדד. זו ישנה בכל אדם מצד שלימות הנפש אלא
 שאינה בגילוי כלל כר, וזה שנקרא איש הטוב הוא מצד התעוררות הרצון
 לחסד שבלבו תמיד בו/ אבל זה עדיין בהעלם בעצמו ולמעלה עדיין מגילוי
 והתפשטות החסד בפועל להיטיב עם זולתו, ומה שמטיב לזולתו זהו פעולת החסד
ד ולא עצמית כחו בר, ולפי אופן פעולותיו ומדותיו שבאים בכלים מכלים ב  ל

 שונים כך יהי׳ שמו שיקרא אותו זולתו כר, ושם העצם הוא שמורה על עצמות
 הדבר כמו שהוא למעלה מגילוי והתפשטות בפועל כמו כח ההכ׳ העצמי קודם
 שמשכיל השכלות, רק מה שבכחו להשכיל בכל דבר חכ׳ מפני שמאיר אצלו
 תמיד גילוי אור השכל ממקורו שהוא כה השכל העצמי שבנפש דמשום זה
 בכחו להעמיק ולהשכיל בכל דבר חכ׳ כוי, וכמו״כ כח חחםד קודם שנמשד
 חסדו להתחסד על הזולת בר, ובדוגמא כזאת ב׳ שמות דהוי׳ דמה שנקרא
 שם העצם הוא שמורה על בחי׳ העצמר דאוא״ס כמו שהוא בפנימי׳ ועצמות
 בהעלם עצמותו שלמעלה מגילוי והתפשטו׳ אורו להיות מקור להשתל׳ העולמות
 כר, והמדרגה הב׳ בשם הוי׳ הוא הבא בגילוי והתפשטות אור בבתי׳ שם הפעולה
 והוא מה שנקרא שם הוי׳ ע״ש בתי׳ התהוות כל העולמות מאין ליש מאוא״ס
 ע״י התפשטו׳ האורות דע״ס בכלים מכלים שונים בתו״ב ומדות ומהדומ״ע כר
 שע״כ נקרא שם הוי׳ לפי שהוא ית׳ מהוה את הכל בשם זה דהוי׳ כר, וזהו״ע
 שם הפעולה כר׳ אבל בחי׳ שם הוי׳ העצמי ענינו הוא הי׳ הוד, ויהי׳ שכולל



י הי׳שתל׳ כאחי מ׳. ימה הוי׳ י* . . כ ״ £ ה שע^ נ י mT"%,5 ״ ״ י  ״״
י לחיית. והייני בחי׳ ר״עוררו״ הי» »נ י

ן  ן צ י , י >כ" נ ר  יי«״» למב
״ «״*»» יביאי׳ בוהר בי סייס י ^ ר ״ ft "׳־ י־ו ב ״ ״ ״ £ 
, ימלכא יכמיש בע־ח כשעלי־ ו א את העולם ב ״  הנא בגיל״ נ
י חהתהיי״ אחי־ שע״י שט היי׳ ק י י ו £ ר י ע ת נ ״ ש * 4  ״*י ל״ לא ,
ו לחתהיוח. דלולא שנהעירר י * י \ ^ ל 1 ־ ה״ה ע,%"כ 1״״הייה כ ־ ״ ׳  ״
״ י ־־״ים ״״עירי בעצמי״י ם ״ י־י * £ 
• ומה ממשך השם דהוי׳ בגילי' ת ו מ י * ה ל  הרצון ה ׳J?יי כי כבר ע
ל בהרציו שבעצמיתי של־ני הצמצי* י « ״ 8 1  ימה ״
" לאחר הצמצום להוות א״ י ^ ם ל ע ה ז נ ״ י  ־י׳׳ יא׳־ J ״
ס ל־ני הצמצום בא אח־ב בגילוי לאי׳י

ש  , י מחוד נ פ ז  ״״יש נ
י י **** אל הגילי, רק שיש לקרי*

־ והצמ ״ ^ א ב ״ ׳ י י ״° ה  ״ י ה
א התעלמות האור שענינו העיי• י ו 0 ״ ש ל מילוי מ . י  י

 שנת״^ ל ״נעלם היה ־־־שי עיי הצמצום יש לקייי־י
« ־ ^ איזה ־עילה דוהו ,*ץ ל ה ת ״ ־־שנר ה ' ^ , צ מ צ  ח
״ להיי״י בחי־ איר עצמי ציז * * ״ י ״"יש האיר ^ ה «'ל ־י׳, ״ נ

 א

״ יחארח בגילוי ל־־עול ההתהייי׳ י  ני מחו^ איר מ ״
ן לחיית בפועל בו-, אבל בעיקיי ג ו נ ־ ר ='י עלה ב . י ל ״ ״ ״  ״ ״° *
ל ״ לפני הצמצום להיות העולמות יעלי ף נ ו  ״*88 ^ 3 י עי ס
ה ייגיי׳ ימשים שנ״עירר ברצון בבי־ לני י ״ י נ ׳ ה ? ע, * י  ״

״ «י0י ההשחל׳ בגילוי להיות בפמל ח  "ל היא ׳> n« נ
• והש׳ היי׳ שבא בגיליי י ״ י ^ ל * אל ״', ״ ״ י > ״ ^  כי׳ ו
" "׳• יהייני כמשנתיל ״מ נ«י  ימשי0 ״"י״ ני אלא י״? ־מקור, י
ו «קי» כי• יל־ן נקרא ש׳ חע«־ י < ״ י ז י א נ ו ה « - ״  0 יה נקרא ^

ל פעילת ההתהוות בפיעל גי׳ » ־

״  י 'נילת כי׳, ״ ״ ת כ  נ ייע ד

י ״״ויי היא מה שעלה ברצ״י ^ " * י »׳- * י ^ ־ ־ י מ * ״ f ת  להיי
י ׳״י* לקיית את בהי׳ הרצת הפשיט ן ק מ י חהתהו '*יל־־י'• ד נ י ״מ ן ל י ג  נ
י ״״״ היא שבא בגיליי באופן שא־שי ^ , ״ מס , י ״*־שר לה י

 ש 

» מקיר לנהר ה•״ בא * ת ״ ״ י א י ^ י ^ ^ כ , ״ ״ ה  ה
ח י ני׳ וכמויכ למעלה דשם פקיר א יי׳ יהיינו ״י להיו ה  ד

ו 1* ״ ״*־יי J יל־־י אי־ו גילוייו נ ״ $ V  ־1 £ *
ל שכבר בא בגילוי בבחי׳ הארי־ ת ה ^ יי• ממני ה ה

ה  ת, ו י  ל לתחי

־ ילפי אי־ן גיליי המשכתי ״ מ י ״ חאיר ״ ״ י ״ ״ ־ ^ '״ י  ־״חיי עלס י
ג ל י מחי׳ אייכ בע״ס דאצי׳ (וגם

ו  ו ס ב ע 0 יני״ע נלי׳), ,

ג  ז  ז

י היי״ נקיימח ואיחור ומע-ס י«י' מ ״ ג  ס איני 3 עיה-ז ה
נ נחי׳ רציו חפשום של־ני י ״ '  ״״חייה אח׳כ *יי נגילוי ^
ה יל לחיית ממני התהיות העולמות. ינל . י ה ל ב  חתחלקו״ י
״ קיימה חיציו בבתי׳ מח׳ אתת לבר בלי  ״
 ׳ ייייי שהיא בחי׳ הי׳ היה ויהי'
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 כא׳ כר׳ ולכן א״א לומר עליו מקור ממש לעולמות, משום שא״א להיות ממנו
 עולמות וגם אחד שנתהוו העולמר הוא בבתי׳ מקיף לבד על העולמות כר, אבל
 מ״מ כל מה שבא בשם הוי׳ דםדר השתל׳ הכל עלה ברצונו בש׳ חוי׳ שלמעלה
 מסדר השתל׳ ומשם גמשך מהעלם אל הגילוי כר, וזהו״ע שם הוי׳ שם העצם
 שהוא בחינת האור העצמי הכלול בעצמותו שאינו בערד מקור ממש לעולמו׳
 ונק׳ הוי׳ שזהו מה שעלה ברצונו להוות ולהאציל בשם הוי׳ שבסדר חשתל׳
 שבא בגילוי להיות מקור לעולמות כר. ולהבין ביאור ענין ד׳ אותיות הוי׳
 שלמעלה מסדר השתל/ צ״ל תתלה הד׳ אותיות בשם הוי׳ דסדר השתל׳, ומתחלה
 יש להקדים מהו״ע ההתהוות מאין ליש, ולמה דוקא בד׳ אותיות אלו דשם הוי׳
 יו״ד ה״א כי׳• אד הענין דהנה ידוע שיש ב׳ מיני שפע הא׳ הבאה בדרד
 והדרגה מעילה לעלול מיש ליש, והיינו שהעו״ע הם בערד זל״ז ולכן נקראו
 שניהם יש כו׳ שמאור השפע כמו שהוא כמשפיע כן נמשד אל המקבל, דהגם
 דההשפעה הוא רק בהי׳ אהרונה שבמשפיע מ״מ ה״ה באה להמקבל בלי שנוי
 המהות וכמו צדקה מעשיר לעני כר, וכמו״כ בהשפעת שכל ממשפיע למקבל
 שהם בערד זל״ז דאם שההשפעה הוא בתי׳ אתרונה שבשכל מ״מ באה ההשפעה
 להמקבל בלי שנוי המהות כו/ והשפעה ב׳ הוא הבא בדילוג הערך מהמשפיע
 אל המקבל שלא כפי מהות אור המשפיע עצמו (גם במו שהוא בבתי׳ אהרונה
 שבו כר) שזהו הנקרא מאין ליש, שלפי שאין ערוך כלל למקבל לגבי המשפיע
 גם לגבי בהי׳ אוזרונה שבהמשפיע, שאז צריך שיבוא השפע מן המשפיע ע״י
 בהי׳ צמצום אור עצמותו לגמרי בתתלה בבדי שיוכל לבוא לפ״ע כלי המקבל
 לבד כוי׳ והדוגמא מזה יובן למעלה דבכדי שיהי׳ התהוות הנבראים מאוא״ס
 המאציל, אשר אוא״ס הוא בבע״ג והנברא הוא בע״ג, ואין ערוך להנברא בע״ג
 לאוא״ס הבבע״ג, וע״כ כשהוצרך להיות התהוות הנבראים א״א להיות כפי אופן
 שפע הא׳ מעצמות המשפיע בדרך עו״ע כשאר ההשתל׳ אלא ע״י צמצום בהחלה
 שנתצמצם האור האלקי לגמרי בכדי שיוכל להיות את״כ האור לפ״ע הנצרך
 להיות מהות התהוות הנבראים בבחי׳ גבול כר, ואם לא הי׳ הצמצום לא היו
 הנבראים בע״ג אלא הכל הי׳ בבחי׳ אוא״ס הבבע״ג כו/ וז״ש בראשית ברא
 אלקי׳ שע״י שם אלקים המצמצם את האור עי״ז הי׳ הבריאה כו׳ והיינו ג״כ

 עגין הד׳ אותיות דהוי׳ כמו שנמשך ע״י שם אלקים, שאז השם דהוי׳ הוא
 בבחי׳ שם הפעולה שמהוה את הכל מאין ליש כר, והענין דהנה כתיב אל
 אלקים הוי׳ דיבר ויקרא ארץ, ופי׳ בזח״ג אחרי דס״ה ע״א שג׳ שמות אלו ה!
 חג״ת שם אל בחסד כמ״ש חסד אל כל היום, ושם אלקים בגבורה ושם הוי׳
 בתפארת, וביהושע סי׳ כ״ב כ״ב כתיב ג״כ ב״פ אל אלקים הוי׳ הוא יודע׳ ואי׳
 בילקוט שם שבג׳ שמות אלו ברא הקב״ה את העולם וע״י ג׳ שמות אלו הי׳
׳ ואי׳ שם שהם כנגד ג׳ מדות שבהם גבה״ע בחכמה ובתבוגה ובדעת כמ״ש ת ״  מ

 ה׳ בחכ׳ יסד ארץ כר גמצא מפרש ג׳ שמות אלו על חב״ד, ומ״מ א״ז סותר
 למה שפי׳ בזהר על הג״ת, כי י״ל שהם ג׳ ראשי ראשים הגז׳ בפרד״ס שער
 הצחצחות בשם רב האי גאון ז״ל, שמהם נמשך לכת״ב דכתר ומשם להב״ד
 לאצי׳ (כמ״ש חפרדס שם פ״ג שחג׳ ראשי ראשים הם למע׳ מכתר ונמשכים



ע כי . ר  ר

0 *>׳ ^ , ך ל ° ך מ י כ ש  . , ג׳ בתי׳ אלן נמשכים מבחי׳ חג״ת ־
tote א *״ש ביים צ מ ' נ י ° נ ל ע נ ׳ ת ד * ת י מ ; ן ' ד ' ז י ב ג ם מ ז צ מ צ / ׳ ״ לם ע נ /< 

ה , מ א ע״י ר כ א י ק י ' ד י י ' ם ד ש א מ ז מ ההתהוות ה ״ מ ׳ ז מ י ל? ם א ׳ ש י ח  ב

'ט׳ אלתי' יאו׳ ד א ש ל ' א ל ' כ ר ש ו / ע י י ׳ י ד כ נ ) א ב * ' מ י ע ש י ב ^ י מ כ ם י י ק ל  א

ל לריייי7 **ירי ם , כ י צ מ י צ ״  בשם אלקים ובשיש הא׳ היינו במו שנמשל ע
ר' ז אן^יוה י'ג , י ? ע פ ז א י ב י א  הד׳ אותיות דשם הוי׳ שהוא אופן המשכת ע

" *יי 7 י י"'7' על ב7 ט י פ / י ז מ י א 1 מ 7 ' י ד א י ר ת ב נ י ה כ ת י׳עילמית ב מ ן ז ת ?  ז

א *""1/יזבעצמזחי רןי ז > י ר ז " י ח א ט  הוא רק כמו נקודה לבד בלי התפשטי׳ ש
A & ע לןא מה פ ש ׳ י ד ו ׳ א י ח ל ג  אזר העצמות שמעלים ומצמצם בתחלי׳ כ
ל ע ^ י ם מיןמשל ז י י ק ר ה ז א ׳ ל ד כ ד מ ב ל ת ב ח ' א ד ד ן ק י ג מ ק כ ד י א ש נ ד ש  ע

' נו, י ״ד IP* שניז נ ו ה שי׳י ׳ ״דיל מ /  בעולמות אבי״ע בשית אלפי שני? כל
ה להייי* יי' ט

ע ! ת א י ש  ההווה והעתיד דהיינו שבל מה שעתיד להיות נמשל ב
ת ה״א ר ? ' י ז ז א ב ז ,  כל הבהי׳ ומדדי׳ בהעלם עדיין כו׳, ואח״כ הדי״א ד

למות ן ע

א   בי הידד הוא נקודה לבד ואינו ניכרין בה הפרטים כי׳׳ י
ר יי ו י לצמצם א ? ע 5 ו י א פ י כ ד ל י ב  התפשטות היינו התגלות הפרטים ש
to י ״ ריקודר׳ ז ד ל ח ת ה ג י כ ו מ  וכמו המשפיע שכל למקבל קטן שאינו לפ״ע ש
מ לגלות י >מ י ט י פ ו ה מ צ ע ט ב ר פ כ מ ״ ח א ׳ ז ה ד ז ק נ ק כ ר ר א ש נ ד ש י ע ל כ  ש

י מ ; ן י ע ' ל שילה י י ם א ת ה ו ט  שיגלה אותם להמקבל כוי (ובד״כ פרטי ההתפש
3kJ'?j ת 1, יש ד י ק נ ' א י ו  (**בי הנקודה הנשארת אחר הצמצום עצמות השכל ה

ם י י ע ת מ יל ל צ ע ם מ  מה שאפשר להתגלות אל המקבל בשכל זה (ובאמת ג
?ל ת את יי^י , ? ? א ל ״ א  זו בו׳)) והעיקר הזא התנלות הנקודה, אלא מפני ש
J)} (י דה ני׳ י ק א ם ר ' ה י ט י פ ל ה י כ א כ צ מ נ ׳ ז ם י ט י פ ׳ " ד א ע " ׳ כ ד י ו ק ;  ה

״ הקג*י' ר ן ? י ן ג  וזהו ההתפשטות שהוא השערת המשפיע איך לגלות את ה
ת ג  דכמדב הוא נעניז התהוות העולמות דתכלית הכוונה מפני ש
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ת לו ית׳ דירה בתחתונים לידע מציאותו ואחדותו ית׳ כר, וזהו עיקר ו י י י י ? 

 הנקודה דיו״ד דהכ׳ שהו״ע אזעירת גרמי׳ בחי׳ הביטול דהכ׳ ובה דוקא שורה
 וא״־ס׳ וכמ״ש בםש״ב פל״ה בהגה, משום שאוא״ס ב״ה אחד האמת שהוא
י היא ואין זולתו וזו היא מדרי׳ ההכ׳ כו׳״ וע״י הפרטי׳ בהתהוות העולמות י  ב

 לעליונים והתחתונים עד עוה״ז הגשמי נתפס הענין בנש״י למטה כוי) וזהו״ע
 ות ה״א שהוא ההשערה איך לגלות הגקודה בהגילוים וההתהוות בעולמות כוי,
 ייו הכל אצל המשפיע קודם שנמשך להמקבל כמובן במשל דהשפעת השכל
׳ ולכן נק׳ י״ה נסתרו׳ עדיין כו׳, והוא״ו הוא בתי׳ המשכה והיינו הילוך ׳  ו

׳̂שפע דאות ה״א שבאה בגילוי אל המקבל (וזהו״ע המדות שנק׳ אלה בתי׳  
 וי כר) ויש בו כל הפרטים שבאות ה״א, אלא שהם בו בקיצור עדיין, ומסוף
ת וא״ו נעשה בחי׳ התפשטות דאות ה״א אחרוגה שהיא בחי׳ האו״ר בערך  ו

 , מצום כלי המקבל, והוא בהי׳ מל׳ שעז״נ בהבראם בה׳ בראם שהוא בהי׳
 י טח שמתקבל בנבראים דבי״ע הייגו להיות מציאות גבראים בע״ג כר,
 הו הטעם שהכל יכולים לשבה ולהלל לשם הוי׳ אפי׳ מלאכים ובתאים
ם ביותר בשמים ובארץ וכל צבאם במ״ש יהללו את שם הוי׳ כו׳ לפי י נ י ת ח

 ש

̂ בשם הוי׳ בד׳ אותיות הללו הוא שנמשך מכת האלקי הבבע״ג ונתצמצם לתיות  
 ^ מקור להתהוותם מאין בבתי׳ כת הפועל בנפעל ממש בה״א שבראם מאין
 גמור׳ ולכד אומרים כל נבראים שירה לשם הוי׳ שהוא מקור הוויות כל
ם כוי׳ ומ״מ אומר אין קדוש כהוי׳ דשם הוי׳ קדוש ומובדל מעולמו׳ י א צ  י מ
 >יאים׳ וגם זה אמת דהלא גת״ל דשם הוי׳ הבא בגילוי ה״ה ג״כ דבוק במקורו
 עין למקורו׳ ומשום זה הוא קדוש ומובדל מעולמות, והענין הוא כמ״ש מהר
ש כהוי׳ כמה קדישין אינון ולית קדוש כהוי׳, דבל הקדישין שבסדר ו ד ו ק י * ת ש  ה

 שלות אם הוא קדוש ומובדל אין לו שייכות להדבר, ואם יש לו שייכות
 ^ קדוש ומובדל, אבל שם הוי׳ הוא קדוש ומובדל מפני שהוא בבהי׳ מהעלם
י ממקורו הוא אוא״ס שלפני הצמצום וה״ה דבוק במקורו ומעין מקורו, י ל י ^ ן ש מ  ן

 ^ זח הוא קדוש ומובדל מעולמות ונקרא שם העצם שמיוחד עם העצמות
 ^ הצמצום בו/ ומפני שבא בגילוי ע״י הצמצום עי״ז נתחדש בו מה
' שם הפעולה לפעול ־ ההתהוות והיינו שהוא בהי׳ הארה נבדלת י ז ו ב  ב

על חוץ לעצם ויש לו שייכות אל העולמות והנבראי׳ כו׳ וזהו אין ו ' פ ן ד  ק

' שכולל ב׳ העגיגים שהוא בחי׳ שם העצם וגם שם הפעולה ולהיותו י ו ה כ

ס ס ש  ג

< לכן יכולים הנבראים להללו בו׳. וביאור העגין הוא דהגה גתבאר ד ל י ע פ ה

ל  י ע  ל
 ך עיקר המקור להשתלשלות העולמות ר״וא בחי׳ רצון העליון שהוא בחי׳

ן פשוט מה שעלה ברצונו לברוא ולהאציל את העולמות כוי. ורצון זה ^ • 
 ה נתעורר כבי׳ בהרצון הי׳ בבהי׳ העלם העצמות ממש שנקרא רצון

 ^ בעצמותו שאינו בבחי׳ גילוי כלל גם לעצמו, וכאשר יוצא לגילוי
 ^ העצמות ממש להיות בבהי׳ רצון גלוי לעצמו כבי׳ הרי זה הוי׳ חדשה
ת מעיקרו שכבר עלה ברצוגו כל ההשתלשלות שיהי׳ לאחר ו ש ד ח ת ז ז

ם ן צ מ צ  ח
 ^ ם מרכ״ד עד סוכ״ה ועליית הרצון הקודם הוא הסיבה להתגלות שם
 כ׳ והגילוי הוא כפי אופן שעלה ברצוגו הפשוט בו׳, א״כ אין זה רק



 פח
ס י ר מ ־ * מ  שיצא*-,• ה

ח ואיחור כ־א הי׳ היה ויי׳ מ י י ק כ

ם  ש ישל״) ה0 ס א  מניה ר
י כילם נהשייאה גמירה דאי! * י * נ י ̂ יי׳• ילכן א ל ו עד,,,  * ג  ב

ט » ״!יי־ ממש ילא בשם הפעילה מ־־י מ א ־עילה מ י ה״ה נ  י
, והיי־ ״ בעיר העילמות כ ° ״ מ , י ק ח ב מ י ״ ^ ״ ה י ש ו י י ״ ^ 

י בנהי׳ מעלה ומטה בי׳ «־ל• י ח

ת  י מ ל י ע ח ל ״  • ואין כ
י ק שבא בפיעל בגילוי י י י ״ ה ״ • י ק מ י ר * * « ^ , ו ל כ ע «  , ו נ
» אח* ם י ״חי׳ יזחלה בהעלם בכח נ ת יאיז׳-כ י ״אימרי  י
׳ חעילם. פי־ שאמר ברייי י י ״ ״ ^ £ «״י־ היא 1SS ל>יליי ג * » 
״ יי״יי מאיו ליש ויהי יהי׳ העיל" ״ א י י ה כ י י . ״ , * "ניאי א י י  ה

; «=יאי צוי׳ ״הלה ברצונו ומיזס״־י י ח מאי, ל א י י  * מ

" , ייי־י י ו ״ שבא בגילוי ־ ״ ם ״ ד « א ׳ * "^״״י ״ י T P  S1J!1 * ״

, יל או לצייר דבי מ ו גי ״ מי » ו ־ ' ת ה נמחשב י ו ״ י י ד ז ו י  מי
י ו צייר הבניו * ־ - ־ י ^ ת ו כ י א ו מ^־ f ב  י־מיו ־
 הצייר נ בוא ל >ס•. הגיור כיי. ובפי האופן שעולי
ל ימיליי. אמגם בנדי שי»« ע י = ב J י י ש־ל י י יאיכי״ V ל י י י י ״ ^ מ  י
י?* יהייני שהשכל יחייב טל*6* ל י כ מ «י סוף מ =י ה«יו ל  ו

ל ־י־• ויתעורר במרה שבלב * 5 י ־ ״ ״מיו ב ן ע ״ ח » מ ל י מ  נ

• י י לא יביא הדבר בשכל * * ז לבד ^ *  כלל % י*־־ז ולא £ £
על לא יהי׳ סי0 סדר והיייי' י י 3

י

ל ''י

א

ל \ *־־ו הבנין כ . ל ע א צ׳ ״ ' י ; ל כ  ש
י שעלה ברצונו ולא י״ענג נימיי ל " ל ימייי, ד י י ״ י יכן י י ״ י ל ״ נ ־  ב

־ ״־ל שעלה ברצונו בו V 1 W י ״עש " « ״ * " י ״  ״
n ה ״עלה ברצוני, ונמצא « ז ז ב  כן יב,״ ״לא ״״ ; »

ל (לבד העשי׳ בפועל יי« ל י ! ״ ! ׳1 יכבר , ו ת , * בשכל M ° כ י ש  הי1תי
ל ביציני, וכפי שעלה ט־גייי כ י י ״ י י ק י«יית הכל מ ה ״ ־לל ר ז  מ

ם עלה ביצוני הקדום, וא־ב איו ביי ן ד ק ו ה * מייד « ת י  התתהיו
ם עי״ו- יא׳א הי׳ > ל ע ״ ״ 3

ה  כ נתגל י * . ^ ל ־י׳ א < י ״ כ ב  ־״י ש
ת "V העלם הרציו לגילוי שיוכל להייי׳ י י ל » יז־פע י « מ

ת  ה  ו
* f התגלית מו ההעלם לבר ני׳• * י י ^ ו ל  א

י בחי׳ ד׳ או״יו״ ו**י" י *־ל י

ל כך י ־ מ י *״״ ״, * ־י׳, , \ , להאצ  י
ו עצמי בחעלם צ-ל ג-ב ע־י י « י ב

ל 

י

ן  נ י י מיה י *״ ,^ ל , נ ה » ל ע  ש
ט לברי* י ש פ ו ה נ ו צ ר ת ^ ״עלה כשעלה ב ו מ צ  ע

5 ז ממש ח־ל קדם לביא בר*־ י י ל ע ^ . ׳ ייהי מ ן ט ו צ י ה 1 ״ ^ , ו  כ

י בייש חירמנו״א דמלנא בי־י•* י ז נ

ו  ן י י מ צ ע י ב י . ״ ה ט ה «י ג  ל
< ל נא , ו ״ שהיא הרצון לנ י ״ ^ ״ ה ״ י מ ^ ."'־ י ,  חי"״.
י בכח יהעלם הרצין מה ש־יייי ״ צ ^ י ! ו ל י ג כ י ש ״ ל ־1 כ "  מ

י ד׳ אוהיו״ י* 5 בא י ־ W ״ ^ ם היצון 5 ל ע  ״
 5 י י' אותיות דשם הוי׳ נוי•



ז פט ״ ג ר ת — ־ פ י ר מ א מ ה ר פ  פ

 בסי׳ד, שביעי ש״פ, רנ״ן

 הוי׳ ».».»
 מלר הוי׳ מלך הוי׳ ימלוך לעולם ועד. והנה כמו שיש שם הוי׳
 ^ 1כגילוי ברצון והראי׳ ע״ז שהרי נתהוו העולמות וע״ש זה נקרא
 ^ ון מהוה׳ אך הגילוי בברה״ע הוא געשה ע״י שם אלקים, וכמשי״ת
 הגה ידוע דמשם הוי׳ לא הי׳ אפשר להיות מציאות העולמות. כ״א ע״י
' ואם הי׳ ההתהוות משם הוי׳ לא היו העולמות יכולים אזי ם י ק ל

ך   ל

 ^ נראה בבתי׳ גפרד בו׳. הגם שכן הוא גם עתה שאינם גפרדים כוי
 ל ״ם נראי׳ למציאות יש ודבר מה כו׳ אבל ע״י שם אלקים יוכל

 מציאות העולמות, ודוקא ע״י שם אלקים שהוא מעלים ומסתיר
 ויכולים העולמות להתראות בבתי׳ יש ודבר מה כר.

 י { כ״ז צלה״ק ולהבין תחלה ענין הד׳ אותיות בשם הוי׳ שבהעלם
 ^ הרצון. הנה כמו שמבואר למעלה בעגין היו״ד דשם הוי׳ שבגילוי
^ עיקר הכת של עצמות גתעלם תחלה בעצמותו ולא נשאר רק נקודה  ל

 אור הראשון והיא הכוללת כל מה שיומשך אח״ב כוי, דכך הוא גם
 י בעצמות שהרי ענין הרצון הוא מה שא״ס בעל הרצון בא לכלל
ף לוי לעצמו כר, שבד״כ הוא בחי׳ אחרונה שבעצמות, דקודם לרצון  ז

 ^ הי׳ בבחי׳ רצון גלוי גם לעצמו כבי׳, הגם שבודאי בהעלם בעצמותו
 י הרצון בהעלם בעצמו כבי׳ גם קודם שבא בגילוי לעצמו בר. דאל״כ
 ^ א גילוי הרצה לעצמו דבהכרח שיש לו איזה סיבה כו׳ וכמו עד״מ שנת״ל
 ^ ^ שנתעורר ברצון לבנות בית כר הרי גם קודם שנתעורר בהרצון
 ^ רצון לבגות בית אלא שהוא בהעלם ב״כ עד שאיגו בגילוי לעצמו
^ רצון המוחלט שהוחלט בעצם גפשו ברצון באיזה דבר והרצון ' ' ^ 
 ^ שחשב בזה ונתעורר ברצון להדבר אלא שבעצם הנפש מצ״ע מונח
 ^ ן נעלם בעצמו לאותו הדבר כמו לבית וכיוצא ונקרא מוחלט משום
ש ולא שהוחלט לאחר ההתעוררות בהדבר. כ״א מוחלט בעצם 3 * ך צ  מ

 ^ ׳ ט עצם נפשו בו/ אבל אין בזה שום התעוררות והתפעלות כלל.
י כלל ולא מקור לגילוי, דמקור שייך לומר על דבר ו ל י ג ב

א  ן ה  ש

 ^ חי׳ איזה המשכה אלא שהוא בבתי׳ המשכה געלמת אז שייך לקרותו
 ^ התעוררות הרצון הוא מקור לגילוי הרצון כר, אבל הרצון המוחלט
 ^ נו בגילוי גם לעצמו ונמצא רק מצד החלט אמיתית הנפש כו׳ אינו
 ^ קדותי בשם מקור כלל. ולכן יכול להיות שלא יבוא רצונו לידי
יעל לעולם, ואם הי׳ הרצון בגילוי לעצמו עכ״פ היינו שנתעורר י פ ד

י  ך > ו ך  ב

ל סוף הי׳ בא לידי פועל ג״כ. והרצון המוחלט יכול להיות כ , ף י ° כ י ' א ל  ש
י גילוי לעולם מפני שאינו בגילוי בלל וממילא איגו מקור ד י י י" ל ן ל י ג  ל
כ ׳ וגם לא יתבטל לעולם מאחר שהרצון הוא מצד החלט הנפש ״  א

̂ שהנפש קיים כן הרצון קיים לעד כר, ונמצא דהרצון המוחלט  ^ ם
 חי׳ התעוררות וגילוי כלל. ובאמת א״א לקרותו בשם רצון כלל,



ti* 1 & * ׳  מרוצת י
ז ״ נ ר פ — ת י ר מ « ט  שפר ה

ע °יז*"ררו(* גוי׳ *י׳," * י ה ' n ש ל ן מ ו צ י י ה ז ׳ ו י ב ד א שתעידי ב ו  דרצלז ה
'̂ ן ר״מו ו צ ר

י ה  ז ב י א  להדבר ההוא. וכ״ז אינו שייך בהרצון המוחלט ש
/ מ י י לט נ ת ו ם א י נ כ ו מ נ י א ד ם ה ה ש ז י א ז ב ת י נ כ " ל K שמוכרחים 

ז מ^יי ו צ ר י ב י י  אבל ענין הרצון שהוא ההתעוררות כי׳ ש
׳ הי^י ר ? ן  כל גילוי רצו? הנ״ל נמצא מהרצון המוחלט בעצמו ולא שיי כ
לט'אצלי > א 'י י ד י ל ז ג י צ י  אלא שהרצון נמצא ממנו כר, ומה שנתעורר ב
' שו,הל& ר*!1 י ה ש י מ ר < שי׳ ד  והגם שנפ כאן י״ל שאין כל הדש מעיקרי מ

ם גילוי ו

י ח א ש מ ד ח ל מ ו צ  לגילוי ברצון כר מ״מ הרי זה כהווייתו של ר
י ? , יההעייי? ל ב ל י ל  זה הי׳ רק מצד החלט נפשו בלי שום התעוררות כ
, ולבז י*״״ כלל ׳ מ וו! כלול ובטל י - נ ן , בגדר י י ' ' י ם כ ל ו . ע / מ י א ה י ל ל א י כ ת י ׳ ד ם מ צ ע י ב י מ ג  ל

, ^ן י א צמצום י ' ל ד ל ח ת מ  הרצון בגילוי צ״ל ע״י צמצום דוקא מאחר ש
ם קולם ^

ן צ  י צ  כ״א מצד אמיתית נפשו מ׳. ועכשיו כשבא לכלל י
to?1 'ם ש^א בבתי ג , ד ה ד ל ע מ ' ל י ז ן מ ב ו ׳ ייי״גמא י ׳ D לביא לילי רצת 
ל * בהי׳ ע יי כ ' א ן  ברצונו כבי׳ יש בחי׳ רצון המוחלט בעצמותי כ
ר 1 אי? י ? < , בגדר מ ם ד ג  העצמות ממש מצד אמיתית עצמותו ית׳ ש
* ממגי׳ וווי ן י א ' י י כ י כ מ צ ע ט ל ל ג ל כ ל ז ל י כ ז ל י ' נ י ח כ * ב ז י א ׳ ז ש מ  מ

י להתי׳^ ן ל י ג ב

א  צ »  לרצון הגלוי כר, אלא שהרצון הגלוי לעצמו כבי׳ נ
ה ^ י<?ילי׳ ו ו תה ז י צ ' י י ח א ב ו ע ה * כ ו ע מ צ ע י ל י ' ' ד ד ז ז ה י צ ד ה ׳ ד ו י ל י א י י  ע

ה שמפגי ^ מ ' ד א ל ״ א  ויש לו שייכות להתהוות שאח״כ, דהגם ש
ריין > ל בתיי י ׳^ ב י י  ולכן אינו נקרא שם הפעולה כג״ל. מ״מ שייכות יש לי לי

, נ*א י כ

' א  ל ״ נ  ברצון לכן ונבראו ע״י שם הזי׳ שבא בגילוי כי׳ כ
ה *יו׳• א ז ל י כו׳ י י י ק י מ ג י א י ש י ל ג ן ה ו צ י / ד  המוחלט איז לו שייכית ל
to! י י ,לויי לע^ ת י א י צ  אל העצמות דמה שהרצון נמצא הוא מצד אמיתית מ
to? * ה ר היא ר צ ל י ל כ א ל י ב ת ל י מ צ ע ם ה ו צ מ " צ ל ע " ז צ ו צ י , ה י / י י  ש

# י^ י ר ,£ ן י ו צ ר  וזהו אות יו״ד שמורה על הצמצום שנשאר רק נקודת ד
״ ו

*ר רי'י  ן ' י א ד  קצהו מבהי׳ הרצו? המוהלט. ונקודה כוללת ד״כ כל מ
^ פ ו ל שביי& ט ש ״א הלא התפ  הרצו? באו״ר בריבוי הפרטים כו׳, ואות ה
, י

י  ^ ר*א. י פ ת ב י י ה ד ל  ההשערה מה ששיער בעצמו בכת כל מה שעתי
J} ̂י 1* יהצמןנו " א ת י ז כ א ״ ח א ׳ י '  הזאת יש כל הפרטים בהעלם ט
א בבהי׳ לזן מ  דהנה במל׳ דא״מ יש ע״ס שז״ע ע״ס הגנוזות ב
/ ״ל א י צוז ת נ י י > ה י * ת ו ו י ת ו י א ' ד ח

י  א ״ מ ש ב " מ ' כ ל מ ב ' ש ל ' מ י ת ב  ב

to? ״ וכבי ' י ר י ' מ  ומל׳ שבמל׳ כר. וביאור העני? הנה ידוע שיש ג
ז יתית **י % ו צ י ר ט א ז ש פ ׳  המוחלט, הב׳ רצו? הכללי, הג׳ רצי? ד

׳ י נ כ

י  מ ד א צ  שבחי׳ הרצו? המוחלט הוא הרצון שבעצמות ממש מ
^ שעלדי ^  והוא בהי׳ עצם ממש כר, ובהי׳ רצון הפשוט הוא מה ש

-צו? לעצמו לרצות כל ההתהוות העולמות שע״ז אמר בע״ת כ

 ואי!: כ״ה בכ״״י, ואלצ״ל ; ואיגו.



 צא
׳ ז י פ — ת רנ י ר מ י א מ ר ה פ  פ

 הפשוט לבריא
ל •יא בו. אמנם בחי׳ רצון הכללי הוא למעלה מבחי׳ רצון הפשוט ״ ג  ה

 י בחי׳ רצון לרצון, רכך הוא תחלת ההתעוררות כמו שמתעלם
 ב י ני בחי׳ רצון המוחלט נמצא רצון הגלוי ה״ר, מתעורר בתחלה

 ^ צות אותו דבר כר וכמו עד״מ בדוגמא הנ״ל באדם למטה
 ^ ברצון גלוי לעצמו לבנות בית וכדומה, הרי אנו רואין שמתחלה
 ^ רצון כללי שירצה בית ובהרצון הכללי הזה אינם ניכרים בו פרטי
 ^ ו בהבית איך ובאיזה אופן רוצה שתהי׳ הבית כר וגם הרצון הזה
^ י ב״כ גם לעצמו והראי׳ מזה שאין לו התפעלות בהרצון בגראה  ג

ס ל להיות זמן רב בהתעוררות הרצון הכללי בלי התפעלות בהדבר ל ע ת מ  ו

ל צלי כוי. רק שאינו דומה כלל לרצון המוחלט שאין בו התעוררות ל  כ

 ן ^הרי כבר נתעורר ברצון אלא שהוא ברצון כללי עדיין ואינו
ש כי׳׳ ואח״כ בא לידי רצון בגילוי שרוצה בית, וברצון זה ש ^ מ  י

 ^ הפרטים איך ומה הוא רוצה שיהי׳ הבית בך וכך כר. ובדוגמא
^ ו למעלה דקודם שנתעורר כבי׳ בבתי׳ רצון פשוט הי׳ תחלה  ב

 ^ ^»!תעוררות רצון כללי, שהוא בהי׳ רצון לרצון לברוא כו׳, ואח״כ
ן גילוי הרצון שעלה ברצה״פ לברוא בו׳, ולפי״ז י״ל דבחי׳ הרצון ל ל כ ן  ן

ן ׳ א בחי׳ היו״ד להיות שבזה הרצון כלולים כל המדרי׳ בד״כ י י ך  ע

^ אגם גיכרים שם הפרטים כלל כר, כג״ל במשל כ״א נקודה אתת ל ל  כ

 ^ ד׳ וגם נקרא נקודה לבד לגבי הרצון המוחלט שהוא אפם קצהו
 מ י ״רצון המוחלט אינו בגילוי כלל והרצון -הוא שנתעורר בו כבי׳

א ד לגבי העצמות וצמצום עצמו לבוא לבחי׳ התעוררות הרצון בו׳ ואות ״ ן  ן

 ^ נה הוא מה שבא הרצון הכללי בטעם כמום אליו, וידוע דטעם כמום
 ^ ^ והשגה׳ כ״א איזה הרגש טעם ועגג בהדבר, ובל טעם ועוגג באיזה
 ^ ^ • עושה התפשטות והתרחבות בדבר ההוא וכידוע, ובמו שמועה
׳ ^ ן עצם שמרחיבו וכמו שמנת עבית כר, שהעונג עושה ההתרחבות ׳ ן  כ

כ יובן בטעם כמוס שהוא שהרצון בא בגילוי יותר ובהתפשטו׳

ח  ר ת ה  ו
ש ^ קצת והיינו שגרגש יותר בגילוי כו׳ ובודאי בהתפשטות הזאת  י

י הרצון הזה אלא שהכל הוא בהעלם עדיין, וכמו שנראה ט ר

ש  ו ח  ב
 ^ מא הנ״ל באדם למטה שגתעורר ברצון כללי לבגות בית עד״מ
ן ז לרצין׳ אח״כ ענין הטעם כמוס הוא מרגיש איזה עוגג איין גישמאק י ג ע 3 

, ובזה בא הרצון להבית בגילוי יותר וגתקרב העגין אצלו יותר  ך:ר^ י

ל מי כר. ובטעם ועוגג זה יש בו אופן רצונו בפרטי הבית איך ומה ^ / א י > ך  י

 לא שניכרים בו הפרטים כי אין כאן עדיין פרטים לגילוי גס
^ א כאשר בא ברצון גלוי לעצמו אז יש בו איזה פרטי׳ בגילוי בר״ א ן ע  מ

 ^ ק דם שבא לרצון בגילוי אין שם שום פרטים בגילוי בלל, מ״מ
ן ^ ^ הנ״ל יש בו איזה ציור געלם ולא במו ברצון הכללי שאין  ב

י עדיין מצד הפרטים כוי, משא״כ בהטעם כמום מאחר שבא ל ו ל כ  ל

ג בהדבר בהכרח שיהי׳ בו איזה ציור דבאופן כזה וכזה הוא הדבר נ ע ן ן מ  ש

• אבל כ״ז הוא בציור געלם בלי התגלות פרטים גיברים ׳ ו ו כ  כ



ע "י" ןי« *י " ז  כלל גם לעצמו כו/ ובדוגמא כזאת יובן כבי׳ למעלי׳ ש
״ טי, יי f p שהוא בחי׳ טעם ועונג שיש בזה התפשטות והתרחבית 
ל .« היגיי* ל 0 כ  בה״ הפרטים אלא שהוא בהעלם עדיי! בלתי ניט־,
 עיי שנא הרצי! הכללי בטעם כמוט לרצח בא אח־כ ברצון גליי גני
' «ר נ** י ח 1 ב  יי״ל יי׳״ני אלת ואיו ובמו שנתיל שמי׳ שעליי בי*י׳"פ י׳0
V ,ג&׳נלי׳ f B להטיב מ׳ בחי׳ חסד הנעלם כי׳ יאית ד,-א אחרונה הוא מיי 
' L« גינוי" י ח ב  בכח כל מה שעתיי להיות בפיעל, דהשערי׳ מאיי י־יא ב
ת ^ויני׳י4 , פ ל י ע ׳ י איו ימי׳'י׳י׳ איי־( י׳י׳י׳יי" ד מ צ ! , י נ ע י א ש י י ב ״ ל י ? 
 כל הפרטים בגילוי לעצמו כיי׳ ולפי׳, ״ל דבחי׳ היא יאש״י' י דייני י8"
ע גניי ' ־ י ט  בחי׳ טה׳ע יטהיח שלפני הצמצום. דמיש נזה גליף גליפי נ
, נללי׳ א נ ל פ  ראשונה דשם היי׳ שבעצמות יעזיא בריש הורמני״א ד
0 11ייי «** "  רצת כללי גליף גליפו בטה-ע בבתי׳ התפשטות יטע° ״

א יר ומיי1 ת י ! ׳ י  יאית יא״י הוא בהי׳ רצה׳פ שהוא עני! כי סלי? ב
 כי׳ יכה״ היא אחרונה הוא בהי׳ ההשערה בכח שזהו השטח דטיי'״ i י,.,, ו*
Hat  היא דכשט שנתיל לשם היי׳ שבא בגילוי אחר ה־ננ״נים י*״ ,
6 י 6 ׳ 01 5 י , , ם י ט ל ב  נסתדית עייי! יאיהיזת ייה נגלית כי׳, מוי* "
א ״״ י* יי ב , ־ ׳ פ כ ג  an בבהי׳ העלם עדיין זדמיז י׳־לל' י
a י .  שיש שם ־־יםי׳ אבל אינם נגיליי עדיי! כיב גם לעצ־־י טי־ ״״״ '
N i l * ' י ל י ג  ב״' גיליי לעצמי בנהי׳ רצי! גלוי וכהי׳ השעיי' ב
* !?*ו נ«' ו ל ה  שיוו״שעיד. בגילי׳ שהיא בחי׳ אחרונה שבעצמות מ־מ י־כ
ל w *י" מ ג ־ ««•״• יל־ז אי! שם ב״'׳ ייי׳״לזי" י  ״ *

ל̂יי שבא בהתחלקות ניכרת להיות שבא בבי׳'׳  י-י שב
י * ן י י י ' ט י ש י והדרגה נקיימה ואיחור כי׳• אבל ב י » J  ^"י «
 ״בטלי' היא בלי התחלקות בלל ובלי קיי־׳י־ ^ >
׳ נאחד ונמ׳ש י־י היי w ה , 1  M בההכללית כאחי׳ יי.י״ע ד,,י׳ י,״ ה

2 יי" ? א * ל י ש י׳׳ י״׳י ע ם נ י י ש ל 5 שמי בלבדלי ™ נ , י 2 * » ״ נ״'׳ שם הוי׳ שבעצמו״ איא״ט של־ני ח ״ f 7 ^ 
ו יי* £ U " m "־י־יי׳ אלא מי׳ שעליי ביציני לי־יי l ״ » ״ ״ J 
J ^ אלא . ר ת כ , מ ל י ע ז ה ־ י  ע־י? ״ נילי׳ שלפ, א

0 י׳י" ״כנילי׳ שנעשה מקור לחתהיי״ ״ ״ ' ^ a ״  "הנד %
ו «יי , ״ 0 3 2 היא ושטי בלבד הייני שהשם מיוחד בי• י ׳ 0 

א ,שמי חי ^ י . ה ד ן ן י א מ ש  חק _run ד״ת היא ו
\ ״ שהיא רציני מיי״ד בי כו, והעני! ״יי־ > י  ^ י
׳ ולבאי׳ י־ , «י ו ־ יציז היא ע׳׳ צמצום העצמות ב « 
י י י * י י ' ע ,  ™ דנא ׳»י'יא יצוני מנחי׳ העצמית ״תי ^

' נ ־ ל ' ש מ צ ע י ה מ ' ש נ ג ״ ל ״  גם בהי שמ ד-^י ״
B * ף ו««י׳ מ "״״י יייא ב״'׳ גילי׳ עכיפ ,כבר עלי ״  ש

* י ג ל  ש ה אחד הצמצום ״הי מה שעלה ברציני ל־ייא ילמיי* *
 הי שאחר הצמצים באי העולמית בפועל «׳ דהיינו מד,עלם הגילי ל



ג ז צ ״ נ ר מ — ת י ר מ - א מ ר ה פ  פ

 משא״כ בבחי׳ העצמות שלמעלה מבתי׳ הרצון הגלוי לעצמו הרי לא הי׳
 שם בחי׳ גילוי כלל ואיגו גם בחי׳ מקור לגילוי כר, וא״ב מה שבא בבתי׳ רצון
י אין זה ערוך כלל לגבי העצמות ומחודש מעיקרו כו׳, מ״מ אמר היא ו ל י ג  ב

 ושמו בלבד דהיינו ושמו אחד שהשם מיוחד ממש בהעצמות כר, והענין
 הוא דאינו דומה לשם הוי׳ שבא בגילוי לאחר הצמצום דבזה שהוא מחודש
 היינו להוות בפועל ה״ה נבדל מן העצם דהעצם אינו שייך לפעול איזה דבר
 בפועל׳ והאור ׳הבא בגילוי שהוא לפעול ולכן נקרא שם הפעולה דענינו לפעול׳
 ולפי אופן הפעולה נק׳ שמו עליו בו/ א״ב ה״ה בבהי׳ נבדל בזה מן העצם
י הזילת שהזולת הוא חוץ לעצם, (והגם שאין י י " -״* ־1—יי׳ י י  י

 ־ -— יי* ההארה

— . ״ • u1 !ל בח ד ב י י י׳ נ » י־*•"* יי ׳""יי, י" " J  1ר«»J1ר ׳
™ לעצם, (והגם שאיז ^ • T V '׳ ^ ו י כ י ל י ע מ ׳ ש ק ה נ ל י ע פ ן ה פ י י א פ ל  י

ת בו> וא״כ גם ההארה ל ו ז ה ת ש ל ר ז ר ה ב ד  וגם שכל ענינו לפעול ב
רא יללות ההשתלשלות ?י ? נ י ש " ת י י א י צ מ י״״י״ מ ״ ו מ נ מ ^ מ ח ן ר ע ב ד ד  ל

׳ מראש כל ל ת ש ה ן ־£,* ה כ ל ׳ ו ר  הפועלת בהזולת הוא בהי׳ הארה גבדלת כ
y י אף עשיתיו אד ׳ T m l \ י י י ' י י ש ע ח מ ב ל ש ל כ ש ע ״ מ , כ י ש ם ע ש  ג

׳ מדריגות מחדומ״ע ג 1 ד ׳ ב י ש / ע י ח ב  דרגין עד סוף כל דרגיז 7*׳יא ב
* נפסק ונבדל כיי ו י ד ב ז ש י י / ק ג , ד א ש / , ,  הפסיק הענין וכמו בציור אות ד
׳ לבד, והעני! י ש ' ע , ח ר

י ש ע י ד נ י י ה ׳ י ז י ו ו ק ׳ ה ב ק מ ° פ , נ ג י ייקי ה דוע ד׳ר י  כ

א כר עמ״ש בע״ז כ א ^ ר ה ם ש ו צ מ צ ׳  וכמו״כ בבחי׳ כללות האור שאחר ד
׳ ונעשיי ל מ ד ה ו  הוא דהנה בזה״ק בפי׳ מאמה״ז בריש הורמניתא י
״ל, והענין ת״ כ ע

ק  " א א ד  שיש כדוגמת עתיק לעילא מגולגלת
׳ דא״י ם ד י א נ י ׳ מ י ר ב ק ל י ת  עתיק לעולם האצי׳ וכן מל׳ דאצי׳ ע
ק ואריך דיי , ת ם ״, ע י ל ל כ  כידוע דכלליות העולמות שאתר הצמצום נ
׳ דכללוו י צ א ת ו ן ל ל כ ם ^ י ד ו ק מ נ י ד  הוא בהי׳ אדם דבריאה דכללות ועקו

ר בעצמו בכח מי• ע י ש ״ ^ ם 7 ד ' א י ח ^ ב , ׳ י י צ א ת ז ו ל ל כ ׳ ד י צ י ם ד ד / א י ח  כ

י טד״ת שלפני הצמצום נ י י ' י ל ד " י י ) ' ׳ ו ם כ ו צ מ צ , י ד נ פ ל ס ש " א י א ז א ן י  ה

ה אופל העולמות שידיי׳ נ ו י ח א א ' , , " ד ח ע ב י״ ה ל י 5 ז ו פ ת ב ו י ה ד ל י ת ע  ש

ה לאדם דבריאה ח *תי ט ש ׳ ה י ח / ב י ב א כ פ ו ת ג י מ צ ע י ב נ י י ה / י ו  כ

י שאחר הצמצום היא ד , \ ת ו ל ל כ / ד י צ א ׳ ד ל ' מ י ח ב  אחר הצמצום כו׳)׳ י
׳ כר, וא״כ י צ א ב ז י , « י ל י ת ג י ש א ׳ א״ק, ונמצא ר י ח  דכללות שהוא ב
׳ הארת י ח ב

ש  ׳ ע י ח א ב ו ל ה ל ט דמל׳ בב ו י י  בחי׳ מל׳ דאצי׳. י
י יי'׳׳, י","" י«״י• י ל י -*׳וא בהי׳ א״ק, ונמצא ראשית ג
׳ דארד / י י צ א ב ' ש י ש ׳ ע י ז ז ל י״יא ב ל כ חי׳ מל׳ דאצי׳׳ וידוע דמל׳ ב  ב

^ ד^מותו א י ה ' ש י ש ׳ ע י ח א ב י ׳  כללות בהי׳ האור שאהד הצמצום ד
 נבדלת כר׳ משא״כ בבהי׳ שמו העצמי שהוא בתי׳ רצון הגלוי בעצמותו
* ר ד א ל! ™ י י ה ב ת ש י ש ד ז ז ת ה ז ה י נ ס כי הוא מחודש בעיקרי׳ ליי, ע  א

ם מ » י L י י / א י ח ב א ב ב א מי״ ש ״  בחי׳ רצון בגילוי ולא שבא לפעיל כ
° ללי שהיא ג ה י ם ( צ ע ן ה  א״א שהגילוי היא גבדל מן העצם שויי. גיליי «

, מ^של , ? י י ד 3 י א ׳ י ( ר ם כ צ ע י אליו׳ אבל האור ה״ה גיליי P ה י  ״
M ל י י י "י ^ י ל י ג ׳ / י י א ה ו ל ׳ ' ל ח בי ל ממני כי׳ מ הי׳ נ י  ע
1 רוא דבוק ^ י ס פ מ \ ר ב ש ד ם י א  אוי׳ השמש שהאיר דביק בהשמש ש
י אינו ׳ יי'" גן;לו י ל ע מ ן ל ב י ב י *י״ • והשמש אין האור נמצא כר׳ כ  ״״
ם י ד,מת ן ה£ ' ש י ח ם ב י ג »  ״יוחד בהעצם כר, והגם שמטעם זי׳ «

׳ גילוי מן העצם, באמת כז י ח ב  מן שמו העצמי שה״ה ג׳׳כ ב



פ — תרנ״ז י ר מ י א מ  צד עפר ה

ל ? ל י י נ לן י א ^? י ה ה ש ז ל ב ב  שהוא בחי׳ גילוי מז העצם ודבוק במקורי• א
;״ קדוש בי׳זי ל

ם  ש ה  לפעול ולהוות כו׳ ה״ה נבדל ממקורו, וכבר נת״ל ד
& י י ן , שהוא ג ר ז ב

? י י ע ן א י ש י ד ה ק מ כ ' ד י ו , י ז ^ כ י ג א ״ ז ע י ש ל א ׳ ם ד י נ י נ  ע

ם צם עי ה ל מ ד ב י מ א י י מ ה * מ ל הנבראים ו א מהווי׳ ב י ז ן  ש

יא בבתי' 'ע ר ק ב מ ד ם ן צ ע ן ה י מ י ל י , ג י ח ב א ב ו ׳ ד י ש נ פ א מ י ל ה ד ב ו מ  ז

ל' מ י ש בחי׳ קי י, ׳ י ם ז י א ד ב נ ל ה ׳ כ ד ו ו ה א מ ו ה י ש ד מ  ג״ב שם העצם בי׳׳ ז
J! לאכללא א ' ש?י י כ פ ם ה י נ י נ ' ע י ב ש ב י̂ י ׳ *1יי י כ מ ״ י'י ג י D'׳ ״ י ו ק *  מ

ז ור הגבר ג י י ק ״ ת י ו ל ל כ ת ה , ל י ם כ ג י י / י / כ י ל כ  למדוד מדידות האורות ב
 בימינא עד שיהי׳ אחליפו דוכתי׳ אור החסד בכלי הגבורי׳ °! ןחיייגו י**י
'ובדל מעול*'"' י א כ י י נ ה ו  החסד הוא ע״י הקו דוקא כידוע מעניז יא״י י

ש 1* ומצד י י א ק ו ה ם י צ ע ז ה י מ ו ל י ' ג י ח ב א ב י , י ד י ו ק מ ו מ ת כ ש מ  עצם ה
ז פ י י א פ א ?י' מדר. ל ק י י ד ״ א ע י ' ה י פ ס ה ז י י ו ק ת ה ו ל ל כ ת ל ה ׳ כ ד ם ז ו ש  מ

ן ל״נ&*[? י נ ^ מ

ל ו  ו ב  ע״י הצמצום ה״ה בבהי׳ הארה נבדלת ובא בבחינת ג
א הנה״ב׳ מ ג י ל ד " י ^ / י ם כ י א ר ב נ ה  העולמות לפעול ולהוות העולמות ו

ם y,L שנתי,יי  שהרי באו לבי״ע בבהי׳ מציאות יש וגבול עד שמתאחד ע
ם ל שחת מ*גי י א ר ב נ ' ל י  ה״ה בחי׳ אלקו׳ דכלים דאצי׳ ולא כמי כ
^ ל א ד 7*ל* דים ב ז ל י א ם ש ג ה י ש ^ מ ד מ ר פ ר נ ב ד ש ז ' י י ח ב  מאלקות ב
' ח 2 לן בנ , ע ח ו י מ  מ״מ אינם אלקות ממש כר). משא״כ הנשמות הם אלקות י
א ןלמירי^ ר ש י  שכאו״א כמו שהוא למטה אומד הוי׳ אלקינו משום ש
ז א להייי2 נ ? א ' ת י ג י ר ד מ  מ׳, ובכה כל או״א לעלות מבי״ע לאצי׳ ולהגיע ל
י̂ לןי יוי י , ג א ' ש י  משה כר, וביכולתם לקבל גילוים היותר עליונים מ
?* י ' לעלות *ג י ה ם ש ' ד י נ י ' ב ד נ  במלאכים דהרי הושיט הקב*די אצבעי יי?ט
ם יכולים * י ל ו כ ם י נ י כ א " י מ כ  מהוק הקצוב כר ושרפן שנתבטלו ממציאותם ז

ע י עניז 5 * י ב ת ד י מ ש ם נ ג ת ד י מ ש נ ׳ כ י ״ א ש ׳ מ ׳ ם מ י ד מ י ' ע ק נ ' י י צ א  ל

י ג נ א לאין נ י ' ד ז ש ת מ ש  גילוים היותר עליונים (ומשארז״ל עכדו״ד פרחד׳ נ
י ג י י 1י*** לאות א ל ט ב ת נ  במציאות בו/ אין זה כמו ושרפן דמלאכי׳ שהיא ש
^י ו ל דרצוא י'י ו ט י ? ב י נ 3 ע ׳ ׳ י׳׳ ^ ל כ ל ז ב א ר ב א נ ל י ש מ כ ה י א י י ב ׳ ם ד ל ו  ק

ר שפיחי' ח א  שנתבטל כל מציאותו והיו לאין ה״ו, והראי׳ שהרי גם ל
א ףוןןזגיי  נעלה יש אח״כ שוב, ואחר כל שוב יש רצוא אח״כ כר, וגם במ׳״ת ל
^ &ג>&* , ת י  נשמתן החזירה להם בטל תחי/ והיינו שהחזיר הנשמות ש
חי ביי ו ר

ם א  ו  עם הגוף ע״י טל תחי׳ כר, ובדוגמא כזאת הוא בבל י
י לה ג ע מ ק ל פ  עהמ״ט מעלה נשמתו בבחי׳ רצוא למעלה באמת בידי א
ע לאגי' ״ י  ר״ת בא״ר בחי׳ באד הנובע מתתא לעילא, שהנשמה עילי' •
ן ב ולג ם לעלות מ י ל ן ב ם י ג ) ן / ן ת כ ן מ ש ר ג י ן ח מ ר ה ק ב  אומר אח״כ ב
כ^ן שי׳*

ם  י ל בד נ  כר, והיינו משום דמלאכים הם בחינת מציאות יש ממש ז
 הם עומדים דק במדריגתן לבד כמו שנבראו כו/ משא״כ נשמות ן&למעלי'
* ^ נ ׳ ?ש ב ד ט מ ל י מ י ל י / ה י ח ׳ ב ב  בבי״ע בבחי׳ יש מ״מ המ מהלכים ב
בי*ע *י ב

י '׳ י3*** ש י  למטה כר, והיינו מפני שהם אלקות ומיוחדים במקורם כ
ש  ב׳ ענינים הפכים שגם שפעל בהם הפרסא להיות בבחי׳ י



ה ז צ ״ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  פ

 שיתחברו עם הגוף והנהיג כוי, מ״מ אינם נבדלים ממש, אדרבה הם בהי׳
 אלקות ומיוחדים עד שהם בבהי׳ מהלכים בו׳ ובדוגמא כזאת יובן בהקי
 שנמשו לאהד הצמצום שיש בו ב׳ ענינים הפנים הנ״ל שמצד הצמצום הרי
 הוא בבחי׳ הארה נבדלת שבא בבהי׳ גבול ומדד, ופועל התהוות העולמות
 והנבראים יכו׳ ומצד עצם המשכתו ממקורו מהאואיס שלפני הצמצום חדי
 י׳יא בבחי׳ נילוי מן העצם שמיוהד במקורו וכעין מקורו בו׳ נטו הנשמות
0 הוא אוא ס ו צ מ צ  מם בכי׳׳ע הם אלקות כוי, כמו״נ יובן בהקו שגם לאחר ה
 ממש כעין מקירו ועושה התכללווז הקוין בו׳), נמצא דבחי׳ האור שלאחי
י הוא בנח ר m ה v m w ל , ע ו א פ ן ה ן m ש ע י ה ן ך ש ב ך ׳ ן ת נ > ש ד , מ ר  הצמצום ה

1 שנתחדש ה ני י מ ט י ג ך ^ ^ ^ ^ ך m _ ו ד ן ק מ ל מ ד ב  נ
ה ?1?ל י 1 י ו א ה שיי־'׳ ב  ״י׳יא בחי׳ גיליי אור (ובל גיליי מגי
א ל ו t * פ * צ ע , י י ב ח י י מ ק ו י נ ׳)׳ י״יליי י־י* י י ז ג י צ ׳ י  "י
ל מר, שבעצם האור לעצמי ילא כ לל ד  "א נ׳כ לעצמי ואינו בערך הזולת כ
י ™»״״ל ' *י ו ל י  **"י כי׳׳ ילא נתחדש בו בי אם מה שהיא בחי׳ ג
a£Z « : " 0 "י־ ל ' ־י0 1 " ,  «'יי׳י במקירי כו׳. יא״נ צ״ל שגם הצמצימים א
2 לעצ£ , ל " י צ מ צ ע  ״מיי שיחי׳ בחי׳ חיצון היולי מהיציו י׳־־יחלט ב
1 ל דר״הו״ ו י צ ת י ו י ' ד  העצמית- מימ אינו דומה כלל הצמצום שבע*מי׳ ל
* ל י * ״ לצייד הגילוי אור בשביל ההתהוות כו׳, דהצמצום ״ ״ ״  י
י ד״דד ערלת י א ' ט י ל ע ה * ו ס ״ י'3 ׳ * בכחי׳ צמצים י»קי׳־ ״ ״ י י  ״

S "wT«2י י ר י ? מ ״ מ " י י אח׳׳־ בא בדרך דיאג והיא בב״'׳ י י ״  ״
, ״״'בד־רח שייי '"ל ־־ י י ז ם נ י ג מ י * י  משא׳כ בעצמית איני ש״ז ״
ת ^ ,״ שנפ בחי׳ י ׳ י מ ג מ לי י  ^יא כבח״ ייליג ממהות למי׳ית׳ י=ל י
ב איני ת 4 י ה ט ג מ ו ל ' י ׳  ״סק ניניהם. ובעצמי׳ איני שייר עניי ד
י י ׳ * דאי׳ 1 ו ו 8 צ ע  £ י׳נלוי איני מהות מציאות דנר מה יחבל ב
י ונט׳׳א ח י ב ״ א ע מ ג י י ם עני! ההפסק נו׳, וי״ל שייבן ב  י ג
ע 4 ״ ב ש מ ^ י ק ל י א י י א 3 כ ״״ ל יאין שם בחי׳ ש־ אל?" י י י י ״ ״ ? 
י י? L* אי ״ פ * י ! < ל ' י־יי׳ י־יא א ׳ ־ י ־'ים נ ת י ע י י י ״ ,  יש '
" ?I! שמסתיר ח ז ב ם כ ״ י׳יי׳ יאלקים במייכ יש 03ra ג ׳  י °
ה נ י נ ש ל ו י ג ד ם ^ ו צ מ צ " ה , ״ * איי ׳ ׳ ™ י ח ב  W י

׳ הוא ושמי , ? " א ז ל  ״**״ו שאיני בהי׳ הפסק והעלם כ״א לגלי" =י׳׳ י
J בלי שים ׳ ל , ר  M י" יק לעצמו ודבוק ומיוחד במקייי י־עצ° כ

מ בכללי" ״ ל m ׳ שמי העצם מיוחד בהעצם יי׳יא י ח *  י
ת ^ מיהי׳ רצון ? ל ח ת ה ' י יל י 3 י ־לל׳ כי שם אינו שייר עניז ״׳ י ״ , 

י̂א ״ ש״ * ל ש מ צ ע ה י מ ל "י י " =״'׳ י׳יציז שאיני *  ״
» בפיעל L " ת י י ק ' מדדי׳ שבהרצון אינו בבחי׳ הביל יי־חחל " י 5 .  ד,״ 3

״ m שעתיד לי־'״ כ , ב י ח ב ב ׳ ם ג , ו ד ז ז א  י׳יי׳ ייהי׳ כ
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 ב״א
, פשוט בו*^ י י ח י א ' י י מ י ד  אינם בבהי׳ מדרי׳ מהולקות בסדר והדרגה בק
, האיי' י ח ב

 ההכללות כי אין שם בהי׳ מציאות דבר מה ח״ו, כ״א איא*ם 
״ בבחי' &°

א ו ת ה ו ל ש ל ת ש  הפשיטות מ׳, ובהי׳ שם הוי׳ שבא בסדר ה
& ם הבר י ן צ

י י , ר י ל י ע , ג ד י ל י ' ד י ח ב י ב ש מ נ פ ש ״ ו ק מ ם ו י צ מ צ י ה " ׳ ע ד ל י ב  ג

*ג י ג י דרוהז ע 1 ד א י ל ה כ ל ב ג , ' ד י ח ב  הפעולה כו/ והיה בא בהתחלות ב
ד ב׳ ^ ״ פ

ח " צ י א ם ב ו צ מ צ ר ה ח א ו ל ו , ד ת נ ם ש י ל כ , ה י ח ם ב ׳ ד ה ו י מ ב ת ד ו א י צ  מ

' י  כ׳ דהתחלת הכלי הוא בעקודים ובע״ח שער דרושי אבי״ע ^ בג״
׳ יי'*/[ ןןאור ג* ו  בא״ק יש בחי׳ כלים אלא שהם שרש גשמות דגופו׳ כ
מו שלפגי , ש י

מ '* ג ו  התלבשות אור בכלי, והתהוות הכלי ד,ןא ע״י האור כ
* י י ח * א ו נ י בח ל י ב ' א ר ת כ ל ד ב ' נ ד ר א ׳ ' ד י ח ת ב ו י ה ל ל י ב ג ת י ו ק ל ח ת , ה י ח ב  ב

ם ב ברי י א ת כ ו פ ו ג ת ד ו מ ש ש נ ר ' ש י ח ם ב ם ג ז ש י ם א ו צ מ צ ,  ד

ש מ  פשוטה בתכלית שאינו נבדל כלל והוא ושמו אחי מ

<ifc בס״ד, אחש״פ, רנ״ז 
 ייייין שגבר*ע

6
ז L ךי אחר ע  י י ב ו נ י ש

ם  ו  אני הוי׳ לא שניתי פי׳ שאין בז ש
J ע בלי & . ר

א ב  י ׳ י י  לאהד שנבה״ע וכמו שהי׳ לבדו קודם שנבה״ע כ
ל מ&גי ^ נ ד ב ג ש א מ י ה ה ת ע א ״ , ד ב א ג ל ד ש ׳ ע ד ת ם א י ר מ י ו א נ א ן ש ה  ״

א דיי י ן < ר  שינוי בעצמות ולא בדעתו כי בידיעת עצמו יודע כל הנבראים ש י ן
k י ' לברזא נ א ד י ה ע ו ד ו י א ה ו ה ל ש "  במציאות אצלו וכמ״ש הרמב״ם ז
*י ו'ל׳ ם דש י י ל י ת ו מ ש  עצמה הכל אחד, ועלה ברצונו ודעתו להאציל א׳ מ
' אבל ל*ע 3 י ^ י  העולמות עליונים ותחתונים כר. והנה כ״ז הוא לדעת ד

? שם ל׳ י ג ד ע י י י ש ו ל ג  בחי׳ רצון והיינו שסוברים דבבחי׳ רצוז ה
' ד לא נבי״ע י ח ו י ע ׳  מבחי׳ רצון הגלוי אינו שייך שם כלל אפי׳ שם ד

י לומר ש ע ״ ל מ ״ נ ,  כר׳ אד הנה העה״ק כ׳ בפי׳ מאמ׳ דפרדר״א ד
^ךקודם , א ' ז ל ״ י ע ל  הוא ושמו בלבד, דשמו הוא קדמון כקדמותו׳ ו

י ש א*ז מ כ  הוא בהי ׳ הרצון שהרי הרצון הוא מחודש בו׳׳ ו
I ־ 1.1 א" 1 ~ . ׳ — / ו 1 1 J »M,I ״ W HI | | « ״ «  — ן •

ב באמת *י ז י ״ י צ ' י י ח ב ׳ י ל ל י כ י ל ז ג י צ ' י י ח 7 ב " 2 י י נ י ו א נ ו צ ד  ב

ה התעייי^ ן י " א ' י ' י  התעוררות רצון כנ״ל כ״א משום אמתיות העצמים כ
' אינו ^ כ ״  שייך עליו שם רצון, דרצון הוא שרוצה באיזה דבי ד'*ז א

ו מובי״ נ א ש

א ׳ י ר ת כ ו  והתפעלות דבר מה, ושם אינו שייך שום התעורר
ט **** שיתעורי ^ ל  שם שם רצון אלא שאנו מכנים אותו בשם רצון ד׳מזח
' ״י בר,ה^$ י מ ' י ז מ י צ י ׳ ז י י ג  לכנותו באיזה שם. אבל באמה אין שם ע
" לכאויי' י* ל ח ד ב י ג נ י א ם ש ג ה  בבהי׳ רצון להאציל ולברוא ה״ז מהודש׳ ז

, והנד׳ ׳ ו ן כ ן מ ד ן ק ע א ת ן ן ש ד ח ת  זו כנ״ל, אבל מ״מ הרי זה ה
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 גם לשיטת המקובלים דשמו הוא בחי׳ רצון ומ״מ יתכן לומר ע״ז קדמון
 עפמ״ש במ״א בעינן בהי׳ א״ק, דלכאורה שם אדם קדמון חוא מורכב
 משתי תיבות הפכים זמ״ז, דאדם מורה על ההידוש דהרי האדם הוא נברא
 כמי כל הנבראים דבי״ע כמ״ש ויברא אלקים את האדם בו׳ וקדמון שולל את
 החידוש שאינו נברא בו/ וידוע דבל שם מתאר את העצם לידע מהותו מהו
 יא״כ אינו מובן מהו בחי׳ א״ק שנקרא בשם מורכב מחודש ובלתי מחודש
ד הענין הוא דהנה ידוע דא״ק הוא בחי׳ מחה״ק ופי׳ מחה״ק היינו ׳ א / י  כ

 מה שעלה במהשבתו ורצונו ית׳ להאציל ולברוא את העולמות כו/ ויריע
 דמחשבה למעלה אינו כמו מחשבה למטה דלמטה ממחשבה לא יתהוה מאומה
 ולמעלה כשעלה במח׳ לברוא את העולמות תו״מ נתהוו, וזהו בחי׳ אדם דבריאה
 דכללות שכולל בתוכו כל האצי׳ וכל אבי״ע ועש״ז נקרא אדם, אמנם אצל
 «י עלה זה במחשבה הגה זהו אצל אוא״ם עצומ״ה שלמעלה מגדר שם
 אדם דלאו מכא״מ איהו כלל שהוא קדמון לבל הקדומים (והגם דבה

 *״? הוא לאחר הצמצום כר, מ״מ הרי ידוע שהוא בחי׳ פרצוף הראשון שנתהווה
" ב י *

ם י צ מ צ  מבחי׳ ראשית המשכת הקו כו׳ והקו הוא מה שנמשך לאחי ה
^ בפרט * * * ״ י י ב ג m ל n א « י ' ד  איא״ס שלפני הצמצום, ואם שנת״ל ש
Wx^T ץ י א ח י ה מ ש ל ו ז  לפני הצמצום היינו בפרט זה שהוא לפעול בדבר ה
ו כר ו £ ל , ק ו ב י ד י ח ו י  * נתחדש׳ אבל מ״מ מצד עצם המשכתו ממקורי י״״ה מ
י שארי ק ' ה י ח ל ב ר ע מ י ל י"? ל כ ל ׳ י ' י י ב י א מ ז ה י ע מ ת ^ 
ז **mlV בבתי׳ ה מ י י ה ת נ ' ש א  ילזאת בווי׳ א״ק שהיא בחי׳ פרציי ח
׳ ארם י ״ ד ל ' ע א ש ו < ה ׳ י  פרצופים נתהיי ע״י בהי׳ א״ק ובהשתל׳ ™ ב
ו קד^ה• ״ ב ם ^ ד א א ר <  קדמין לכל הקדימים כי׳)׳ ילבל נ
^Z£T י ם כ י י א ק י ה  במהה״ק דאוא״ס קדלכה״ק בו׳ ובשם ש

י ציור ^ י " מ ל צ ם ב ד א ת ה ם א י ? ל ^גד-^ם m ממ״ש בבריאת האדם ייברא א י ד כ
י  נ י י ' ע י ״ 1 ד א ם ד י < ל ם א ל צ *למטי׳ שבביא ב

 £'לאים 
ו םפירין 1 1 ״ ק ״ ש ״ ״ מ ' כ ו a כ  אצי׳ דכתיב יעל הכסא דמות במראה ™
׳ ?מלבר \ ' ז * י ל י ל  אדם בצלמנו כדמיתינו, למהוי בל ספיריז כ
 %Cf**0r^ כר, ובתיקון ס״ט כל ספי׳ ח״״ » בחית

ע שד׳יא ׳ ^ * ,? * ב ״ מ כ ת י ״ ׳ ד ד א * שיש כח בהי׳ ״־ה״ע ב *  י
י בחי׳ אדם י £ ד י ב י / י מ כ ׳ ו ר  ש הם שנשתלשלו מע״ס העליונות כ
ת אדם ד^י׳ י ל ל כ ב ע י י ד י י כ נ מ  ^ אלקים מבחי׳ אדם שלמעלה «
ת ם ?"ר ^דכללי י ק ל ם א ל צ  י׳יא בחי׳ אדם דעשי׳ דבללות ונעשה ב
י פרציח ו ^ ^ ם ^ י ק ל מ א ל צ  יכן אדם דיצי' דכללי׳ הי* ב

צ \,*י׳ אדם הרי זת ם **י ב י ? ל א ׳ ן 1 א״כ מה שנעשה בצלם ד  ז
י ח א ב ׳ י״יינו שיש בו כח הקדמות, דהגם שזה שרייא ב ר  כ

. : כ״ס ״ל נ ז או , ו ה בכת״י ״  כיה ־• נ



ן ״ 5 ד פ _ ת י י מ « » י ה פ  ש

 התחדשות וגם בלל

° קילבח״ק כי׳. ועש״ז נקרא א״ק א י ן ״ א ו צ י '״ל ג״כ נגחי׳ ד י  ע
' הצמצום יהגם דגילוי הרצת ־ ־ ל ״ » ״ ״ ׳ ־־״פ הרי ״ " " ״ J ™ 
׳ עצמות איא״ט בהי׳ קדמו,. ולנו י ס ״ ^ ג מ  ־נ״י, ^ ?ימיו נ
י יי»1 היא בבחינת קד״יו ני', הוא במנ״ש ר  מבי" א ק דבא״ק ה
" ע־״פ שהרי היא אהר הצמצום שי״ J J ^ U ם כי־ ! ' ל כ י ה  ־
ז ל־י שהיא מה שעלה במהודק ״ * * י ^ ל  מ באיא״ט ש

ו ל ״ יייגי שיד שם שים ציור אדמ ודי ת ו מ ה ביציני בעצ י ע  ש

0 ״»»יל ילבי־יא לאחר הצמצום בו׳ דבודאי ש  שיד לימד דכ

, אבל העודק י ה־י בחי׳ רציו ב י < +  ״ ^
r נקרמותי ואם נאמר דביונתי ״ P ק »  ב״״ ד י לימי קרמו, כ
מ ייפי הנ׳׳ל ה״ה מחודעו אלא שיש בי ד ק  a יא ׳כ אינו כ

א ?ימיו אמיתי מצד עצמו. משא״נ י ה » מחייש בעצס ״ ״ י ״ ש י י  ״

ם ילא איו לו תחלה משיט י , * «*» ״ ו  לומר יחיא המאיר כ
ל ״ ־ איני בחי׳ קדמי! בעצם ואינו שייד . צ י נו׳ י ״ ״ י ז ״ י ״  יצ״ל ^
׳ ג״י׳ שמי למעלה מב״י׳ הרציו ״ P ״ ״ ו £ ת ע ה ש״י לטי ד .  י

J ?ימין כקדמותו כר. והנה בשל״י־ « , ״ ל ב א בשם בשם ס  א

כ יי ל שם היי׳ היא שם המיוהד הרי־-י י י ח ׳ בחחלם מ י ^ ה

י ז י א  ש

« אית כי שם זה מאמת היות הנמצא ״ ׳ ש « י׳י" נמצא ה

ד  ו  לך ס
ן במיחלט המחייה כל ההייי׳ כי׳ י»חרי שנו היי י המייחד ל ^ 
, ״א שם חהיי׳ קודם לכל הנמצאים והמציאי ן , ־ י א צ 1 נ י הם נ ת י א ל ^  נ

ת י כי בהייתי ית׳ בשם ההוי׳ מורה כי ת י מ א j מ l ם ג  שם היי׳ ה
° כי׳ עכ״ל. ונראה מונחו דעני! י ^ ל ״ ת ״ ״״יא בחי׳ שם ב  המציאו
ו ״ מירח על העצמות שהוא מחייב ז ו ף "אמיתית הין א ו ב מ  ו

ב ימא״יתית מציאותי נמצאו כל ההויות ני׳ י ת כ י mo ש פ " ו ע  ל

a ליה יז׳ל ובהיותו קדמון לא הי׳ V ה ־ א;אמיתית ך ן כ , פ ל  י

ם א ו נבדל הי במה שהיא ית׳ הוה באמתת חיי׳

 / י ״  מ

ל ״»'• ילשיטתם צ״ל שיש ב׳ מדרי־ ״ ^ ״ ״ ״ י היא ג j ״ S g n o כר והוא 
ו עצם השם כמי שהיא מצד אמתת מציאיייי נ ו צ ר ת שעל,, ב  ה

מעל" מבי׳י׳ גילוי נם לעצמו נר. והב׳ בחי׳

ה  א שמי שהוא מ ן ה  ו

, ביציני כי׳ שהיא בנהי׳ גילוי לעצמו כי י ע ה 0 נ י ^שבב,  ^ ג
ב י־יא בניקיי אלקי׳. ומבואר במ״א י ״

ת  ו ר ו , י־יא בחי׳ הא י ז י  הוא ב
ם = ייי5 יי־אירות הם פשוטים ושם אלקים  הכי ם׳ והכלים ה
ו יהיינו כלים פנימי׳ ותיכוני׳ י י ח נ 3 , ו  ע״, ד ״ בחי׳ רת׳׳ס כ
r הם נינה וז״א ומל־ יא״ב נ » ת י ו ו א , חיאחתחברית ה  ג

ו היא חיי׳ חגיקוד אלקים שיש בי כ ל ' י ' : ן א ל י־י׳יניי ד  ״ ע
י 6  כיי. ובדוגמא מאת יובן בבתי׳ *



 צט
ז י ׳ נ ר המא.מריה — תר פ  ה

— • iwnun ט ע ר 
 הגדול׳ דבחי׳ התפשטות שמו שהוא מה שעלה ברצונו כר הרי יש שם
 בחי׳ כללר ההשתל׳ בהעלם שהרי שיער בעצמו בכח מה שעתיד להיות
 בפועל בו׳ רק דשם אין זה בתי׳ שרשי הכלי׳ דבבר נת״ל שאינו שייך שם
 גם בחי׳ שרש הכלי׳ כלל, אבל מ״מ הרי עלה ברצונו כל ההשתל׳ שיהי׳
 לאהד הצמצום, וי״ל דהיינו בחי׳ שרשי האורות שיהיו לאחר הצמצום היו
 כלולים בכה בהעלם באוא״ם שלפני הצמצום בו׳ אבל בבחי׳ עצמות שמו
 אינו שייך לומר גם בחי׳ שרשי האורות מאחר שהוא למע׳ מבחי׳ עליית הרצון
, ועוי״ל שזהו ע״ד ב׳ מדרי׳ שבכתר ׳ ו  ואינו נבדל מן העצם כלל כ
׳ ע״י וא״א, דא״א הוא בתי׳ שרש ומקור הנאצלים וכידוע דהיינו בחי׳ י ח  ב

 האורות דאצי׳ קודם שנמשכו והתלבשו בכלי׳ דאצי׳ אבל מ״מ ה״ה שיד
 לעולם האצי׳ כר, אבל בהי׳ ע״י הוא בתי׳ תחתונה שבמאציל, ונק׳ עתיק
 ל׳ זקנה והיינו שאינו מתודש וגם ל׳ ויעתק משם שהוא נעתק ונבדל מסדר
 השתל׳ כר״ והגם שנק׳ ע״י, ויומין הוא בחי׳ גילוי והמשכה בו׳, מבואר במ״א
א הרי אנפמ ״ א ׳ עת״י וא״א ב׳ השמות מורכבים מעגיגים הפכים, ד י ת ב  ד

ו חילוקי מדרי׳ במ״ש במ׳א  מורה על התחלקות והגבלה וכמו הפנים שיש ב
י מ רה ר ן ה י פ א א ך ק ג כ ^ ש ״ א ם ^ ^ ^ ן י ג ן ע י ש ב ר פ ה ה  ב

» ו י I f י י , ו י י מ י ק י י ת ו ע כ ׳ י ל״ג  שיש בו הגבלה קצת׳ יאריך מורדי על ב
/ אמנם ההפרש הוא ו  על הגילוי והמשכה ועתיק מורה שנעתק ונבדל כ
£ J L ד י י א י מ ר א ה "  דמ״א האפין שילל אריך ולכן מצד בחי, א
! יו,רל ! ™L™ א ו יא״ ג י י  יילי׳ כי. ובעת״י תי׳ עתיק שולל יומיו יח
ו הוא בכלל נעתק ונבדל  הט»לי׳ אבל בחי׳ עת״י בל מה שבבחי׳ ומדדי׳ ז
 מסדר השתל׳ כו׳, ועד״ז יובן גם בבחי׳ שמו העצמי שלפני הצמצום דבח

 התפשטו׳ שמו הוא מה שיש לו איזה שייכות עב״פ לההשתל׳ שאחרי הצמצום׳
l * 2 , y ' m ׳ י ה י ' ש ל ת ש ה ׳ ד ת י ו מ ל עי ע בבי׳ דהייגו מה יהיינו דבעצמות גופא הוא לצורי ד׳ ״ צ ״א מ ת כ ן מ ל ו ע ד ה צ ה מ ן ז י ו א מ  בחי׳ עצמות ש

 ששייך אל העצם כוי.
ו ז״ל מבאר בב״מ דבחי,  יביאור ענין בהי׳ השם כמו שהוא מצ״ע. הנה רבינ

י 2! ת ל ו כ י י י ח כ ב ' ש ד  שמו הגדול הכלול בעצמותו ייא מ
! דכה 1 ט ת י י ו ׳ י ת ( ר ר ל י ק א מ י ה , והנה הכח לש׳ ועש״ז נקרא הוי׳, והיינו לא משום ש ׳ ו ת כ ו ו , ד ו ל ת ל ו כ י ן ן ח כ ב י ש נ פ א מ ל ת א ן ן ה ו ל נ ן צ ו  שעלה ב

י ח כ י ב ד ב א ל ו ה  ליכולת הזה הוא בא״ם עצומ״ה "?א ש
 «*ו ליש כר וכמ״ש באגה״ק ד״ה איהו וחיוהי חד דמהוע״צ של המאצ ל
L בלי l ? ה ש ל י ׳ ע ד ז י א ל מ ו ל ה שמציאותו הוא מעצמותי ואיני ע  כ
ם 1״יי1** «אמ הוא פ א  ילכז הוא לבדי בכחו ויכולתו לברוא יש מאיז י
ן בריאה יש מאין הא י נ ע ״ ד ף ה כ ז ש ה י ת ל מ ד ן ק ״ ת ד ר ח ה א ב סי  שים עילה ו
? ד״ בערד ' י ז ׳ ' ל ד ז ר ע  יבי מלא דבר ואיני דימה לחשמל״ ^ שי* ב
י ד^ר ׳ ' ?*חר י י י מ י ב נ מ ח מ ט *  שהיא בערכו, דאם היות שי׳עליל ל

י י י ד ז ״ ג ה י ו ד *  זל ז דשניהם ריחני׳ ושניהם מציאית דבר מה במו שכל י



נ י י , ת ח י ו א פ י״־־ל ״יא מצי  ג

״ ־י׳ £ ריחני ובמד־ ״מדי״ » ^ ״ * , ^ 
ל '״ לי מציאות עילה הקודמת אליי ש * ח י א , ר " • אבל ב ^ ״ ל ״ ו מ  ה
״ א ו הוא שנתהוה מציאית יש מאין ואפם א י ן  שהגברא ה
״ איו ואפ־ שנתהווה יבי ״ ^ י

ר א ו ב מ ׳ ־יייע י י = ל ל 3

ה ל ?  מציאות ע
« א יא׳׳כ אופן התהוות הוא בלי שיט נ

ה  ג ס,  ע יה ו
 זאת »י »ל'י »הי״ היש ה ־י׳. דהיינו שלא ממציאי״
לא מאיו ואפס ממש כר. והתהיי״ ״ א ר ״ ״ ש ״ בכח הא״ם א n א 

ן «* א״י היא מעצמותו בלי שום עילה וסיבה נ י ח״ו ל י £ ״ * 1 
ת י ״לתי בהתהוות גם כן להוות מאין ליש ו ז י  m ״ עילה יסיבה א

£ ויהי מה שעניו הבריאה היא £ י י ^ , י ח  גם ילא ב
לל יעניו השתל׳ עו״ע שייו מ מצי הכחית מחני׳ י כ  י

י ומדות כר אבל ענין בריאה ״ ״ ^ ״ ו ב ב"'? הבירא ל

 n ו ה  לבי ל
ז ,״,־״*'״״י מעצמותו לכן בכהו ויניל״ו . פ ע  ,״,_ ״ "אי ליש כוי, ו
• חג׳־א דהשם מורה על אמתת היותי י מ י י ת , מ א  ^א הימצא ה
ל בי»ז הבורא ״־לעיי י״׳ איגם מציאות אמיתי. כ  ד

» קיימם. וברצונו יתבטלו, ובידוע הבלל " ״ ז מ

י 0 פ ה , ה  ™ הא א־שי
^ י־יייי שהרי v ° 1״ ״היא נמצא אינו מציאות אמיתי ״ ת  •יי ה
ג יי1 שנתחדש a יי׳ניי הייני קודם שנתהוו ומה שנמצאי  מ

ה המחיים יממיל* צייו שיפטר ,יבטל ל ן י ן ת י י־ל שיש ל ת , י ! ן י  ע

ה תכלה דמאחר שיש קץ להחתל״ו בהכרח ״ ה י ו ע ת  ף ימציאו
׳ יטה ״ n^מיגבל מצ״ע התהייתי יאיר יהי׳ התמר״ ם « ה  ש

« אלה תולדות השמים והארץ בהבראפ י ׳ 0 ב א ר ב ד = ים ה צ  מ

ן ו כל הנמצאים הם קיימי׳ במין כר, הייני י _ ך י 0 ש ה ״ 1 הב״-א ב א  י

 ה״מית מציאותס, י מ בי׳׳ אבל מצ׳׳ע הם מוברחי ההפםי
 f שמציאותם נ מפני שכל מציאותם הוא רק שנתהוו מהווה•
י איו מציאותם אמיתי ותדירי כי׳•  כ״א היא » ״ *
י איני עלול מאיוה עילה ידי י ״ £ J י ילבן ל ״  ימקים י
ה אמיתי ונמצא שלא בהגבלת ימו ל ח  היםודות ״*י לי ח
ת א תכלה ״׳־י׳ וז׳׳ש חרמב״ם דל יסיי ו מ כ ח י ה « י ׳ ן י י 1 נ  א

י ־י׳ הייני נמצא במציאי״ י *? ״ ל ל יהא בהא״״ ־ י "  ־־ה ״ב־״ו £
 ימיתו ל תי א והמירה ע״י הוא השם הוי׳ דהייני
, י שיחי מצי שמציאותו היא מעצמו כר, וי״״ ק ל  ס שיש א
ה כל הנמצאים וכולם לא נמצאו אלא ו כו׳ ד ״ ״ ^ ״ , 
ז היא ייקא המהווה מאין ליש בו׳ יע״י מ פ היי׳ ולכן ר ״  ה

 י״ל שם הוי׳ בתי׳ יםוד היםודו״*•

: מהמהווה. ל ״ צ ו א , ו י י ה כ יד. נ  מהמה : נ

• ו ע׳ שפד ואילו ׳ ׳ נ מ הו » , וואד, סד, ו מ ו י ־ לא הגיע ל ט א פ  •) סיום ה



KP ז ״ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ם

 בס״ד, ש״פ אחרי, רנ״ז

 בזאת יבא אהרן אל הקדש בפר בן בקר לחטאת וגר. וארז״ל במד״ר
 פ׳ תצוד. פל״ח באיזהו זכות גכגס אהרן לקח״ק זכות המילה היתד•
 נכנסת עמו שנא׳ בזאת יבא אהרן אל הקדש ואין זאת אלא מילה שנא׳
 זאת בריתי. וגם ארז״ל במד״ר פ׳ אהרי פכ״א מפני מה כה״ג משמש
 בשמונה בגדי׳ אלא כנגד מילה שהיא לשמונה ימים. ולכאו׳ צ״ל מה״ע
 שארז״ל באיזהו זכות נכנם אהרן לקה״ק עד שצ״ל זכות המילה היתה
 נכנסת עמו הלא אהרן עצמו הי׳ ג״כ במדריגת קה״ק כמ״ש בדה״א כ״ג׳
 י״ג׳ בני עמרם אהרן ומשה ויבדל אהרן להקדישו קדש קדשים הוא ובניו
 עד עולם וגו׳. וא״כ לכאו׳ אין מקום בלל לשאול באיזהו זכות הי׳ נכנם,
 הלא הוא עצמו הי׳ במדריגה כזו. ועכצ״ל הגם בי אהרן נבדל להיות קד״ק
 מ״מ יש מקום לשאול באיזהו זכות הי׳ נכנם לקדה״ק ביוהכ״פ, שנמצא
 צריכי׳ להלק בין ק״ק דאהרן לבחי׳ קדה״ק שהי׳ אהרן נכנס ביוהכ״פ,
 וצ״ל מהו. ויובן בהקדם מארז״ל במשגה פ״א דמגילה אין בין כהן משוח
 בשהמ״ש למרובה בגדים אלא פר הבא על כל המצות, שאם הורה כה
 משוח היתר בדבר שזדונו כרת ועשו בהוראתו מביא פר שנא׳ אם הכה
 המשיח יחטא לאשמת העם (ויקרא ד׳, ג׳). משא״ב המרובה בגדים הוא ככחן
ל ע״י שמשחו אותו בשמן ו ד ך ג ז 1 ה ב ש ע נ א ש ו ח ה י ש ן מ ה ן כ י נ  הדיוט. וע
ג ע״י שנמשח ״ ה ה כ ש ע ג י ש , / ע א ש ל י מ ם מ י א / ב י ך ג ה ב נ ן מ ש ״ ך ׳ ן ה ח ש מ  ה
 בשהמ״ש צריך ללבוש שמונה בגדים. וזה הי׳ בבית ראשון עד מלך יאשיהו
ו ןאילך ובל זמן ב ש י מ י ר מ ״ ב ב י ו ז ן ן ן ש מ ן ה מ ן ל ע , ש י ן ך ן ל ה צ ז נ ג  שבימין נ
׳ ולכן גק׳ מרובה  הי׳ נעשה כה״ג ע״י שלבש השמוגה בגדי כהונה דכה״ג
״ל אין בין כהן ז  בגדים שכה״ג משמש בה״ב וכהן הדיוט בארבעה. וע״ז אר
 המשיח כר למרובה בגדים אלא פר כו׳. ולהבין זה צ״ל שרש עגין אהרן
 ופעולתו בנה״א הוא להעלות הנרות הם גר ה׳ גשמת אדם, פי׳ שהוא
 מדליק הנרות הם הנשמות לפי שהוא הי׳ מז׳ רועים הממשיבי׳ חיית
 אלקות לכלליות הנשמות והוא ממשיך להעלות אהבה עזה לה׳ ולהגדל
 מדורת אש האהבה כרשפי אש שלהבת מתלהבת בקרב איש ולב עמוק•
 ויובן זה בביאור עגין מעלת אהרן על אברהם שגק׳ ג״כ אברהם אוהבי׳
 ייייא הי׳ הראשון מז׳ רועי׳ והמשיך ג״כ בחי׳ אהבה בגש״י. דהנה בפ

 ואהבת יש שני פי׳, הא׳ ל׳ ציווי והב׳ ל׳ הבטחה, ולכאו׳ יפלא איך שייר
»£Z ת י נ נ י ב ת ל ה א ע ו י על מדד. שבלב• אד העניו יי׳ציייי ה י י י ש בכאן* מישראל * צ  בגדולת אוא״ס ועי״ז יבוא לבחי׳ אהבה הטבעי׳ שי
ה זי׳ שיכ״« אי? ב ה א

 ' י ח  בירושה לנו מאבותינו. ולכן יתכו ל׳ צייי על ב
ד אאעד 1 1 י ! א ק י י ס פ ' ב י נ נ ו ב ת ' י י די  האדם להוציאה מהעלם אל חגיליי י
ת ו נ ^ ה ™ י ב ׳ י א  ״ה׳ אחד יעי״ז בא לבחי׳ ואהבת כי׳• ™ ™' ה
^ 1 ? " י י ״ ע ׳ י ת מ ל ע נ ת י ר ת ס י  מש״י בטבע תולדותם• אד ייני׳ י׳יא מ
יל כ״א להוציאה מהעלם אל חגילוי מאחר שכבר ישנה בהעלם בטבע כ  י
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' ד,בט!!1־א בחי׳ ת ל ב ׳ ד א ' י י פ / ב ב / ה י ק׳ אי׳״ט• אבל פ  תולדתו, שלכז ג
1 י י נ נ ו ב ת ה י ״ ח ה א , ד ד ב , ד  סופך לבוא לידי אהבה, זהו מעלת ומדריגה א
ם *"י׳ שנמשכת ד א , ״ ד ל ז כ י ; 1 ' ד ז ז י א ד ש " י ט ז ה  אה״ד שלמעלה מ
״ לאהבי׳ ' י ע ב ט ' ה י ד  כ״א כשנותנים לו מלמעלה. ואינו דומה לבחי, א
" יתבונן ד ל ב ג / ה י ח ב '1 ב , ׳ יי, ל כ ש ת ה ג ש י ע״פ ה ׳ ד ז  מהתבוננות ש
י אהבר״ ש א ן כ י כ ש פ י נ י ב ח ה י ם א י א י ה מ י כ נ י י ׳ י ׳ י י י י א ח י י ה ת יי' כ  א

י הגבלת ד ל ש מ י נ ת ז ו נ נ י ב ת ה / מ י " ההיים כ n א ו ״י׳ ה  שאוא״ם ב
אהרז ' י ד פ י ' ד , / י י כ ל כ ה ת מ א צ ל ל י ב י ג ל ב ה ש ב ה א א י , ז ד י ' ד א ר ד ' , , ד כ א ״ א ש  מ

' א הבא ג " ' ד ז כ י ה ת א כ ש מ ' י ד " , ע ו ׳ מלמעלי׳ כ ד א ב  השכל כו׳ היא ה
? אוהבי• י י י י י א ' ב ר י ה א א ד ד נ י ו א ' ב י ח י ב נ י י ה ״ י ד א י ת נ י י ת ו א א י ,  ד

י גיבול . ם ' י ר ב א ׳ ד ד ב ה א  מלמעלה כו,. וזהו שורש ההפרש בין אהבה דאהרז ל
מ *"מ האים צ ע א ב י ה ם ש ג ז ה י ה א י ד " ה ת א כ ש מ ת ה ו י ה י ל ד כ ם ב נ מ  א

י באחי י ^ ' י ע ב ט ה ה ב ה י א ר י ע פ א ל " ם כ ד א ה ל ם ז י נ ת י ז נ י ה א ג מ ה ״  מ

א ל / כ י י י ר א מ  ההוא להתגלות ע״י ההתבוננות בה׳ אהד כר. וכמארז״ל כל ה
, אןא״ם א ? ל י כ  מאריכין לו ימיו ושנותיו, פי׳ אהד הוא ההתבוננו׳ איי ד
ת י כמוכי״ י ל כ ת ם ב י ל ט ם ב מ ה ״ ד מ ״ ד  חשיב, שהגם שנבראו ז״ד וארז ו
י אמיתי ' מ ד ״ י ת ב ו י ג ח ו י י ה ב ג  ב״ה אלופו ש״ע. כמש״נ ביטול הגשמיות ל
 ועד״ז יובן בגבוה מעל גבוה עד המקור הא׳ שלא יש שום מציאיף י ערד
ן י ב י י

 זולתו ית׳. וכאשר מאריך באחד פי׳ באריכות ההתבונני׳ ש פ 
י ,•א בחי׳ ז / א י י כ ו ל י ג ל ה ם א ל ע ה ט מ ״ ה א י ה ל צ א א צ י ' י י ע ז ״ פ ת ל מ י ר א  ה

׳ ל׳ א״א י ד ס ' ח ה ה ו צ ם י מ ו ש י " מ ד כ ס / ח י ח א ב י ם ה ו / י י ׳ פ י י מ י י  ל

מאדיר י ח ב י מ י ל ש מ נ י ש י מ  אהבה דאברהם איש החסד, ופי׳ מאדיביז לי י
ה א ר י ר

ש א כ ק י י ד ה מ ז ״  הוא בחי׳ ורב חסד שלמעלה מהחכ׳ בו׳. אמנם מ
1 עב״פ י : ע כ ל " ו מ ב י'׳ ו י כ ב ה י  באהד דוקא היא בחי׳ האהבה דאברהם א
ת מלאבי " י / י י ח ב ע ב " ע א ג י י ר מ ש א א כ ״ ע כ ' , י ' י י ח ם ב ד א ם ל י נ ת י ז נ י  א

ל י ע

ש  ' ׳ מ ב  ואז לפ״ע עבודתו ביר״ת נותנים לו בחי׳ יראה עילאה, ו
י ?*יר״ת נ א ר י ז א ש ו  ב׳ ה׳ ואתנם לו מורא ויראני, הגם שפי׳ הפשוט ה
ם י  ואתנם לו מורא, וכמו שפי׳ רש״י, מ״מ י״ל שכאשר ויראני בבחי' ״
״ ^ 1 מפני ' א י פ ד ש " צ מ ' ב ע / ו ו ע כ ״ ר ' י י ח י ב נ י י א ה י ו י מ ם ל נ ת א ז י פ א ״ כ  ע

*ןן ר י

י  ה  לו בעבור המורא שהי׳ בלבו, שכל מה שנתן לאהרן ראש השבט ז
״ כר. מ ד ק , ד  המורא שהי׳ בלבו. א״כ שפיר י״ל שענין נתינת יר״ע תליי ב
ד חסד א ר י ' ת ד ו ב ר ת ל ת א ב , ד א ע י " ז • י ע " י ' י י ח י ב ם ל י נ ת ו ת נ ״ ר י ע ה ״ פ ל  ש

' "לדאהי״ר י ״ ב א מ ו ה ג ש " ' ד ז כ י ה א י ד ״ , י ת א ל ע ד מ א ׳ מ י ל ד י ג ת כ ו י ה ׳ ל ד נ ה  י

' ׳ ובכלל י ש י ב ם ל ה ם ש י ד ג ה ב נ ו מ ש ג ל ״ ה כ י ה י ר ן צ כ ' ל י צ א , י ד נ פ ל  ש

י ן ל י ) ג ' ד  הנ״ל (והח״ב בד״כ הם כנגד ד׳ אותיות דש׳ הוי׳ וד״א דש׳ א
ל הענז כ י י ש ש פ ג ה / ל י ש י ב ם ל י ש ע ג  הוא בחי׳ הלבושי׳ דתומ״צ ש
ל ע״י ^ * ' ד ש א מ ב י ז י י נ ע א ב ״ מ ש ב " ז מ י נ ע כ ' י י י ז ד נ ו יעלי  אור אי׳בר׳ ד
ם י ל ו כ י

נ ש ת *  שהענן הוא בחי׳ לבוש שבו וע״י יוכל להשיג, וכענין ד,שג
 המשל משלי שלמה, הגם כי המשל הוא מדבר זר לגמרי, עב׳'ז



ז קג ״ נ ר ם ת י ר מ ׳ א מ ר ה פ  ס

 ע׳יי דמ».».1 ,
 ^ י להשיג הנמשל׳ רק שכ״ז הוא מלמטלמ״ע. לכן יותר י״ל כעבין
 ׳אהבי׳ ע״י אותיות הדבור, כן יוכל להתגלות גם בחי׳ האה״ר
 ^ ״5 ה: מהשתלשלו׳ ע״י דבר ה׳ דתומ״צ. וזהו אהבתי אתכם אמר ה׳
 ^ ׳ ת אתכם היא בחי׳ אהבה העליונה הנמשכת מלמעלה אם כי
 • מסדר השתלשלות מ״מ ע״י אמר ה׳ הוא בחי׳ הדבור דתומ״צ

 צי״ז בא ונתלבש להתגלות גם בהי׳ אה״ר זו.
ה יובן שייכות ענין זכות אהרן שיכנס לקה״ק ע״י זבות המילה ת ^  מ

?*׳ דהנה כתי׳ מי יעלה לגו השמיטה ר״ת מילה וס״ת הוי/ ך , י ן א כ ל  ו

ך לא מהו מעלת מצות מילה כ״כ עד שהוי׳ בס״ת ומילה בר״ת.  א

> ווהוא׳ דהנה ארז״ל על מילה שהיא בשמיני בדי שיעבור עליו ׳ ^ 
 ^ יו־לכאו׳ אם הטעם הוא רק כדי שיעבור עליו שבת א׳ לבד מפני
י דיקא. שלמה להשוות בולם לזמן א/ הלא הנולד ביום ועש״ק / ^ ג י  ה

 ^ להיות זמן מילתו ביום א׳ ליום השלישי ללידתו והי׳ עובר
ך שבת א׳. ועכצ״ל שיש כוונה בפ״ע מה שגיתן לשמונה דוקא ב ל  מ

 עם ההשוואה. והענין דהנה הנימול ראשון לשמונה הוא יצחק
^ ע לה ח״פ הוי׳׳ משא״כ יעקב רק ז״פ הוי׳, ולכן א׳ יעקב ושבתי ל ע  ב

ן ^ ל בית אבי היינו בחי׳ ש׳ הוי׳ השמיני, מדרגת יצחק אביו׳ א  ן

ע י היי׳ דסדר ההשתל׳ לי לאלקי׳, כי יצחק הוא ל׳ עתיד, והיינו ״  ע

׳ לע״ל מבתי׳ אלקי׳ הוא בתי׳ צמצום וההסתר שעכשיו י ה י ק ש ו  והתה^ "
י לאור, וכמ״ש אז ימלא שחוק פינו, ע׳ בד״ה אז ישיר ש ח , ד

ה  ״ ד ג  ו
 ל רנה מענין אז כשמאיר הא׳ על הזיי״ן, ולכן ארז״ל שלע״ל יאמרו

ן אתה אבינו׳ כי אברהם לא ידענו וישראל לא יכירנו כר. והוא י נ  ע

ן ^ ות ה׳ הח׳ בחי׳ ש׳ הוי׳ דלעילא שלמעלה מהשתל׳. וזהו ג״כ י נ  ע

 ״ בשמיני כדי שיעבור עליו שבת א׳ היינו ע״ד וספרתם לבם
י דעכצ״ל ממחרת הפסח ונא׳ בל׳ שבת, כי שבת הוא בחי׳ ת ב

/ י ' ן ה ת ל ב  ש
 ^ ׳ והוא כענין ז״פ הוי׳ שית יומין ושביעאה עלייהו ונק׳ קדש
 ^ ^ רתם את השבת כי קדש היא. וממחרת השבת הוא בחי׳ הוי׳
׳ ילעילא שלמעלה מהשתלשלות. והיינו שבדי שיובל להיות ת ״י ן י ה  ל
^ ד הנה״ב בספה״ע צ״ל ראשית הבח והעוז ע״ז מבחי׳ ש׳ הוי׳ מ ל  ע

׳ ולכן חגה״פ בכלל גק׳ ע״ש ופסח ה׳ על הפתח הוא ׳ ל ת ש , י  בחי׳ י "
א ^ שקול דודי הגה זה בא מדלג בבחי׳ דילוג שלמעלה מחשתל׳. ן  ה

ת גילוי ממה״מ כמ״ש בד״ה מצה זו, שגם מה שפנימיות אבא ן י מ י נ  ס

ק מלובש בקטנות אבא דמצה כמשג״ת שם באריכות. ולכן י ג י ע

ת ב  נק׳ ש
א הוא בחי׳ מותין דאבא. וממחרת שבת זה צריבי׳ לספור םפה״ע ן  ה

ן י נה״ב. ועד״ז יובן ענין מילה בשמיגי הוא ג״ב בדי שיעבור י ל  ע

ק א׳ ע״ד ממחרת השבת בחי׳ ש׳ חוי׳ דלעילא בחי׳ הוי׳ חח׳ ח צ ,  ד

ז בתי׳ מי יעלה לנו השמימה מילח בר״ת וש׳ חוי׳ שבסדר

ל  ש ל ת ש  ה
׳ ל׳ מהוה הוא בם״ת, להיות כי מילה בשמיני הוא בענין י ו  ה
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"•י מעיו הגיליי ילע״ל. וזהו שלימיהמ״ש יהי׳ הבנור של ח׳  יי׳ י־יי׳ יי״׳ק 0
 נ מ ן. כי כנור של בהמיק הי׳ של ז׳ נימין ושל ימוהמ״ש יהי׳ של שמונה
א מספי ו , n ה א ״ מ  נו ן. כ ענין הכנור הוא בחי׳ כיו נד כמיש מזה ב
 הו נר הוא בתי׳ נר ה׳ נשמח אדם הנ״ל. והכנור דבהמ״ק שהי׳ של י׳
 מr זהי כעניו יעקב ׳״פ הוי׳, ושל ח׳ נימין זהו כמו יצהק הים היי׳•
 ״הי ג כ בעניו ח״ב דנה׳׳ג שהם גיכ בזכות מילה שלשמונה ימים שהבניי׳
י אה״י שנמשכה עיי הנהיג מב״י׳ אור א״ס שלמעלה י א ' ל ש י ב , ל ״ ש  מד,
ג " ׳ לבושי׳ אלו כמה מדרגות כמ״ש במ״א מעניו » י ״ ף ב ל • י ״ ^  מ
 וכל ישראל. כמו״כ יש בחי׳ ח׳ רברבא וה׳ בינינ׳
מ עייני! א , m , » ת ם ה ג ר ת , מ ת ב  ״ יא• ילכו על חכלילי שהוא ״׳ ר
r ייבו ני־ W .חיב שעשה משה לאהד, כה״ג ™™™Z£% 
« עמי׳ כי עיי העברת הערלה היא ״־־י m : J ™ £ " ™ ™ » 
 ׳ג י נמשל להיות העברת הפרוכת המבדיל בין קדש לקה״ק בי
ל מהט יאנ׳ אפתח לך כפתהו של אולם. ונמשל הטביאי ״ ״ ״ !  ״

 נהרמנ ן בהקדמת איוב מהעתקת הצל למטה טפה, הובא בםש׳־ב•

hועדיין *•״ 
 ן צ ל מהי ההפרש בין כהן המשיח בשמן המשהה לכהן המייבי'
 בגד ששניהם כהנים גייל״, ימימ יש הפרש ביניהם. הנד. בייי׳
 ז ״טיב יייי על הראש יעל הזקן זקן אהרן. שהשמן הט׳ נמשי ־*י
ל ע״ג יק שלבן יש פלוג״א ביו ייב״נ ז היא י « ״ י י ׳ ״ ״ י ע ״ י מ נ " ח  ל

״ א־ היא הביר לטומאה אם לאי. והענין הוא דכתי׳ נבני־ ייי מ = 
 ש׳ אלקי׳**א י׳ לייאיי, והייני כי קוביה ט״ים וגליא ה׳ יאל>י׳׳
י ש כ״ר עד « , ו ״ מ א ר ב נ , ל ד י «ליא היינו בחי׳ ״י,״ כ  ? •יא כמ
ע לפי ערכי. ילכן נא׳ בראשי״ ברא אל>י׳ י ־ ״ ״ * , ^ !  י־יא ״
. אבל ש׳ היי׳ עם כי עיקר התהוות העולטית י־ייי ל ע ־ ,  מב״,- ש
P נ? היי׳ עיש ההתהוות, מ״מ הוא בדרך העלם יבט״״ י ״  כ

א ימאליי ולא בבחי׳ התלבשות כח הפיעל ל ' מ י מ י ל , י ,  בנפעל• ילכו ״
י ם שאיני מושג כלל• ועיי שנכנט יין הוא ב״י׳ יינ י ״ ־ * י ^ 
. וענין ׳»« ׳ ו ל ™ טיי הי" מה שהוא סתום ונעלם כ ״ צ  ש

ס פי׳ שהיא נעלם גם מב״י׳ ט״ים. י־»; י י ן י׳ א עני ס י ד  א
ם י׳ היא כמי בתי׳ סתים ואדון המ־לאות היא ביי, ג _ ש ס ״ כ ד  ס

פ ואנב ״ א ע ״ מ ש ב ״ מ כ ׳ ן ם ל ע נ 0 ן ו ת ו תם ו••יא ג״כ ס י ת ס ך א : ן ס  ה

r ב ״ ׳״יא• שאפי׳ מבהי׳ ביום ההוא הוא בחי׳ טיייט j 
ל הלוים. שהליי6 ׳ טיכ״ט. תהי מעלת הכהנים ע י י א « י מ ה ת ד ו נ  ע

ו ל ™ ייליי היא בתי׳ םתים כי הם אומרים שירה «י נ י י ץ ה ,  ה
פ ׳ ״ °יי היי׳• אבל הכהנים שנמשחו בשהמיש י " , . . , ״ ״ס  מבחי׳ סדכ
י ד,שטן הוא מבי׳, ייי כי׳ זקן אהרן, להיות כ ן י כ ם ל , כ ד  ס

י ייקא• וכענין צמיחת השערות ממותי ב ת ל י י ׳ ־ ת ׳ ו ל ד ג  מוחין ד
 "?א שאי צימהיו יייצאי׳ שעי הזקנה. והגם בי השעיי"
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 הם בהי׳ צמצומי׳ ובאים ע״י צמצום עצום שהרי כשגוזזים אותם איבו
 מכאיב כלל. מ״מ ה״ה גדילים מהמוח בו׳. ועד״ז יובן עגין בהי׳ שהמ״ש
 בהי׳ סדכ״ס שיורד על הראש והזקן כר. ונמצא בי עגין בה״ג המשוח
 בשהמ״ש הוא כי כה״ג הוא בהי׳ אהבה רבה, ובא לו זה ע״י שהוא משוח
 בשמן המשהה הוא בהי׳ םדכ״ס בו׳ אדון הנפלאות בו׳. והשמונה בגדי׳
 שלובש הם כלים דתומ״צ שהם כלים לאור האה״ר הבא לו מלמעלה ע״י
 בהי׳ שהמ״ש בהי׳ סדכ״ס שז״ע אהרן כה״ג הוא ובניו עד מלך יאשיהו
 בב״ר שהיו כל הכהגים גדולי׳ גמשתים בשמהמ״ש בו׳. משא״ב בב״ר ממלך
 יאשיייו ואילך שגגגזה צלוחי׳ של שמהמ״ש וכל ב״ש הי׳ נעשה כה״ג ע״י
 שלבש בגדי כהוגה גדולה היינו בחי׳ השמוגה בגדי׳ הג״ל שהם הלבושי׳
 דתומ״צ ועי״ז הי׳ בא לבהי׳ האה״ר. כי הלבושי׳ דתומ״צ אם כי גתלבשו
 בדברים גשמי׳ מ״מ בשרשן הוא בהי׳ רצה״ע, לכן ע״י בהי׳ הלבושי׳ דתומ״צ
 יכולים לבוא לבתי׳ אהבה רבה, שע״י לבישת הבגדי׳ בהי׳ שמוגה בגדי׳
 ח׳ הויות הי׳ נותגים לו בחי׳ אה״ר. וגמצא כי כל בחי׳ בה״ג הוא בהי׳
 אה״ר רק המרובה בגדי׳ הוא מלמלטלמ״ע, שע״י הבגדים בא לאה״ר, וכהן
 משוח בשהמ״ש הייגו שבא לו האה״ר מבחי׳ שמן המשחה הייגו מבתי׳ םדכ״ס.
 ועפ״ז יובן משארז״ל במשנה הג״ל שאין בין כהן חמשוח בו׳ למרובה בגדים
 אלא פר. דהנה כתי׳ ויקרא ד׳ ג״ד ואם הכהן המשיח יחטא לאשמת העם וגר
 והביא את הפר אל פתה אוה״מ לפני ה׳, וארז״ל במד״ר ויקרא פ״ה משל
 לאוהבו של מלד שכבדו בדורן ובגלוסין נאה אמר המלך הניחו אותו על
 פתח פלטין שלי כל שהוא יוצא וגכנם יהי׳ רואה אותו, ובך והביא את הפר
 אל פתח אהל מועד. והענין יובן ע״פ מה שהקשו בספרי׳ על מה שהקב״ה
 מקיים כל המצות שציוה לישראל לעשות כענין מארז״ל הקב״ה מגיח
״ל ע״פ מגיד  תפילין הקב״ה מתעטף בציצית, וע׳ במד״ר פ׳ משפטים פ
א איך מקיים ל פ כ י ״ א ׳ ו ת ו ש ע ל ל א ר ש י ה ל ן צ א מ ן ן ה ן ן ע ן א ע ן ׳ ך ה ש  דבריו מ
 מצות התשובה שהיא על חטא ועדן. ותירצו שעגין התשובה הוא כמ״ש
 שובה אלי ואשובה אליכם, שהו״ע התזרת פנים בפנים. כי כשעומרי׳ אב״א
 היז רחוק, וכשמתקרבי׳ עומדים פב״פ כמ״ש מזה במ״א באריכות בדרושי
ף ולא פני־ם ר י עו ל ו א נ י פ , כ י ח ב א ב ן ה ש א כ ״ ה פ נ ה ב ך ן ב ע ב י ן פ ״ כ ה מ  ר״ד, ו
 אזי המשכת השפע מלמעלה הוא ג״ב מבתי׳ אתוריי׳ ותיצוניות כו׳. וע״י
 התשובה מעומקא דבא בבתי׳ פנימיות הלב עי״ז גמשך מלמעלה ג״כ בחי׳
 פנימיות שהר׳ע התזרת פב״פ להיות ואשובה אליכם כר בבתי׳ יאר ה׳ פניו

 אליך בבתי׳ פנימיות.

V ברכאן ™ m 11 א ״ ׳ ד ׳  יעפ״ז יובן ג״כ מ״ש בזהר ויקרא די״ז ב
ה ט מ ל מ ש * 1 " א ^ ? ל א ד מ ל ע מ י י ״  כדאמרן, יחטא יגרע מז כ
נ 1 ד״י׳ ד״וס׳ י י ה ' י m א מ ע א ד ב י י איהו לאשמת העם, ודא בגין ח א מ  א

ק ^ ר^מות י פ י ב ם י ה א י י ל  היא בבתי׳ כי פני אלי עייר *
 יייביי אור שזהו פי׳ יגרע מן כ״י כמ״ש במק״מ, כ״א חיות העולמות
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 נמשך מבחי׳ אחוריי׳ וחיצוניות כר. והעצה לזה הוא והביא פר, שע״י
 הקרבת הקרב! עם התשובה עי״ז מתמלא הפגם ונמשך שפע הפנימי לב׳׳י. ועניו
 פר דוקא, כי מעלת הפר שהוא מעיקר פגי שור, משא״כ כבש ועז הוא כעיו
 ענפי׳ מהאילן. ולכן העלאת הפד גורם יותר העלאות החיות להיות בבחי׳
י לא אדם הוא׳  והחיות נושאות את הכסא עם בחי׳ אדם שעה״כ לבחי׳ כ
 וממילא נמשך התום׳ אור בריבוי יותר, וכמ״ש ורב תבואות בכח שור. וגם
 פר ל׳ ריבוי כענין בן פורת ל׳ פרות שגתגדל מחלום הפרות, והו״ע תום׳
 וריבוי אורות מלמעלה מהשתלשלות. והבאתו אל פתח אוה״מ, פחח משמש
 כניסה ויציאה העלאות והמשכות, וחבאת חפר אל פתח אוה״מ הוא בעניו
 ופסה ה׳ על הפתח, היינו שיהי׳ בחי׳ דילוג מלמעלה מהשתל׳ על בחי׳ הפחח
י אני ת י י ה , ן ל ז מ ן ר ס ז , ן א ל ט ן ן ״ י י ש מ ן ה ה כ י ה י כ נ פ ען מ , ה  הוא בהי׳ מל׳. ו
 ובני שלמה הטאים פי׳ רש״י הסרים׳ וכעגין הצדיק אבד בזמה״ג במ״*
״ל ההמשכי׳  במ״א, שזהו מאשמת העם שאין גמצא בהי׳ אתעדל״ת. לכן צ
 מלמעלה מסדר השתל׳ למלאות הפגם כו׳. וזהו שהכה״ג המשוח בשמה״*
 דוקא הי׳ יכול להביא פר זה. שלהיות שנמשד בשהמ״ש מבחי׳ סדב״ם הי׳
 יכול ע״י התשובה בהילא יתיר להמשיד מבחי׳ שלמעלה מסדר ההשתל׳
 להיות נמשך בבהי׳ דילוג כענין ופסח ה׳ על הפתח למלאות הפגם ושיומשי
 שפע הפנימי לגש״י. משא״כ המרוב״ג אם כי הוא ג״כ בחי׳ אה״ר מ״מ איני
 יכול להביא פר זה אל פתח אוה״מ הוא בחי׳ הדילוג מלמעלה מהשתלשלות•
 וגמצא כי בכה״ג עצמם יש הילזקי מדריגות אם כי שניהם הם אה״ר *״?
ג אינו יכול ״ ב ו ר מ ז י ן ר ה ׳ ש ג ״ ב ו ר מ ה  המשוה בשמן המשהה הוא יותר נעלה מ
ה ו כ  להביא הפר כר. ועד״ז יובן ג״כ מ״ש בזאת יבא אהרן אל הקדש ז
 המילה היתה נכנסת עמו. למה הי׳ צריך לזה הלא הוא עצמו הי׳ קד״?
 כמ״ש ויבדל אהרן להקדישו קד״ק. כי בבהי׳ קד״ק יש ג״ב כמה בחי׳׳
 כי קדשים הוא בהי׳ הו״ב וקדש קדשי׳ הוא ג״כ בכלל בח״ב. ואם בי איירו
ל ע״פ מדוחיו ר ו י ן ש ה , ״ א , א ת ד ״ י׳ ז ׳ ורב חסד בת  דיי קד״ק׳ףעי ממי
* אבל ע״י זכות המילה הי׳ נכנס אל הקדש חייגו ג״ב לבחי' י ״ ת  הם ד

י פ לל בל המקי ו ר דא א. כי מי יעלה לנו השמימה נת׳ במ״א שהשמימה כ  ג
* י  על ונים דבהי׳ שמים תתאין ועילאין וגם בהי׳ שמי השמים והוא ג
 J הוי׳ ^בס״ת כנ״ל. ולכן נכדתי עלי׳ י״ג בריתות כנגר ע״ם וג׳ יא^י
א בד״ה בעצם היום הזה בהגהות על התו״א ובד״ה גדילי׳ ׳ ׳  ראשים כמ״ש "
 מילה (כ״0• ולכן ע״י זכות המילה הי׳ גכגס אהרן לקדה״ק היעו בהי׳ ג״י
ת אלא מילה ש^' א ן ז י א  דאי? חדו נא׳ בזאת יבא אהרן אל הקדש ו
 זאת וכריתי בו׳. והגם בי הוא עצמו הי׳ ג״כ קד״ק כמ״ש ויבדל אי׳יו

 להקדישו קד״ק מ״מ זהו בהי׳ א״א בכלל כתר דאצי׳ שזהו בד״פ בהי׳
 דא א בחי׳ רב חסד׳ אמנם כדי שיכנוס לקדה״ק דבהמ״ק שכולל כהי
י יא״א וע״י בכללי הי׳ צריך לזכות המילה הוא ב״י׳ זאת ביי*י ל י  מי
/ י ״  בו, שע״י בהי׳ זאת זה יבא אהרן אל הקדש כו׳. ועכשיו בעבודה הוא ב
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 זאת בריתי אשר תשמרו חוא בחי׳ בטירת הברית מפגה״ב אפי׳ בדקות
 (ועי״ז יוכל גם עכשיו בה״ג ברוחניות לכנוס לקה״ק כר).

 בסי׳ד, ש״פ קדושים, רנ״ז

י ואמרת אליהם קדושים ״ נ  וידבר בו׳ אל משח לאמר, דבר אל כל עדת ב
 תהיו כי קדוש אני ה׳ אלקיבם, וצ״ל ענין הנתינת טעם שנותן באמרו
 קדושים תהיו לפי שקדוש אני, איך יתהייב שיהי׳ יציר כפיו דומה לקונו, במ״ש
 האוה״ח בפי׳ החומש, והגם שארז״ל במד״ר פ׳ קדושים פכ״ה ע״פ כי תבואו
L ? ש 2 י א כ ו ו כ ל ' ת ו  אל הארץ ונטעתם ר״י בר׳ סימון פתח אחיי כ
׳ אלא מתחלת ברייתו של עולם ו  ליילוד אחר הקב״ה אותו דכתי׳ בים דרכך כ
׳ אף אתם כו/ וכן מ״ע מן התורה ללכת בדרכיו מה חוא חנון כו מה ו  כ

 הוא רחום אף אתה הי׳ רחום כמארז״ל בספרי וברמב״ם הובא בש״ע רבב
 ז״ל סי׳ קנ״ו סעי׳ ג׳, שציונו להתדמות לבוראינו כבי׳, חלא גם הם עצמם אמרו
כ 1 י ד י אפשי ליילוד כר, ועוד שענין ההילוך אחריו וכן הדייליר ב כ  ו

 הוא רחום׳ אינו דומה למעלת בחי׳ הקדושה, שמעלת הקדושה יש לו יתרת
 על בחי׳ ההילוך בדרכיו וכ״ש על ענין בחי׳ ההילוך אחרי ה׳ בנודע׳ וא כ
; ^ ש י ד כ ק ״ י ג י ה א מהמי׳י אינו מובן נתינת הטעם שמפני שהוא ית׳ קדוש לכל ת ו ה ס ן י ש ף פ מ , ^ ^ ^ ה ן א כ ל ל ש ״  צ

י קדוש אני שה א / כ י ן ן ב ל ל ל ך כ ך ע ן ב ע ן ^ א ע מ צ ף ע ן ד ג ל ש ן ך ק ן ל מ ו ק מ  ב

י ו 1 ! י א י כ1 י ת י ג א ש ׳ ל י ה ב  ית׳ הוא קדוש ומובדל לגמרי, וכדכתי׳ א
י י ד 1 1 ז ל ש י כ י נ י ם ש ו לי ש ל שתה ו קודם שנבהיע ואתה הוא לאחי שגבה״* ב ״ ז ר א ן ו ע י ה ם ת י ש ן ך ק ל ^ ^ ^ ש ך ב ן מ ש ן ן ך א ק ן ה  ש

׳ על ענין קדושים בו כ י ת פ ן פ ם י י נ , פ ס ב / ן ן ה כ מ ן ך כ ת ן ו י ר ע ן ה  גיורי׳ מ
 קיוש אני ע״ד מה יפה ירושתינו מהאבות הקדושים, וכמ״ש במד״ר שכל
ו בי אברהם  האבות נק׳ בשם ישראל וזהו בגי ישראל, ע״ש פירושו, והיינ
 נק׳ ישראל כמ״ש ומושב בג״י כו׳ שתשכון הזה מתהיל מימי אברהם, שנמצא נק

KI ב ק ע ל י ל י כ ׳ ש ב ק ע ר י י כ ״  אברהם בשם ישראל, וכתיב ואלה שמות "
J ישראל ' ' ל ^ ״ י א מ צ ב ע מ י  מי ישראל נמצא שיצחק נק׳ ישראל׳ י
ל T ד״ובל י ב א ר ק א ג  אמר עוד שמך כ״א ישראל יהי׳ שמך׳ שנ*צ
ק IZ עוד ל ת ? א י ר י ש ם כ ע ט ׳  יענין שם ישראל נא׳ בפ׳ וישלח י
ד ד״ה ׳ ״ ד י י , י א י ל י ש י ת ס מ ' ם אל?" ד  פי׳ שרית היינו שמשתרי על ש
ט ?V, %ד במ י ב א ה ה ל ״ ד  יי" גילוי שם הוי׳ כדפי׳ בלק״ת ב

א 1 י דבויאה י ש ם י א ש צ מ נ » ש מ אלקי׳, וכמו בענין הביאי׳ ילכו לא ראה עמל בישראל דע״ב 0 , ש י ח ט ל ב ל ן ש ל ן ש ן מ , ש י ן  בתי׳ שם ה
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 י שם הוי׳
ל י דקאי ע י י ' י צ ״ ע י ש א ד ב ג ' י ד ו י / צ י ו ם ה ש ב ' י א ר י ב מ א ' ג י * ל ם א ש ב  ש

י יי?' לעגיל בחי׳ מ א א י ז ה י ג ע א ב " מ ש ב " מ ם׳ כ ם אלקי ׳ ש י ת  נביא ע״י ב
׳ וא״ו ג׳) / י ' ב ד י צ מ ל י ש י מ ' ש י י ׳ ם י ל ש י ע א ד ק ו מ ע י ה ו ו א צ ו ת , ו ם אל?,  ש

ש דאבות " מ / כ י י ׳ ם ד ל ש ' ע א ם ג י י מ ו / א י פ ר ש ה m ש  אמירת ^
ם ' בדמיו! ש ° כ י ק ל ' א ׳ י ד נ ש א ו ד י ? ר כ מ ו ו א א  קק״ק ה׳ צבאות וכל כ
לא גודעהי ' *7* ש ' י ' כ י י ר ' ש ' ל י ק ל ם א ת ע י י י ש ש כ " ל ע א ר ש ם י ש  ב

י גם בבחי׳ " כ ז ב " ' ע ת ׳ נ ם ה י ל ת ע ד י א ג ' ל י י י ה מ ש , י י ת כ ם ד ג ה / י י ב ' כ י י ,  ד

ל ם * ל ע ה ד ו ב ע  בבהי׳ יעוד בו׳ א״ג שם הוי׳ דלעילא, אבל עכ״ז הגיעו ב
° של הקב״ר׳ / ג ת מ י ב א ל ה צ / א י ו ׳ ם ד ש ש ״ מ כ ׳ י כ ״ / ג י י ם ה  ש

ם עכשיו ג

ש  י ? א ר ק י , ש  האבות שהטעימן מעין עוה״ב, וארז״ל עתידים ציי?,
׳ כרי י ן ד

ב  " ' ד י ז ע י ע  ופרש״י שיתי׳ שמם הוי׳, א״כ האבות שהטעימו מ
לןי מ י שג  הי׳ עבודתם שגק׳ ישראל עיש כי שרית עם אלקי׳׳ 1יייי13 ש
שים תיייי א ' י י נ ם ב ' י ל ש א ר ש י י נ ת ב ד ע י ש י י ש ד ש י ת א צ ז ק ב ו r י s y כ * א  י

/ רבר י פ

י  י ז ק " י ר ע ש ו א נ  ישראל כשיקדישו א״ע מן הדברים שציונו בוראי
ךה , ל ע ׳ ש ת ד ל ע  ג״כ, וזהו שמתהיל וידבר ה׳ כו׳ ואח״כ פ״ב דבי אל כ
י הדושים

ך י ש מ ׳ ד ג י י ה נ / ה י ו ה ׳ ש ם  הוא מל׳ הנהגה והמשכה כמו ידבר עמי
א ג*ב ן ד

י י ׳ ד ת ל ש ״ נ  בנ״י שנק׳ בני ישראל שהם בני האבות שנק׳ ישראל כ
י דנאמרימ ג י נ ע ל ש א ד ש ' י ק ג ת ש י ב א , י ד ג ם ב ת א א י י ש ה ) ד * ' י ו ז י ו ג א י ש פ  ל

 כמו שם הוי׳ כבי/ לכן כאשר תקיימו לגדור א״ע מכל הציוויים ה
 בפרשה תהיו ג״כ קדושים בר.

,י׳ הנשאר ר ) ן , / ג / ך י ע ש י ^ , י ת כ ן ך י נ ם ע ך ק ; ן ן ב ב ן ן י י ג ע ר ה ו א י ב ) ו  ב

, ר ״ ב ה

׳ ב  י " ע  בציון בו׳ קדוש יאמר לה וארז״ל פ״ה דב״ב ד
י לי פז ג פ ם ל  אלעזר עתידין צדיקים שיאמרו לפניהם קדוש כדרך שאומרי
י כ לפני פ ם ' ב ע ׳ י י י מ א  שנא׳ והי׳ הנשאר כו׳ קדוש כר, ופי׳ רש״י מלאכים י
ע תירי( ו י ו ק ר מ א י י ש ד  בישעי׳ במקומו שהביא בשם הרמ״ק שהקשה איד יתכו ז
׳ י א״ב י מ ל ו ,  הצדיקי׳ כדרך שאומרים לפני הקב״ה שהוא דבר שאין השכל ד
 שע״י שהנשמות יתעלו ויוכללו במדת צדיק וצדק שהוא יםוי ו*ל'׳ ל,1ן
ה *ליעקב י ם כ ה י נ פ ' ל י ר מ ו  הקדוש שיאמרו המלאכים לפני הקב״ה זהו ג*כ א
י !גלאבי * א ת י ע ' כ י ת ק 7"י׳א כ ״ ד ם נ נ ז ז ב ׳ ו ל ו ד ק ג ח ו י ד ה ז ׳ ז ת ו ר י פ ס ״ ם ד צ ע  ב

° רע״ט י נ פ ז ל ת צ י ח מ י ש ״ ש / ר י פ )׳ י "ג ג כ ״  ולישראל מה פעל אל (בפ׳ בלק כ
? רעליוו ל ' ב ם פ  השרת והם ישאלו מהם מה פעל אל, והוא מהמד״י ש
ש ד׳עלר׳ ד  ג׳, ופי׳ שיאמרו לפניהם קדוש, כי הנה קדוש הוא בהי׳ המשכת ?
' ודיינו ד ט מ ל ת * י כ ש מ ה ל ה  שהוא״ו שבקדוש מורה על המשכה, ולעיל תהיינה כ
' כי'!!י1 י בי ד ט מ ה מ ר א לי ה ׳ י?ב עלד י מ כ א ל מ ׳ י ה ט מ ' ל י ה י י י ל י ג ר ה ק י ע  ש

w פ , ד  כמ״ש (יואל ב׳ ט״ז) והללתם את שם כו׳ אשר עשה עמכם ל
ם יהי׳ י ג י ת מ ת  לעיל אהד כל הבירורים והעליות שיתעלו כל הדברים ה
, י ז '  הנשמות דעתה, והגשמות דעכשיו יתעלו ע״י הגשמות שיתגלו לעתיי א

 א״ה עט״ב בבהי׳ אור הוזר ממטה למעלה כתר מל׳ שיהי׳ מל׳



ז קט ״ נ ר ר המא.מרים — ת פ  ם

 כתר נעוץ סופן בתחלתן ויהי׳ כל ההשפעות ע״י בחי׳ מל/ וכמ״ש והי׳ ביום
 ההיא יצאו מים חיים מירושלים חצים אל הים הקדמוני בו/ ועמ״ש בלק״ת
 בשה״ש פדיה קול דודי בענין האבות והאמהות, ויחי׳ אז בבחי׳ פלא׳
 וזהו אשר עשה עמכם להפליא היינו שסוף מעשה יהי׳ בחי׳ תהלה בהי׳
 פלא כתר מל׳ בו/ וא״כ מובן ענין עתידים צדיקים שיאמרו המלאכים לפניהם
 קדוש כדרד שאומרים עכשיו לפני הקב״ה שהרי ההמשכה יהי׳ ממטלמ״ע
 וכדכתי׳ יצאו מ״ח מירושלים, והענין הוא, דהנה עכשיו בהי׳ המל׳ מקבל
 מז״א׳ שעכשיו צלותא בחשאי, מפני שעכשיו אין קול נשמע לבחי׳ כלה׳
 ועמ״ש במ״א בענין קול באשה ערוד, כו/ ובד״ה מהרה ישמע, וא״ו דגחון,
 מנגין קול כלה בו׳, והיינו מפני שעתה הדבור בטל לגבי בחי׳ המחשבה
 עד״מ וכמו״כ אשד, טפילה לבעלה, ולכן מ״ע שהזמן גרמא נשים פטורות
ל לע״ל כשיתגלה בתי׳ ב , א א ״ מ ש ב ״ מ ן כ מ ז ת ה ח ה ת ל ע ב , ל י ד  מפני שהם משועב
^ ב \ , ב , ח ׳ ׳ כ ק m ד ר 2 ״ ד א :  מו״ס (שעכשיו היא לא אתפתחא במ״״ 1
 שם) שהוא בתי׳ טוב טעם ודעת אז יהי׳ להכלה קול גמל ולא יסף׳
 ויהי׳ שמר׳ע בקול רם כמ״ש בת״א ם״פ ויגש, והייגו כי המל׳ יהי׳ עיקר
 אחע״ב וכגודע שבע״ס דאו״ח המל׳ היא כתר ויסוד המשפיע כעשי׳ למל

 יהי׳ בהי׳ חכמה, ושרש העגין דכל מעשה חמצות חוא בחי׳ בירורי׳ לברר
קא אתברירו וב״ז שלא נתבדר ו  בעשי׳ בחי׳ הטוב דגוגה, אשר בחכ׳ ד
 כשלימות היינו גמר בל הבידורי׳ מו״ס שהוא בחי׳ פגימיות החב שבכתר
• L ! ' ד ג ו נ ם ד י י י י י ב ל ה  לא אתפתחא בגתיבות עד שיגמרו גמר כ
^ 7 ^ , י ה ז ' י ' ל מ ה ב ט י׳ ל«  יתגלה בחי׳ פנימיות הכתר והגילוי יה
, T »?די ' י ח ב ם * ' ג ד ל ע מ ל  יוקא יתגלה אור טעם ודעת הגנוז וגעלם ש
 ח״ע דאצי׳ לפי שמה שבהכ׳ אתברירו שרשו מן מו״ס הנעלם ששם עיקר
 הבירור. ובכלל זהו מה שמ״ה מברר ב״ן ולאחר הבירור עולה ב ן ימל
 בס״ג שלמעלה מבתי׳ מ״ה (פי׳ ענין העלי׳ היינו שיתגלה בחי׳ ם״ג דתהו
J די* 1 / ל מ , ב י ה ז י א ) י א ק י  בשם בן דמל׳ ולכן יהי׳ הגילוי למטי׳ ד
 מי״ס דלא אתפתתא עכשיו, ויהי׳ גילוי בתי׳ טעמי תורה ישקגי מנשיקות
Z Al ם ל ר ו ק ע ב ״ ו מ ן עליות שם פיהו׳ ואז יהי׳ המל׳ בבתי׳ קול גדול ולא י°ר ש מ ק ת ל ״ י ש מ פ ל / ן ן א ב ק ן ם ך י ל ש ן י י / ^ מ י ן ן א ב ן ן ח ן ״ ו מ א צ  שי
 ג״ו הוא בכתר דתחו ולכן יצאו מ״ח מירושלים מעחמ׳׳צ כתר מל׳ חצים אל ה ם

כ ״ כ / ו י ם כ ״ י , מ  הקדמוני הוא בתי׳ הכ׳ שבכתר, היינו בה,
^ שרד ז ™ י ע ה מ ׳ ' ב ק  סוף שער הק״ש. ולאשר כי להאבות הטעי* ה
״ ,ראד י 1ד מ א י ת ש ל א ש כ ״ ט כ  לכל הי׳ אברהם טפל לשרה בנביאה י
t רוא כ״ד ' י ״ י י מ י ן נ כ • י ה נ מ מע בקולה שהי׳ אברהם צייד לקבל מ  ש

ד קול ׳ ^ ד ה ד א כ ל מ ת ׳ פי׳ מאד בלי גבול, ותרד העיינה י י א  מ

׳ שקיב פ ? t ^ ה ד ג ה נ ד י י א י ו ן דאורייתא בחי׳ חכ׳ עילאה ה י י י ^n^>J?J מ י , י י א ד י י ב ם כ ג  יייי פ״ד׳ וכן כל האמהות. והייני ה
ו עד? ^ כ / א י מ ה ״  מהאבות שהיי בבחי׳ דכר ונוק׳ משפיע ו^בל׳ מ

י ימעין שיהי׳ לע״ל שיחי׳ נקבה תסובב גבר, וא״ח עט״ב כו, עד '  ע



 קי מפר המא-מדיפ — ת ר נ" ז

ם ״ד יור,אמי׳ימ ' י ר כ י א ז כ י ג ע ש ה ר ש • י ת י ה מ א ה לי האבו* מ ב  גם עכשיי קי
ם ד״י׳ 'התיקון ת ה י ב א ם ה ל י ל ע כ ב ז ש ״ ב ה ו " ם מ ל ה ח ר ב י מ  ורבקי׳ י
*׳ שהיטעימז "ל י ז " מ ז א ן א ו ש י ל ד ו ל ד ו ק ר ד ו א י ב ש ב ״ מ ן כ ״ ם ב  ה

ל פ ק ׳ / !ררהם & ת מ ו ה מ א ה  פדה מברר ב״ן, ולכן היו האבות משפיעים ו
י ומשפיע ' י י ״ ז ד כ ח ל " י א ד ד ת ע כ י פ ש ת מ ו י ה ז ל "  מעיז העוי׳״ב שיתעלי׳ ב

 לשרה וכן כולם ולכן היו האמהות עקרות כי בשרשן הם בבחי׳ דכי
 כו׳ וכן יהי׳ לע״ל בגמר הבירורים בו/

י1תי' של / י ' י ' י י ם כ י ל ש י ב ת ב ש ' י ו א ר ד נ ב ב ק ע ׳ י ד נ ה ׳ ד א ו  a והעניז ה
״ 1 בלשיז י * ב ק ל ה ט ע נ ״ ו פ מ י ק מ י ב ״ ד מ ל ב ״ מ א ׳ ו , י ^ ל א  ל

™ י׳ ביום a ״ w ל כ  אבות ועשאן מפתה לגאולתן של בנים, שכל הטובות ו
י ^,ףונן , ד ')׳ י ד ח ״  והי׳, והי׳ ביום ההוא יצאו מ״ה מירושלים (זכרי׳ י
א ,יט?*י/"חריי י ה ם ה י י ' ב י ה א י"א*׳ י ״ ' י י ע ש י י ^ ד ת י י ג ' ש ד ה י פ א מ י ה '  ד

ז ״י ור*פ " ' כ י ע ש י ג ^ " ו ש ע ב ? ת א י י ה ם ה י י ' ב י , ד ) י ח ״ ' י ל ד א ו י ס ^ י ס  ע

פ * " ע מ  שארז״ל במד״ד בכ״ד שאין והי׳ אלא לשון שמחה, ע׳ בפ׳ לי ד
ב » י א ב ׳ י  שמיני ובהתחלת אסתר, ובפ׳ נשא ע״פ ויהי המקריב דרנ״ב ע״ב
ר ב ומבואר א ש ג ׳ ' י י ה ק י י ם כ פ " א ג י כ א מ " מ ף ההקדמה ד ז י ס מ י י ב ה י  ז

, ׳ אל?י׳ מ י ן ? ל א י ל  למדנו מזה דבחי׳ והי׳ הנשאר נמשי מבהי׳ יייי׳ י״יי׳ ל
ם ש ' ל  הפי׳ בת״א ר״פ ויצא סד״ה ושבתי בשלום, כי הנה שמש ומגל ה

״ ו ״ ר^ ג  שהמגן הוא נרתק כר ומסתיר על אוד השמש, כמו״ב שם אלקים ג
ם יתגלה * א י י א י א י ל ש ״ ע ך ל ' א ג " ע ' ב י א ר ב ת נ ו י ה י ל י ת ס מ  הוי׳ מכסי' י
׳ ע״י י ש נ י י ה / י י ק ל / א  שלמעלה מבהי׳ שם הוי׳ אזי שם הוי׳ יהי׳ בבהי
/ עשה י ו מ ה ש  בהי׳ עצמיות אוא״ס עיי שם הוי׳ כדרך שעכשיו ההמשכה מ
 שם אלקי׳. וזהו ושבתי בשלום אל בית אבי, היינו אחר הבירורים «ב ר
ד י ת ם ^ י ר ו ר י ב  בבית לבן שעם לבן גרתי ותרי״ג מצות שמרתי וכל ה
י ירחו מ י כ ב ת א י ' ב י י כ ת ב ש ע י ״ ל " " נ ב כ " ' ד י ז ע י ע  שם שז״ע ׳שהטעימל מ
, י י ז ח ׳ לי כר. ולכז ב י ו ׳ ה י ה  •יאמרו ליצהק דוקא כי אתה אבינו אז ו
ם שני י ש י ל י , ג י ח ע ב ״ ז ת ש י ד י ש ש כ ל ע״ א ר ש ?׳ י י נ א ל מ ם ה ק ע ב א נ ש  כ

ש נגד י י ת י י צ י ' צ פ ' ד י ה ג ה א ״ ד ח ב ל ' ש פ ת ב " ק ל ' ג ע ׳ י ל ״ נ כ  י

ל שזהו א ר ש א י ״ כ ר ך כ מ א ב י ק ע א י  פ״ר דמ״ט ע״ב שמיש ב״פ ל
זהו י ם ? ש ע ט / ה א ד נ א ל מ י ה ר ב ד ב ה ש ז מ ב י ז י " פ ע / י י / כ י י ת ה ו מ ' ש  ב

י י א ל מ ׳  כר, ובדברי הקב״ה לא נא׳ כי שרית, והיינו מפגי בי דברי י
י דוי׳ / ג י ה י י ש ד כ ' ב י ק ל ם א ת ע י ר י ש י כ ״ י ע ה ז ת ש ״ מ ' ד י י ם ה י ש ו ל י  ג

ם ש 1 ם ' ש י ח י ב ה י ז מ , ש ,  הוי׳ וכנ״ל, אך מה שאמר הקב״ה כ״א ישראל יי׳
 דלעילא שיתגלה לעיל שזהו משנ״ת לעיל שיהי׳ הגילוי מלמעלה מ

^ ו י ״ ? ״ י ק ל : כנראה הכוונה לכ״ק אדהאמ״צ ג״ע, שהנדפס ב ל ״ . ז .  בביאלי .
י צ ה ו ו ר ע ת ?הצ״ןי (ר*ה ה ו ה ג ת ה פ ס ו ת חתו (״לשון אאזמ״ו ז״ל״) ב  היא הנ

 שבסוף הלקו״ת),



ז קיא ״ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 יייי׳ ע״י בהי׳ שם הוי׳ שהוא כאלקים דעכשיו יהשב. אמנם באמת זהו שם
 הוי׳ לכן אינו שייך לשון כי שרית שזהו על שם אלקים ולא על שם
 היי׳ כר כ״א כתי׳ ויקרא שמו ישראל שי״ל שזהו כמ״ש גבי ב׳ שמות
 הוי׳ ויקרא ה׳ ה/ וכנ״ל ששם ישראל ענינו כמו שם הוי׳ כבי׳ בו/ ונטל
 הקב״ה שיחתן של אבות ועשאן מפתה בר שכל הטובות והנחמות הם
 בלשון והיה והי׳ ביום ההוא יצאו מ״ח מירושלים, והי׳ הנשאר בציון, פי׳ ציון
 הוא בהי׳ תורה כמ״ש כי מציון תצא תורח, וירושלים חוא בחי׳ מעשה
 המצות שעז״ג והי׳ ביום החוא יצאו מ״ח מירושלים כמ״ש בדיה ושננתם
 קרוב לסופו פי״א דתצ״ח ע״ב שעי״ז יאמרו המלאכים לפניהם קדוש. והעגין
, רק שאותיות ו״ה ׳ י ו  הוא׳ דהנה תיבת והיה הוא צירוף אותיות שם ה
 הם קודמים לאותיות י״ה (ואותיות ו״ה חי׳ מורח אצלם על שמחה כמ״ש
י אלא וה אמרית, והיינו שז״ע ת י י ר מ א א ה ל י ר ו צ י ז פ ן ״  במד״ר באיכה ע
ו ע״י בחי׳ הבירורים י ש ע מ , ב י ן ז ח ן מ ש י ״ ש ף ך מ י ת ע ה ל ל ג ת י  השמחה ש
׳ לי כעוזרי) והיינו בנ״ל י ו  שנתבררו בעשייה דוקא כמ״ש בלק״ת בד״ה ה
׳ והי׳ הוי׳ לי לאלקים, שלעתיד יהי׳ הגילוי מלמעלה משם הוי׳ רק שיהי, י פ  ב

׳ ע״י שם י ו י ע״י בחי׳ שם הוי׳ כמו שעכשיו הוא הגילוי משם ה לי י ג  ה

י לע״ל אותיות ו״ה קודמים לאותיות א ק ה ש י ״ ד ת ו ב י ת ב  אלקי׳׳ וע״ז מורה ש

א בחי׳ או״א שהם המולידים בח ו  י״ה׳ והיינו כי הגם שי״ה דשם הוי׳ ה
« ״ ^ / י ׳ 1 ב ״ מ י ? ר ג ת י ש י ר ם ש ז ו , ופי בת א ו״ה בן ובת׳ עכ״ז הנה בהי׳ ו״ה יש ל א י ל ת ד ן י ח א א ק י ת ע א ב ׳ / ן א ^ ^ ן / / ן ז א ״ ך א ש ב ״ מ ו כ נ י , ה  ו
ו של דבר פ׳ יתרו בד״ה להבין ביאור האבות הן הן המרכבה דקכ״א ע״ג שהשכל נולד מ ע ט ל ן כ ש י ה ן ל י א ^ ג ה ^ ^ ל ל ^ ל ל ש י כ ש מ  «ן ה

H ? 1 ת ע א ב ״ ל ז ב ל• א כ ש  כלל׳ אבל מ״מ הוא גק׳ משכיל מקיי י'

 ותליא שהמתת נלקהו ממקום עליון יותר, בי הגם שהמדות נולדו ונתגלו
! ח ' י מ י י נ ב ם ה / א ק ה ג ג י ב  מן השכל ולפי שכלו כך תהיינה מייתיי י

 מ״מ אין זה אלא שהם גורמים להולדת והתהוות המרות שיצאו מהעלם
»L S ז , י י ל ם ע י ק ן נ י מ ז י לק  אל הגילוי• אבל עיקר המדות בשרשי נ
ל ע״ש. נמצא ״ כ  ולאחר שמתבררים ע״י ההכ׳ אזי יפה כת הבן מכת האב ע
 שזיא שרשו מעתיקא שלמעלה מחו״ב שממוחא םתימאה נפקי היינו מה
 ״אי״א במזלא אתכלילן שאבא מקבל ממזל ונוצר ואימא מקבלת ממזל
 ונקה. ת״ע ממו״ס נפקי ע״י המזלות הנ״ל. ולכן חאבות חם בחי׳ חג״ת ווזם
ן גבוה ש ר ש י ש פ א ל ״ ן , א י ״ ה ^ ^ ^ ^ ^ ב י ב ג ׳ ך ה ל ב כ ר מ  ה

ר » ד1»ת ה נ ה ׳ ש ם כ י ת י ב י א ב ש  ותר׳ וכמ״ש במ״א בענין בעבר הנהר י
 נהר שיוצא מעדן שיובל שמו וחיים שמו שזחו בחי׳ חו״ב, ושרש האבות
X ודע י ^ ? נ פ מ • י ר ת כ ב  הם בעבר הנהר טורי חשוכא מדות ש
' י! לבח* " י י י י א י ב ה ב ז  לכן ביכולתם להגביה חו״ב כר׳ וב*'׳ש מ
י ? 2 שאין ק ׳ ש ד נ י י ח ' א  ה איי שקודם לי״ה. וכמו״כ יובן בעניו בחיי ד
1 ד^מד דיא ׳ י י ט ע ה ש י ט ע ) ב א ״  דשם הוי׳׳ דהנה כתי׳ (שה״ש ג׳ י
«ו עצמי׳ היא העטרה רק שהיא מעטר לו העטרה, והעטרה בעצמה ה א  א



ז ״ נ ר ר המא׳מדים — ת פ  קיב ס

 מבתיי הגבוה יותר מבהי׳ אמו׳ פי׳ אמו הוא ביבה, והעטרה שאמו מעטרת לי
 היינו בהי׳ מל׳ רבתי׳ אשת חיל עטרת בעלה שבחי׳ המל׳ תהי׳ לע״ל
 בהי׳ העטרה עצמה, וזהו רבי ושמחי בת דוקא, ופי׳ חיל כי חיל עולה מספרו
 מ ח והיינו מ״ח אתוון דיחודא דבשכמל״ו שחרית וערבית, וע׳ בד״ה ונקדשתי
 פ ג בלק ת פ׳ אמור שג׳ תיבות שם כבוד מל׳ הם כנגד ג׳ עולמות בי״*
 שמבחי׳ ובידודים אלו תהי׳ לע״ל בחי׳ העטרה עצמה. ונמצא בי לע״ל
 ה תרו לבחי׳ ו״ה על בהי׳ י״ה, ולכן בוהיה שמורה על בחי׳ שמחה שישמח
׳ לי כעוזרי  ה במעשיו שהוא בחי׳ הבירורים דעשי׳ דוקא כמ״ש בד״ח ה
ה קודם לי״ד- ולכן עתידים צדיקים היינו לפי׳ הרמ״ק שנכללים ו א י נ נ  מ
 בצד ק וצדק שיאמרו לפניהם קדוש לפי שבחי׳ ו״ה יש להם קדימה לעיל
 y בח ה. אמנם לפירושו דחוק לשון הגמ׳ שהלשון כדרך שאומרים
 לפגוהקבה אינו מתיישב, שהרי זהו עצמו האמירה לפני הקב״ה רק שנשמות
. אך באמת א י בצדיק וצדק שז״ע לאשתאבא בגופא דמלכ ל ל כ ! ק ד * 
 ל ישב לשון הגמרא בטוב, והיינו כי עכשיו עגין אמירת ג״פ קדוש
ת פ תצא בד״ה כי ההרים ימושו פ״ב דף מ״ם ע״ג שז״ע ההמשבח  ק
ה בו״ה. ,אמנם לע״ל בגמר הבירורים הגשאר בציון תורה זייי  םבח -
א וא״ו, שהוא ל ה מ א ד ת  ^ וא י דשם הוי כמ״ש הקל קול יעקב קלא ב
 תירה׳ מ בי״ה וכל בניד בלק״ת פ׳ ראה, והנותר בירושלים שהוא
״ בד״ה ושננתם יהי׳ בבחי׳ והיה שאותיות ו״ח קודמים ״ »  ח ™

ו הם קודמים אלא מפני שעדיין לא נגמר הבירור י « גם מ ה ™ ^ 
י " ״ ׳ וכמ״ש בד״ה האבות הן הן המרכבה ״ י ד ^ ^ 1 ^ ^ 
 ^ כ ה אבל בגמר הבידורי׳ תהי׳ ההמשכה גם ממטה למעלה׳
י דאור חוזר ויסוד בחי׳ חכמה כמ״ש בביאור  תה כבתי כת
י m בלק״ת שה״ש בסופי׳ א״כ יאמרו המלאכים לפגי הצדיקים ^ ״ ^ 
י̂סוד ימל׳ קדוש בדיד שאומרים לפני הקנ״ה  ^ ק וצדק 
 ל ההמשכה היא רק מלמעלה למטח, וז״ע ג״פ קדי«

; כמ״ש בביאור כי ההרים ימושו דמ״א ע״ב שהם ו ־לז  י
ל לע״ל שיהי׳ קול כלה שיהי׳ ההמשכה גם ממטה ב ׳ א ן י ק

ו  י

ג

מ א  למעלה לכ י
י הקב׳* נ פ ן ל ו ש כ ̂ לפני וצדיקים כדרך שאומרים ע י ז ר

/ ן ך ב ב  ל

 מלמעלמ ט לבד כי׳׳ כי לע״ל יהי׳ גם מלמטה למעלה כיי
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 בס״ד, ש״פ אמור, רנ״ז
 ל»דרין ענין שבע שבתות
« שבע ביום הללתיי ! ' ה ? נ י י ה ת ״ ו מ י מ ת ח ו ת ב  וספרתם לכם כי שבע ש
ם nJJl לפגיה ואחת לאחריי״ י ד ק , ד ז ב ב י ׳ י ת ו ע ו ב ש ג ה  ועגיז ח
ר י שבע ופרש׳יי מהירושלמי ח ש ל ב ״ ז ר ה א נ י ה  על משפטי צדקי• כ
י לה ג׳ ברבות ובערביה ׳ " י ד י י ח א ם ל י ת ש  ובערב מברך שתים לפניי׳ י
׳ ת י צ י יבין לומר פ׳ צ \ «י י ח ש ג ' ש י מ ' י י י ת ל ל ״ ם ד ו י ע ב ב  שהם ע״ש הכתוב ש
ה (ובדרד ו כ ר , ב ל

 ד׳ ברכות זהו מפגי כי בשהר שהוא זמן ציצית » 1 
י ׳ ירכות וגי פרשיות דק״ש נ ק י ז ה כ ת ל י צ י ן צ מ ו ז נ י א  משא״כ בלילי׳ ש
י *' ירכות וב׳ פרשיות דק״ש נ י י ׳ י ׳ ו ' י ם כ י י ע ב ב ד ש ג ׳ נ י ח ׳ ב ם ז ו י ש ב ט י י  פ

' 11חר ג׳ ובלילה ד׳ הרי ר ר מ י י ל נ ק י ת ״ י  ושמו״ע, ובלילה שאינו זמ? ציצ
א ״ ן שבע נ י נ ן ע נ ת * י ו כ ר  ושמו״ע הוא ג״כ שבע כו׳. ובד״כ הם ז׳ ב
ר לבעלה כנדה. ומהי י י ם ^ ה ה ו מ ל  שבע). ולהבין עגין שבע ברבית א
/ י , דהנה טי״י פ ! ! i f כ ר א ב ל ה ב ל י כ  בכלה שצריכין לברך ז׳ ברכות כ
י ג נ ׳ שהם ב י ל פ ״ ז ל יום כר. ויי; י י כ  ענין ז׳ ברכות אלו שאומרים אותם ב
ל ״ ז ר ז׳ (בכחב1, ^ אמת, דהני׳ א י  ז׳ ברכות אלו כנגד ז׳ נהוייז עילא
ן השבועה י נ ו ע ה  ז׳ היכלות דבריאה והוא ג״כ מהזהר. ובאמת ב י' מ
׳ יי יותר משבועה שיש בהם ע ש י י ה ל ת א  משביעין אותו תהי ציי? י
ם מהו השבועה שמשביעיז ' י ת ש ו צ ה מ מ ו כ נ י צ א מ ל ו ה ת ו ן א י ע י ב ש מ  ש

ף ו ג ' עין אותה על י י ם י ב ג • ו ׳ י  כריתות ומיתות ב״ד, משא״כ שבועה כ
ר ע״פ בהדש השביעי * י י א / ז י  את הנשמה, הלא הנשמה היא בודאי *יי* כ
ו ב א דשבועתא ש ח ר י , ! י ד ג ה ׳ ד א י  שלא יהטא ויהי׳ צדיק כר. אך העניז י'

ו ג י י ' י ע בכל׳ ו ב ו ש * * מ י ב ש ׳  פי׳ ג׳ פירושים, הא׳ כפשוטו, הב׳ בהדש י
׳ ןיןהכ״פ וסוכות ד ״ J י ר ע ד

י

ו ח ׳ ל׳ שוב* ש ג  נשבע הקב״ה לאברהם אע״ה, ה
ש ד ר ובגשמיות כי ח י ת 1 ו י נ ח ו ר  שהוא משובע בדוהניות ובגשמיות׳ ב
, 6 י ר 0 > ד ז ב * ר בחדש זי" י י ש י ר ח א ש ם ב נ י א  ולולב שיש בו כמה מצות ש

א ז ובשמו תשבע׳ פי׳ ה ת מ י א י ב ת ל ה  זה הוא הדש האסיף שכונסין כ
ן עילאין ח י ג ך פ ד ד ן ע ג י י ה , ן ר ח ק א ן ס ל ע ן ע ל / א י ש ן ך י , ע / ג י ץ ע ק  מ

ן עילאין בבהי י ג ר ם ,״ י ׳ ל׳ שבע, כי גת׳ ש ב  כפשוסו היינו ל׳ שבועה, ה
ל ר שני השובע  דיגיז תתאין, ופי׳ בשמו תשבע להמשיך מבהי׳ ™ ע
* י ג /ללאין מזה נמצא ע י ?י ר מ מ א מ '  שמו׳ והפי׳ הג׳ לשון שובע, כי בסיר י
ל מ ן עילאין איי י * * י ג ר ׳ י  ח׳ שני הרעב, והיינו כאשר נמשך מבהי׳ ז

7

 השובע למטה בארץ, וכאשר אינו נמשך מבחי׳׳ 
׳ שני הרעב ה״י•  להיות ז׳ שני הרעב ה״ו. ^.יי* ז

״ *.c;k״ ״ ל׳ ״ - אלי ״ י י ׳ ׳ 3 ז ג י ב ה ל י p 

פ J u י לד אל תחר׳י• " ״ ת ־ כ ד נ י ה • כ ה ל פ ת  ד בהקדם עניז ה

י « י ̂ "־לי־ י־«״״ ל״עי יי־־יי ־ביי' ^  ^ » י ־
?  צמאה לד נפשי כמה לך בשרי כו׳. וידוע שדוד אמר זאת ע



ז ״ ג ו ס - ת י ר מ א מ ר ה פ  קיד ס

 למעלה שהוא בהי׳ מל/ ופי׳ תפלה הוא ל׳ התחברות מלשון נפתולי אל?י׳
׳ חוא בבחי׳ ל  נפתלתי עם אחותי כו/ והיינו כמ״ש ואני תפלה שאני הוא בחי׳ מ
 תפלה ל׳ התחברות תמיד למעלה בו/ והענין הוא, דהנה כתיב ארוממך אלסי
 המלד׳ פי׳ אלקי המלך׳ כי הנה אנו אומרים מלך העולם, פי׳ שבחי׳ עולם
 מקבל מבתי׳ מלד, וידוע שענין המלך הוא רק התפשטות חיצוניותו ולא בחי׳
 עצמיות המלך׳ וזהו מלד שמו נקרא עליהם, כמו ששם האדם אינו נוגע אל
 עצמותו שהשם הוא רק הארה בעלמא, כך הוא ענין מלך העולם שהעולם
 מקבל רק מהארה בעלמא. משא״כ בהי׳ עצמיות אוא״ס ב״ה מובדל ומרומם
 מגדר עולמות ואינו כמו הנשמה שמחיה את הגוף שהיא מתלבשת בתיו
ב  הגוף ולכן היא מתפעלת ממקרי הגוף. אבל עצמיות אוא״ם ב״ה הנה כתי
 אני הוי׳ לא שניתי ואתה הוא קודם שנבה״ע ואתה הוא לאתר שנבה״ע. הריי
׳ עצמיות י ח ב  פי׳ אני תפלה שאני בחי׳ מל׳ תמיד בבחי׳ תפלה והתחברות ל
 אוא״ס ב״ה שלמעלה מבחי׳ עולמות. וע״ד מ״ש אני הוי/ וצ״ל מ״ש אני יי׳
 התינח אדם כשאומר אני שהוא נראה ונגלה, אך מה שייך למעלה מ״ש אני
 ה/ אך הענין הוא, דהנה קוב״ה סתים וגליא, והנה גליא היא מל׳ מקור הנברא,׳
׳ שבחי׳ י ה נ ׳ א י ו פ ה , ״ ת ו מ ל ן ״ ע ח ב  וסתים הוא בהי׳ אוא״ס ב״ה שלמעלה מ
 אני בחי׳ גליא הוא ה׳ בחי׳ סתים, שזהו ענין ואני תפלה שבהי׳ אני
 תפלה ומחובר למעלה לבתי׳ שם הוי׳. וזהו מה שאנו אומרים בב״ש יחיי
 ח העולמים מלה פי׳ יחיד הוא בחי׳ עצמות אוא״ם ב״ה שלמעלה מבחי׳
 עולמות׳ ימלד הוא בחי׳ מלך העולם׳ וע״י בחי׳ חי העולמים מתחברים
 בחי׳ יחיד בבחי׳ מלך, שע״י בתי׳ הי העולמים מאיר בחי׳ יחיד בבחי׳ מלר׳
 וזהו ואני תפלה, שע״י שאני הוא בבחי׳ תפלה והתחברות למעלר״ עי״ז מאיי
- אותיות איז׳  בת יחיד דרך חי העולמי׳ בבהי׳ מלך. כי הנה אני הוא ״
 ופי אין הוא בתי׳ עצמיות אוא״ס ב״ה שלמעלה מבחי׳ עולמות, ואני י' א
 בה מלד העולם׳ וע״י בהי׳ ואני תפלה מאיר בחי׳ אין בבחי׳ אני• יי'ג*

י

ם *  למעלה נק׳ בשם יחוד ו״ה, פי׳ כי כל המשכה הנמשכת מלמעלה נק׳ ב
 יא י כי וא״ו הוא בהי׳ קו וחוט שהיא ראשית ההמשכה מאוא״ם ב״ה ונמשד
 בבהי ה׳ וזהו יהוד ו״ה, והיינו יחוד בחי׳ יחיד עם בחי׳ מלך׳ יחיא י
ת קו וחוט יחיא כ ש מ  בח חי העולמים כנ״ל׳ והיינו קודם האצי׳ הוא בהי׳ ה
ן חג״ת לח י ו ׳ ק ש ג י ו ש ו ל נ י ן , ק ״ ה ד  בהי׳ וא״ו אחד, אבל באצי׳ הנה כתיב ז
׳ יאיי״ז עולים מספר ח״י, ולכן ע״י חי העולמים חיא י ג י כ ״ , ח י ח א ב י ,  י

 בהי׳ המשכת בהי׳ יהיד בבחי׳ מלך. וזהו פי׳ השביעי ל׳ שבע, שהוא בחי
' י ח  המשכת בחי׳ וא״ו שהוא בחי׳ לך הוי׳ הגדולה והגבורה בבחי׳ ה׳ ב

?  מל^לך ה׳ הממלכה, הרי שבע׳ ואז נק׳ מל׳ בשם ממלכה בב׳ ממי״ן. בי ב
 — —ייי׳ שמו הי

 בלא
׳ שמו י הוא י ח ב ת וכאשר ממשי׳-׳׳-י *ז* בבי המשכה זו נק׳ בשם מלוכה במ׳ אהת וכאשר ממשיכים ב ח ׳ א מ  י OJI/U uu/_! J/J U נ

ש העלאי' ״ ד מ ״ ז ע ״ י מ ' מ ב ה ב כ ל מ ' מ ק י נ ז י א " א ' י י ח ' ב ל מ ? 

ד דיכלות י י ז צ י א ל י ז ע י ג ר ' ד ד י ח  . כר. והנה כדי להמשיי ב
/ * נ־בריאי' י ח א ב י ה ד ש ל מ ת ה י ב ה מ ת ל ת ת ל י י י א ר ׳נערית ה ׳ ד  תהלה והייני ז

א ג״ב ב ו ה  דבריאה (ויש בהי׳ ז׳ סריסים המשרתים את פני המלך ש

 בהי׳ המל
 ממי״ן
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 אך ז׳ הסריסים הוא מבהי׳ עלמא דדכורא בו׳) והיינו בחי׳ ז׳ ברכות דק״ש׳
 והיינו כאשר יתבונן שאני בהי׳ מל׳ הוא רק יש מאין מהארה בעלמא, אי
 לזאת לא יחפוץ כ״א לעצמיות אוא״ס ב״ח, וע״י העלאה זו בברכות ק״ש
 נמשך בהי׳ ז׳ דרגין עילאין. וזהו שהזחר מפרש ז׳ ברכות דק״ש על ז׳ דרגין
 עילאין מפני שע״י ז׳ ברכות אלו ממשיכים מבחי׳ ז׳ דרגין עילאין. ובכתבי
 האדיז״ל מפרש ז׳ ברכות אלו על ז׳ היכלות דבריאה, וחיינו כנ״ל שחם ז׳
 נערות הראויות לתת לה מבית המלך דהיינו בחי׳ ז׳ היכלות דבריאה שהם
ן עילאין, אך הז׳ ברכות דק״ש י ג ר , ד ך ז ש מ ז נ ״ י ע ע ו ״ מ ל ט מ ל  בחי׳ ההעלאה מ
 עצמם הם ז׳ היכלות דבריאה בו׳. ומעתה יובן ג״כ מה שייך ז׳ ברבות אלו
 בכיי, והיינו כמו שכלה בלא ברכה אסורה לבעלה כנדה, והיינו שכדי שיהי׳
 יחוד צייד לחיות תחלח ז׳ ברכות כמו״כ שבדי שיחי׳ בחי׳ יחוד ו״ה

 צריך להיות ז׳ ברכות אלו דק״ש בר.

 ג) ומעתה יובן פי׳ הב׳ ל׳ שבועה כר. פי׳ כי הנה למטה ענין השבועה
יא ™  הוא אף שע״פ החכ׳ והשכל אינו כן לזי' ה

י י 1 מ ? 1 ל ה מ א ל ע ש ה  שאעפ״כ יהי׳ כן. וכמו״כ למעלה הנה כאשי י
ד ^ 1 י ג י ׳ ר ד י ח י ב ש מ ז נ  ז׳ הנערות הראויות לתת לה מבית ד׳מלר א
 אך כאשר לא אכשיר דרא ולא יש בחי׳ העלאה מלמטלמ״ע זהו ענין השבועה
ם י י נ !^שי 1 ׳ ' ד ע י ב ' ש י ח ה ב נ ה ו אין שם שינויים שאעפ״כ יומשך בחי׳ ז׳ דיגיו עילאיז• ו ש ם א ן ק מ א מ ן ה ׳ ן ן י א ל י ן ע י ג ך , ד / ך י ח ב ״ מ ד ל ע מ  יותר ל

, T דשרו«ד ח א י ש נ י צ ם מ י מ ע פ . אך ענין השבועה כי ע״פ ז׳ דרגין בתי׳ מדות הנה ל ר ת כ ב כ ע ד מ ״ ״ ו ך י ^ מ ל מ ״ ״ ם א ה ע ״ ב ק  לפני ה
ם * wm׳ י י י נ י ם ש  הוא ממקום אשר אני הוי׳ לא שניתי שאיל ש

 אכשיר דרי. וזהו כמ״ש מהד ע״פ אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם שבח
 שבועה זו נמשך מבחי׳ ימי קדם, שהוא למעלה מבחי׳ ז׳ דרגין עילא •
 והנה שבועה זו נק׳ בשם שבועת אמת, והיינו כי אמת חוא בחי׳ תקמ
/ *™11 ד« י ח ב ר מ ש מ י י ו ש נ י י  השביעי, והוא כמ״ש ואמת הוי׳ לעולם׳ ה
, ר א י ת ה ״ ד ת ש י ע ' ד ש ב י  כי הנה כתי׳ כי אל דעות יייי׳ ש
S ^ " נ י י ל ע  י' ש ילמעלה האין, אך באמת אינו כן שהעיקר היא כייעי־ ה
׳ 2 «דיא י י פ ה ז ' י ח ל״  הוא היש האמיתי ולמטה האין וכולא ?מי׳ כ
 שיימשך בעולם מבתי׳ אמת הוי׳, והיינו מבתי׳ דעה העליונה כמו שהוא
2 ז׳ דרגיז י ה ' ״ ה ע י ב ׳ ש ׳ ל ב ' ה י  למעלה יומשך למטה ג״כ כד. וזהו פ
J « שובע י ^ ? ש מ ו י  שי׳יא ל׳ שובע, והיינו כאשר יש בהי׳ השבי*"״ ש

^ אליר כר ע ב י ש ' ה י ״ ׳ ב ד ט מ ד ל  ע'לאיו אף שלא אכשיר דרי׳ לכו נמש

ר 2,1* ״\ א ׳ י ד י נ  ש» ית את פניד שענין השובע נמשי מבחי׳ פ
ד למטר בהי׳ ! / ״ ם ' י מ א ל מ  *יי י כי פעם כתיב לא רעב ללהם ילא צ
4 2ז׳ » , " ? ז י ״ י ע ׳ י ן י ג ר ' י  א ענין השבועה שיתי׳ נמשך תמיד בחי׳ ז

 שיבע ברוחניות ובגשמיות, וכמ״ש בזהר הנ״ל ס״פ מקץ כאשר מאיר מי
 דרגין אז שובע אשתכח שזה״ע ז׳ שני השובע כי•
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ק ואל תהי רשע י ד י צ ה ו ת ת ו ץ א ע י ב ש  ד) ומעתה יובן מה שארז״ל מ
״ל, ל׳ שבע ול׳ ג  שכתיבת משביעין הוא ג״כ ג׳ פירושי׳ ה
ש י  שבועה ולשון שובע. ולהבין זה יובן בהקדם ענין נשמה יתירה ש
ל חי שקאי ת כ מ ש ת נ ב ם ש ו י א ב ״ ש ע מ ״ ה ז , ש ק ״  בכאו״א מישראל ביום ש
 על הנשמה יתירה. ולהבין ענין הנשמה יתירה שבשבת צ״ל תחלה בהי׳
 השבת. דהנה כתי׳ שער ההצר הפנימי׳ הפונה קדים סגור יחי׳ ששת ימי המעשה
 וביום השבת יפתה, והיינו כי ששת ימים עשה ה׳ את השמים ואת הארז
 וביום השביעי שבת, שביום השבת שבת מעשות בריאות שמים וארץ. והגה
 למשל כמו האדם בעת שהוא עושה איזה מלאכה הנה המוחי׳ שלו מלובשי׳
א צ  בהמלאכה שעושה׳ ואהר גמר המלאכה מםתלקי׳ המוחין למקורם, ואז נ*
 ענין התענוג מהמלאכה. כך הנה יובן למשכיל בנמשל למעלה דכתי׳ ששת
ם  ימים עשה, שבששת ימים אלו הי׳ התלבשות בחי׳ החכ׳ במעש״ב, וביז
 השביעי שבת הוא בהי׳ החזרת המוחין לבחי׳ אנת הוא חכים בו׳• ילכי
׳ קדים היא י , פ מ י ד ה ק נ ו פ ת ה י מ י נ פ ר ה צ ח  בשבת דוקא מאיר בהי׳ שער ה
ת י ש א  בהי קדמון ואינו כמו בחי׳ חכמה שנק׳ ראשית כי מאחר שהוא נק׳ ר
 הרי נמצא שני ושלישי בר, אבל בחי׳ קדם חוא אשך אין דוגמא במיי״י'
 כמו הוא ית׳ שנק׳ קדמון שהוא אחד ואין שני לו ח״ו, ובחי׳ זו מאיר בשבת•
י ובכל ״ ח נ ר  ובנפש הוא בחי׳ הגשמה יתירה שמאיר באדם. דהנח יש בחי׳ נ
 מי השבוע מאיר מבהי׳ נד״נ, נשמה הוא בחי׳ השגה והבנה באלקוח שהיא
 כמש־ונשמת שדי תבינם, ורוח הוא בחי׳ המדות ונפש הוא בהי׳ המחיי1
 את הגוף׳ אבל בשבת מאיר מבהי׳ הי׳ יהירה מקיפי׳ של הנשמה בי׳• י״י
״ק דצלם שהא י ד ג צ ״ ר  פי משגףמ ל׳ שבע. כי הנה בהי׳ נ
מ כנודע ילמ״ד דצלם היא חיה שבנפש והוא בחי׳ חב״ד, ומ״ם ו ״ י  מ
מ בחי׳ יהירה שבנפש בהי׳ כהביד כידוע. והנה בשבת הנשמ"  דצלם ״
ם עולה במםםי  *w*™™ בהי׳ למ״ד מ״ם דצלם. והנה למ״ד מ״
ם להשביע י ל ו כ ך י י כ א ״ ן ג ב ן ז י ״ פ ע . ן ע ב  קטן שבע׳ יזהו משביעין ל׳ ש
?  ™™L^ הלא הצדיקי׳ הם מעט מזעיר ?איד אותה י
ש  אך באמת הנה כתיב ועמך כולם צדיקים, והייני כי הנשמה יתירה י

 בכאי״א מישראל בו׳.

׳ משביעין היא י פ  ה) ולהבין פי׳ הב׳ משביעין לשון שביעה. הייני ש
 שנותנין כח לנפש האדם שיוכל להתגבר על הנה״* ^
^ י  הנה נוהוא בחי׳ היצה״ר הוא קודם באדם מהנפ״א, כי לפתח חטאת י
׳ אותו תהא• י ע י ב ש  ולכן אקדים טעניתא׳ לזה הוא הפח שנותני׳ להנה״א שמ
א ממ«ים ן ב ה ״ ו נ ש ה ו ש ת ש מ ן א . ה ב ״ ה נ  שנותנים לי כח ושליטה על ה
 גבוה מאד והוא מבהי׳ נקודים ששם הי׳ השבירה, אבל בחי׳ הבח שגותני

: תהא צדיק. ל ״ צ ו א ׳ ז : כ״ה בכת״י א ה  ת
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 להנפש שמשביעין אותו הוא מבהי׳ עקודים שלמעלה מבחי׳ בקודים. ולכן
 על ידי הכח הזה שבותני׳ להנה״א שחוא מבחי׳ עקודים יש כח ושליטה
 בניי״א על הנה״ב. ובזה יובן מה עגין השבועה הלא יש כמה מצות שחמורים
 משבועה׳ וגם מהו שייך להשביע את הנפש על הגוף. בי פי׳ משביעין
 שנותנין כח להיות תגבורת נה״א על נה״ב. ולמטה געשה מזה משביעין ל׳ שובע
ד מ״ש ומשביע לכל חי רצון, רצון יריאיו יעשה, פי׳ כי אית רצון ואיה  ע״
 רצון׳ אית רצון שע״פ טעם ושכל ואית רצון שלמעלה מן חטעם. והנה
 הרצון שבאדם הוא בחי׳ רצון שע״פ טו״ד שהוא מחמת ההתבוגנות בנ״ל
 בענין ז׳ הנערות הראויות לתת לה מבית המלך, ואית רצון שלמעלה מן חטו״ה
ו פי׳ משביעין ל׳ שובע שהוא רצון יריאיו יעשה שיעשה את הרצון ה ז  י
ל יריאיו כמו בחי׳ הרצון שלמעלה שהוא למעלה מן הטו״ד. וזהו דוקא  ש

 כאשר עיני כל אליך ישברו חיינו ע״ד מי שטרח בע״ש יאבל בשבת, כאשר
׳ י ל מ ת ה י ב ׳ מ ד ת ל ת ת ל  יש לו תחלה ענין ז׳ נערות הראויו

TZ , ם ע י י ק ה ל י ״ נ ה כ ש ע  העלאה מלמטלמ״ע אז אח״כ רצון יריאיו י
 הוא בהי׳ התומ״צ שזהו מ״ש הכמות• בנתה ביתה חצבה עמודיה שבעה שקא

 על תומ״צ, כי התורה היא ג״כ שבע שהם שית סדרי משנה ותושב״כ שהם
Z דדיד !

 P™ י ׳ כ מ י ר פ ׳ ם ז ם ל  שבע׳ וגם חמשה חומשי תורה גהלקי
י אף שיש בדרך  הארון הוא ספר בפ״ע. וכמו״כ המצות חם ג״ב שבע, כ
ב ״ ד כ ד , T ' י א מ י ד ה י מ ׳ ע י  פרט תר״ד מצות תר״ד עמודי אור׳ פ
ה ? ^ גמ״ח ״ ס ב ״ א י  מיז״ כד עניז המצות הם מחברים א
ב J L יבא ע , ל י ע ׳ י ד ר  הנה על שלשה דברים העולם עומד על התו
גד * ד^ו ה * י מ ע ׳ ד ' י י ע ש א י  כי יש לפעמים במצות שהם ז׳ כי אח״ל ב

י מ

י י

ו ז ; ח , א  חבקוק והעמידן אל אחת שהוא צדיק באמונתו יחי׳ וב״,
ת ו 1 י ? £ T צ ? י ת ה י ש נ י י ה  היא גם בישעי׳ לבד השש מצות הרי י• י
תםפי לי' ל,״!׳ שבע

ת  י ע י ב  השבועה כר. ומעתה יובן ג״ב ענין שבעי' ש
־ ״ ה , ! נ ד ה  כי כמו שבדרד פרט יש בכ״י שבע ביום הללתיי' ב
ש ^ ד״^ת י י ש כ פ נ ם י ל י ע  בכללית השנה, והייגו כמו שיש בחי׳ שבע ב
 "י* ענין ספהיע. כי הנה העימר הי׳ משעירים מאכל בהמה, יחנח חח ית
ג״.ד איר י ע שיי ישעייה ש

י  נ  שבמרכבה הם בהמית והיית פגי איי׳ פ
י « היא ש א י כ ע י ה  בהמי׳ הוא בחי׳ החיית חמחי׳ את המיבבי" י
̂ הוא ידןד

הבהמית
י  ש פ נ  שהמרכבה הם בטלים כר, הנה עי״ז יתעייי ב

n מ"ש איד א ' צ מ נ ' י ת י ק ל א ל ל ט  מפני שור שבמרכבה כו׳ שתהי׳ ג״כ ב
4 לעורר ש , י ב י ב א י ב מ ט ש ו י  דיגמת ברכות ק״ש שהם בחי׳ שבע ב
ה נ 7 ׳ י ״ ^ r שי,יא

כי׳ 
 ' י י י  שהאופנים והיות הקדש בטלים ואומרים ש

" ^ בלול משבע י ™ נ פ ' מ מ נהף שיבא לבחי׳ הביטיל לאלקית• י  א

א על כללות השנה לכן הוא שבעה שבועות שכל בחי׳ מהשבע כלול משבע י  ה

ם בגתד״ י ש ת נ ו מ כ , ואוצ״ל : ח : ב״ה בכת״י ת בנתר.  חכמו



ז ״ נ ר ר י פ — ת מ א מ ד ה פ  קיח ם

^ ע י

י

ב ש ' ^ ד  והנה כאשר השבע שבועות הם תמימות אז אח״ב הוא בחי׳ ח
' שהוא י ח ב ה מ ט מ ת ל ו ? ל י א ו ל י ' ג י ח י ב י ק ל , א י י ״ י ד ב נ י א י ל י א ג י ה  ש

/ b'X אנכי י ח א ב י ת ק"ש ה ו כ ר ר ב ח י א / / כ פ ב ״ ד א ב ו כ ה " ו מ כ . ו ר י כ כ נ א  ש

/

 שמע ישראל הוי׳ אלקינו הוי, אהד שידוע שהוי׳ אלקינו היא קיביל ע 
 הוי, אלקיד, וה׳ אהד הוא קיבול על לא יהי׳ לך כללות עשה״ד ברי

 בס״ד, ש״פ בחוקותי, רנ״ז
 אם בחוקותי תלכו ואת מצותי תשמרו ועשיתם אותם ונתתי גשמיכם בעתם בעתם
י על הנשמי׳ א ו ק כ ל , ת י י פ ן י ר ן פ ת ה י ד ש ץ ה ע  ונתנה הארץ יבולה ן
׳ עוםרים ק  שירדו למטה בגוף שנקראים מהלכים בין העומדים, כי המלאכים נ
׳ עומדים י ר מ ן א ו ש מ ב ׳ ן ם ל ן ע ך ל ע ם ל ד י מ ע י , ן י ת כ  כמ״ש שרפים עומדים ו
 ברום עולם כו׳, וכמו״כ הגשמו׳ קודם ירידתן בגוף גק׳ עומדים כמ״ש חי
א  ה׳ אשד עמדתי לפניו אבל אהד ירידתה היא געשית בחי׳ מהלכת שחי
' /  יותר נעלה מבהי׳ עמידה כי עמידה הוא פי׳ שעומדים תמיד במדדי׳ א
י ״  אבל ההילוך הוא בהי׳ ההילוך ממדדי׳ למדדי׳. וצ״ל מפגי מה דוקא ע
 ירידת הנשמה בגוף היא נעשית מהלכת בו/ הנה ארז״ל חביב אדם שנברא
? י ג  בצלם שנא׳ כי בצלם אלקי׳ עשה את האדם, הביבין ישראל שנק, ב
׳ בנים ^ ק ג  למקום שנא׳ בנים אתם לה׳ אלקיכם. פי׳ חביבין ישראל ש
י  על הנה׳׳א שנק׳ בנים אתם לה׳ אלקיכם שכמו שהבן הוא ממוח האב כ
ש mm כד ישראל עלו במה׳ ומה׳ הוא בחי׳ חכ׳ כמ״ש מהר םח  מ

 ויובלא זולא יתפרש לעלמין. וא״ב צ״ל משארז״ל קודם חביב אדם שנביא
אל, והייני «*ך ר נו קאי על הנה״א, דהא אמרו אח״כ חביבין יש  מלם מי
 על הנפש השכלי׳. דהנה יש ג׳ נפשות, הא׳ הוא נה״א, הב׳ הוא גי׳;ב׳
א ״ ה  והג הוא נפש השכלי׳. והנה ענין נפש השכלי׳ היא ממוצע בין נ
 לנה ב, יהממו הוא ני»יז אלקי הלק אלק׳ ממעל, והנה״ב הוא נפש הבהמח
 המרדת למטה ואיר יהיו מתחברים יחד זהו ע״י נפש השכלי׳ חמחברם ביי
 ומאחר שהיא המחבר בין נה״א ובין נה״ב לכן הוא כלול משניהם שיש בי
 משני הבהי׳ כנודע שהמחבר צריד שיהי׳ בו מב׳ הדברים שהוא מחברן ביי
י* נ  ה שבבחי׳ דנפש השכלי׳ יכולים ללמוד תו׳ שהיא חכמתו ורצי
 והיינו מה שהוא כלול מהנה״א, וכמו״כ פעם כתי׳ חכמים המה לחיע
׳ שיייא כלי ש  שהוא חכ׳ דרע, וזהו מה שהוא כלול מנה״ב. ולהבין ענין הנפש ה
 ממוצע, הנה כתי׳ ואהבת את ה׳ אלקיך ויש שני פי׳ בתי׳ ואהבת חא
 פי׳ ל׳ ציווי שהוא ציווי שיאהבו את ה׳ אלקיד, והב׳ הוא ל׳ הבטחה שםיפד
 לבא לבחי׳ אה׳ הוי׳ אלקיך. ומה שהכריחו על הפי׳ הב׳ שסופך לאחי5
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 מפני כי מה שייך ל׳ ציווי על אה׳ כי אה׳ הוא רצון ומה שייך ציווי
 על הרצון׳ לכן פי׳ ואהבת ל׳ הבטחה. ולהבין ב׳ הפי׳ אלו צ״ל תחלה הפי׳
 הא׳ ואהבת ל׳ ציווי, דלכאו׳ יפלא איך יתכן ל׳ ציווי על אה׳ כנ״ל. אלא שהציווי
 אינה על האה׳ כ״א שהציווי הוא על ההתבוננו׳ ואז ממילא תגיע לבחי׳
 האה׳. ומהו ההתבוננות, הנה ההתבוננות הוא בפסוק שמע ישראל ה׳ אלקינו
 ה, אחד׳ פי׳ אהד הוא ז״ר וארץ וד״ר, שה׳ רומז על ז״ר וארץ וד׳ רומז
 על ד׳ רותות העולם, ואל״ף הוא אלופו ש״ע בתי׳ אאלפך הב׳ וזהו ע״ד
 כמו בחי׳ מא׳ א׳, שיש מא׳ א׳ הוא מא׳ דבראשית שכולל כל הט׳ מאמרות
׳ א׳, וא״כ המא׳ א מ ם ב י ל ו ל כ ש ת כ ו ר מ א , מ ט ו ה מ א כ ן ה כ ש ״ ח  שנפרטו א
 א׳ כולל כל הט׳ מאמרות. ועד״ז יובן ג״כ כשנתהוו פרטי הנבראים מהעשרה
ם לאל״ף אלופו ש״ע׳ י ל ט ם ב כ ה ״ פ ע ף א ״ ך ץ ן ף א ר ן ״ ן ז א ר ב נ ת ש ו ר  מאמ
 והיינו מפני כי שמע שם ע׳ שהוא הארה מבחי׳ ע׳ ומזה הוא התהוות
 כל העולמות. דהנה שמע הוא ע׳ רבתי, ופי׳ ע׳ רבתי הוא כמו שהז״מ
א ע׳, וזהו אור שבעת הימים 1  כלולים בשכל שכל א׳ כלול מיו״ד לבן ה
 שיש בחי׳ ז׳ הימים שהם ז׳ מדות בעצם, ויש בתי׳ אור שבעת הימים שהוא
 ז׳ הימים כמו שהם כלולים במה׳ ושכל מ׳. והנה התהוות כל העולמות

א 1 ' ל / ע י ח ב  הוא מבהי׳ שמע שם ע׳ שהוא הארה לבי מ
S ל ט ב י ל  לא יחפוץ לא השם של ע׳ ולא בע׳ בעצמו ב״א ליכלל י
1 1»רש ע ש ״ ן ל ל י כ ת י א י ז  אוא״ס ב״ה וזהו ההתבוננות לנפש השכל* כ
1 דשבל \ י י ל ל א י ש י י ל כ א י ש  מ״ל. וההתבוננות לנה״א הוא מתי׳ י
״ לפי שהמח׳ היא לבוש השכל׳ י  ש״י עלו במח׳ שהוא ג״כ נברא ולבוש כ
ד ר J £ ' M ׳ י ח א ב י / ה ח מ ה  וגם לפי׳ הזהר דמח׳ ויובלא כי, ש
.  שלגבי אוא״ם גם התכ׳ היא בהי׳ ברי׳ יש מאין במ״ש בורא קדושים כ
ת לא יחפוץ בה א ז י ל ה א ״ ב ב ר ן ה , ב י פ ת ן ת ב ת ש מ א  נ
 ילל כ״א ליכלל וליבטל בעצמו׳ אוא״ס ב״ה. וזהו פי׳ ואהבת את הו

א על ההתבוננו׳ וממילא יג ע ו  אלקיד שהציווי אינה על האה׳ כ״א הציווי ה
א ^ רוא י ־ , י י י ת ה ' א י פ חי׳ האה׳ אהד ההתבוננות הנ״ל ״״ל• ו  ב

ר יי" 11 י י ׳ צ י פ ׳ ש ד י ק ל  היתה נפש אדוני צרורה בצרור ההיים אה יי, א
1 ד״י?ם ת * י מ ל י ע ת ה י י ה ת  למע׳ מבתי׳ התהוות העולמות׳ בי ה
 ע׳ כג״ל הארה מבחי׳ חמדות, כי אמרתי עולם חסד יבנה. אבל צרור דתיים
ם \ u ׳' .יי׳ מו י י ח ר ה י ר צ  י׳יא בחי׳ החכ׳ כמ״ש והחב׳ תהי׳׳ יזי׳י ב
ל בבח ט ב , ש י ח ב כ ב ״ כ כאן שכ׳ את ה׳ אלקיי י׳יא ג ^ י

 כ

קא, לבן יחפוץ בבהי ו , ד כ ח א ב ן ס ה ״ א ן ' א ת א ר ש י ה ׳ כ כ ח  יייא מדרי׳ ה
ת ל׳ ציווי כנ״ל וד״ל. ב ה א ׳ ו א  חכ׳. וזהו פי׳ ה

ו ללמד להוא ד ״ ט ב ' ה ת ל ב ׳ א יאי ו  ימעתה צ״ל מ״ש הפי׳ הב׳ שי׳
» ישראל ועא , י י מ ש נ ת ה ד י ר  אה׳. והנה יובן זה בהקדם עגיל י
ק ר״לבשותה י ס פ ש ב פ נ  יידת הנשמה בגוף הלא כמה שמתביבן ה
׳ להנפש קודם התלבשותה י ה " אי׳׳ לא יהי׳ לו אח׳ כמו חאח׳ ש ח כ  ל
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 בגוף שהי׳ תמיד בבחי׳ אהוי״ר כמ״ש חי ה׳ אשר עמדתי לפניו ומסתמא
 כשעמדה שם היתד. בבחי׳ אהוי״ר כמ״ש בסש״ב, ולמה הי׳ בזאת מלפניו
ף הוא בכיי ו ג  ית׳ שתרד הנפש בגוף כו׳ אלא ע״כ צ״ל שענין ירידת נה״א ב
 לברר את הנה״ב, והנה״ב לאחר הבירור גבהה מעלתו מבתי׳ גה״א, וצ״ל
 מהו מעלתו כ״כ. הנה ארז״ל כברייתו ש״ע ברישא חשוכא והדר נהורא כרי
ש י  פי׳ ברישא חשוכא ששרש התשר הוא הגבה מבהי׳ נהורא, והיינו בי ש
 הנה״ב הוא מבהי׳ בהמה רבה רק שנפלה למטה. וביאור הענין הנה שרש
 הנה״ב הוא מעולפ התהו ושרש ד״נד״״א הוא מעולם התיקון. והנה תהו קדמי'
ע שבעולם ו ד  לתיקון רק שנפלה בשבירה כו׳. ולהבין ענין תהו ותיקון, הנה י
 התהו הי׳ ריבוי האור ומיעוט הכלים, ועולם התיקון הוא מיעוט האור
׳ ר ן אינו שאור ז קו ת  וריבוי הכלים, ופי׳ ריבוי האור דתהו ומיעוט האור ד
י ג  גופא נתמעט כ״א שהאור הוא באופן אחר ואינו בערד כלל האור דתהו נ
 האור דתיקון. ולהבין זה יובן ממשארז״ל אור שנברא ביום ראשון הי׳ האדם
 מביט בו מסוף העולם ועד סופה והול״ל מתחלת העולם ועד סופה אלא
 שפי מסוף העולם ועד סופו היינו מסוף עלמא דאתכסי׳ עד סוף עלמא
ת עלמא דאתבםי' ו מ ל ו , ע ב  דאתגלי׳. ונמצא שהי׳ יכול להביט באוד זה ב
 ועדאת ג. (וצ״ל שפי׳ מסוף עדאתכ״ס מלמטלמ״ע שהוא תחלת עדאתבים
 מלמעלמ״ט ועד סוף עדאת״ג מלמעלמ״ט שהוא תתלת עדאת״ג מלמטלמ״ע
 אזי הוי בשני עולמות דאל״כ מה שתירצו שפי׳ מסוף העולם היינו מסיר
א בעולם א׳ ו  עלדאתכ״ס שהוא תהלת עדאת״ג ועד סוף עלדאת״ג א״כ ה
 לבד היינו בעדאת״ג׳ אלא ע״כ צ״ל כנ״ל). ונמצא שאור שנברא ביום ראשיז
 ה האדם מביט בו מסוף העולם ועד סופו דהיינו בב׳ עולמו׳ כנ״ל• ראי׳

נ ג  שאי העולם כדאי שראה מעשה הרשעים דור המבול ודור הפלגה עמד י
' י ' ר  לצדיקים לע״ל. ויש דעה שהבדילו לעצמו, ואת״כ תהת האור זח ש
 האדם מביט בו מסוף העולם ועוד סופו עשה את שני המאורות הגדולים
 את המאור הגדול לממשלת היום כר שהוא תהת האור שנברא ביום ראשיי•
 הגה האור דשמש אין ערוד כלל לגבי האור שנברא ביום ראשון, דאיי
 זה רשמש אנו רואים בו רק כמו ערד מיל ולא יותר ואינו ערך ודיגםא
ך האור שנברא ביום ראשון שהי׳ האדם מביט בו מסוף העילם מ  כלל ל

 ועד סופ. ככה הוא בהי׳ האור דמהו לגבי האור דתיקון שהאור דת
 הוא כדוגמת האור דשמש לגבי האוד שנברא ביום ראשון שאינו ערך בלל
 ולא מיעוט האור לבד, ככה בהי׳ התיקון שהוא מיעוט האור אינו בעיר
 כלל לגבי האור דתהו שהי׳ ריבוי האור כר. וסבת מיעוט הכלי שריי'
י  בעולם התהו הוא מפני שזה כלל שבכל מקום שהוא ריבוי האור הבל
 היא קטנה דוקא וכמו שאנ״ר בגוף האדם שהרגלים הם מחזיקים במעט
 הצי הגוף, ואעפ״כ האור המלובש בהם הוא מעט שהוא רק כח ההילוך לבי'
 אבל בראש שהיא בעצם קטגה ואעפ״כ יש בה כל הכתות רוחני׳ והשראת
ח ר כ  השכל הוא במוה בראש דוקא, והיינו כנ״ל שבכ״מ שיש ריבוי האור בה
 שיהי׳ הכלי קטנה ולכן בהראש שיש בה השראת השכל במוח שברא*
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 וכל הכחות רוחני׳ ראי׳ ושמיעה לכן כלי הראש היא קטנה. ובמו״כ יובן עגין
 זה ממשנה וגמרא, שהמשנה היא קצרה מאד ואעפ״כ הנה בהמשנה יש בה
 יותר מהגמ׳ כי בעלי המשנה הי׳ יותר גדולים מבעלי הגמ׳ וכמו שאמר
 אילפא מי איכא מידי בברייתא דלא פשיטנא לי׳ ממתניתין. והיינו דוקא
 מפני שהמשנה יש בה ריבוי האור לכן הכלים הם קטנים דוקא. כי אותי׳
 נק׳ כלים כידוע, וזשארז״ל לעולם ישנה אדם לתלמידו בדרך קצרה כוי׳
 ולכן בעולם התהו שהי׳ ריבוי האור לבן הי׳ מיעוט הכלים דוקא כנ״ל, וד״ל.
 והנה שרש נה״ב הוא מעולם התהו ששם הוא בהי׳ ריבוי האור, ולכן כאשר
 מבררים נה״ב עי״ז יבא ויגיע לבתי׳ שרש הנה״ב שהוא עולם התהו
 שלמע׳ מעולם התיקון שרש הנה״א. חהו ימי שנותינו בהם שבעים שנה׳
 *י׳ ע״י בהי׳ בהם בהי׳ בהמה היינו בתי׳ נה״ב מבררי׳ בחי׳ שבעים שנה עד
ש לע״ל כי עין בען ״ ך מ ״ , ע י א / ך ן ל י / ע י ח ה ב נ , ש , ע י ז ן ב ״ מ ד ש ע ג  ש
 יראי כר. וזהו דוקא ע״י הגה״ב כי יתרון חאור חוא מתוך התשך דוקא•

ק ״ ' ד י י ' ח י פ י א ח / י י פ  וזהו מ״ש כי לא יראגי האדם יחי׳ י
מ א *?n״ י א י ם ר נ י ם א ה י י  ואעפ״כ ארז״ל כי לא יראגי האדם והי בח
, וחייגו מפגי כי בהיותם ׳ י א ו  רואים הם. וא״כ צ״ל מפגי מה במיתתם ר

י מ ר ג ח א א י ה ף ש ו ג  הס מבררי׳ את הנה״ב ואת״כ בצאת הנפש מז ה
 הנה״ב מתעלה הנפש לשרשה של הנה״ב, ולכן במיתתם רואים שיתרון הא ר
lVm ם ה / יהנה״ב ש י  הוא מן החשך דוקא ודוקא ע״י נפש השכל

׳ JH ד*יי ן ת י ה י ל ע ' נ י ז ז ב ם ל י ע י ג  ה׳ וקדושתו הנה ע״י הבירור שלחם מ
י 1 י י ' צ י ׳ ה י א כ ל  מה שנתלבש הראי׳ בשחור שבעיו יייזא׳ ד

ן דוקא, והיינו מפני כי תרוו י ע ב  שבעין ואנו רואים שנתלבש הראי׳ בשהור ש
א ע״י בירור ״ ה ת נ י י ל ן ע י נ ן ע ב ן א י ק ן ך ^ ך ן ת א מ ן ״ ר ד ו א  ה

 נה״ב. דהנה יש ב׳ בחי׳ אה׳, הא׳ אה׳ בכל נפשך ואח׳ בכל מאדך, והנה
 הנפש קודם התלבשותה בגוף שהי׳ הנה״א באהוי״ר, אך הנה כל האה
׳ ,»ל*י מ , ם 1 י , י ב ת ש י י ח  הי׳ בבחי׳ אה׳ בכל נפשך מחמת שמשיגים ה

f י ד א ל מ כ / ב ה י א ״  *פ״ש לאה׳ את ה׳ כי הוא חייה אבל ע
» ^ ? ״ ס ב ״ א י ת א ו מ צ ע  שבל׳׳ג ושיעור כלל שמגיע לבחי׳ איי׳ ל
 חכ׳ ומדות וה״ז כמו אור שגברא ביום ראשון שחוא בל״ג לגבי אור חשמש
 אף שבעצם הוא ג״כ גבול אבל לגבי האור השמש הוא בל״ג, ככה בה

״ דיינו ? ׳ * י מ צ ע ע ל י ג  ^ בכל מאיד הוא מאד בל״ג שי'יא מ
א ״דיי כמ״ש ב ל י . פ י ה ס ח ט ב  ״* ע״י בירור הגה״ב. וזהו ואהבת ל׳ ה
» מ ד ש 1 *J? ל כ ׳ ב ה / א י ח ב ו ל א ב ת ף הוא שתבררו את הגה״ב י ״  ״
, 1דל לע״ל י ? ל ׳ א ו י ג מ ש י מ ם הוי׳. אבל לע ל יחי׳ אור הלבנה כאור ההמה, פי׳ כי עכשיי ש ל ש ל ע ר ע י ת  מס

י ?זרו ״לב י ' א י ' י ם י י < ל  ׳שיבירר הנה״ב ששרשו מש׳ % * א
י *°™־ ד ל ם כר ג י ' א י י ׳ ׳ י י ש י  ילא יסתיר כלל כמי שחחמה מ
 שי׳יא בחי׳ ההיליך דאה׳ בכל מאדך שהוא בל״ג למע׳ מהגבלת הכלים כי•
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 ובמו שענין ההילוך שיכולים להלוך בל״ג ומדד. ככה בחי׳ אה׳ בכל מאדי
 היא בל״ג ושיעור שהוא מגיע לעצמות אוא״ם ב״ה וד״ל.

 אך כדי לבא לבחי׳ תלכו זהו ע״י אם בחוקותי בחי׳ חוקה שבהם חקקתי
 שמים וארץ בהי׳ המצות, כי הנה יש מצות שנק׳ חוקים שהיא מצוד. בלי
 טעם, כי יש פרטי מצות כמו גזל ורציחה וגניבה שע״פ הטעם ג״כ אינו גבת
ת ן < י  לעשות כך׳ אבל יש מצות שחם בחי׳ חוקים כמו חוקת פרה אדומה אי ח
 הפסה שאינו ע״פ טו״ד המושג ולכן כאשר מקיים מצות אלו שהם למע׳ מן הטו״ד
 המושג עי״ז הוא בא לבהי׳ הילוך שהוא בהי׳ בכל מאדך אה׳ שלמע׳ מז

 הטו״ד, וזהו אם בחוקותי ע״י בחי׳ בחוקותי תבאו לבחי׳ תלכו כי•

 ועוי״ל פי׳ בחוקותי ל׳ חקיקה ותי׳ בחוקותי משמע ב׳ חקיקות, וחיינו
 הקיקה מבפנים והקיקה מבהוץ, והיינו שכמו בכלי שכאשר בהחקיקר׳
 מבפנים שהוא כלי קיבול אעפ״כ צריכים ליפותה מבחוץ דאל״כ הוא עדייז
 אינו כלי כלל• כר יובן זה למע׳ שצריך ב׳ חקיקות, חקיקה מבפנים והקיקר׳
 מבהוץ, והיינו שהחקיקה מבהוץ הו״ע הנסירה, כי הנה כתי׳ זכר ונקביי
 בראם וארז״ל דו פרצופים נבראו, והיינו שאהוריהם היו דבןקי׳ זל״ז יייי*
 מפני שמאחוריהם יכול להיות יניקה לחיצוני/ ופעולת הדביקה שלא יהי׳ יניהי'
 לחצוני׳ מבחי׳ אחוריים. וענין הנסידה הי׳ תיקון אחורי׳ שאף שנפרדו אחורירים
ן פםיי״ז ו ש ל  זמ״ז אעפ״כ לא יהי׳ יניקה מזה לחיצונים. וז״ע פסוד״ז, ש
ם  הוא מל׳ לזמר עריצים כמ״ש רוממות אל בגרונם ע״י שרוממות אל בגריג
 עי״ז והרב פפיות בידם להפריד הנה״א ונה״ב מן ההיצוני׳ והקליפי ביי
 וזהו החקיקה מבהוץ. והחקיקה מבפנים הוא כדי שיחי׳ בחי׳ תלכו היליי
 מלמטלמ״ע. והענין הוא דהנה כתיב ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם בתי*
׳ חקיקה בתי׳ י ״ ״ל ב  לא נא׳ אלא בתוכם בתור כל א׳ וא׳ מישראל, א״כ צ
 תור כלי קיבול שיוכלו לקבל בחי׳ השראת אוא״ס ב״ה בו׳. וזהו החקיסה
 מטניס וע״י הקיקה זו תבא לבהי׳ הילוד. כי הנה כתי׳ באר חפרוח שרים
 שענין iהבאר הוא שחופרים בעומק עד שיוצא מעין באר מ״ח, וזהו אה׳ בכל מאיי
 שנמשלה למים היים שנובעים תמיד מן המעיין בלא הפסק כלל, כר בתי׳
 אה זו הוא ג״כ בלא הפסק כי אה׳ בכל נפשד יכול להיות הפסק׳ ירייינו
 שלאחר ההתבוננו׳ חולף ועובר האהבה, אבל אהבת בכל מאדך הוא תמיי
 ואינו הולף ועובר כר. וזהו אם בחוקותי תלכו כר, שע״י בחקותי בחי׳ החקיקר׳
 תבאו לבתי׳ תלכו. ואת מצותי תשמרו, פי׳ שצריך שמירה לאור זה דחלבי׳
 והיינו כי כתי׳ מהלכים בין העומדים האלה שיש מהלכים והיינו הנשמית
 שירדו להתלבש בגוף ויש בהי׳ עומדי׳ שהם המלאכים שעומדים תמיד ברים
 עולם. והנה יש מעלה במהלכים על העומדים, כי הנה העומדים הם עומדים
׳ למדדי'• י ר ד  תמיד במדדי׳ א׳׳ משא״כ מהלכים הם הולכים מלמטלמ״ע ממ
 אכן יש מעלה בעומדים שעומדים תמיד ואינם נופלים, וזהו ואת מציתי
 תשמרו שהוא בחי׳ השמירה שלא יפלו ממדריגתס דרד הילוכם, והשמירה
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 דייא ע״י המצות׳ והיינו כי המצות הם בחי׳ כלים כמ״ש בר מצוד, ותורה

 אור׳ והנה תי׳ נר יש בו ב׳ פי/ חא׳ נר קאי על השמן ופתילה שנק׳
 בשש נר׳ והב׳ קאי על הכלי שבו השמן והפתילה. נמצא שתי׳ נר כולל השמן
 והפתילה והאור עם הכלי אשר בה השמן והפתילה. והמצות נק׳ בש׳ נר
 להיות שיש בבחי׳ המצות ג״ב בל בחי׳ אלו, כי ע״י המצות ממשיכי׳
 בחי׳ קדש העליון בהי׳ תענוג כמו שמברכין אשר קדשנו במצותיי שע״י
 ממשיכי׳ בחי׳ קדש בחי׳ תענוג. אכן מי הוא הכלי להמשכת תענוג נפלא זה
 הוא המצוה עצמה. ולכן נק׳ המצות בשי אברי׳ דמלבא כמ״ש בזהר דרמ״ח
 פקודין הן רמ״ח אבד״מ, כמו שהאבר הוא כלי להשראת אור הנפש ככד•
 המצות הם כלים לבחי׳ המשכת קדש העליון בחי׳ תענוג עליון. וזהו
 מצותי תשמורו שהמצות הם כלים לבחי׳ האור הנמשך ע״י בהי׳ תלכו

 בהי׳ אה׳ בכל מאדך כנ״ל וד״ל.

 ועשיתם אותם פי׳ עשי׳ הוא כשעושים ביד ימין, דכשעושין מלאכה
™ n ט י ש י ע ש  ביד שמאל אין המלאכה טובה כ״כ, משא״ב כ
ת ml,״ י צ מ י ה ש ע ת  ביד ימין המלאכה היא טובה. וכמו״כ פי, ועשיתם ש
m » L ״ ה י צ מ ן ת ז י י ש ע ^ ב  שתעשו המצות בהשק ותענוג ולייגע הי
 המצוה בידים רפות שהוא רק מצות אנשים מלומדה זהו כדמיון שעושים
ז דשמחד י ש י ע ש ל כ ב  מלאכה ביד שמאל שהמלאכה אינה טובח׳ א
ח י I P 2 ת יי' ? ת א י ב  חשק וכמ״ש עבדו את הוי׳ בשמחח תחת אשי לא ע
E n ? ׳ י ן ש י מ י י י ם ב י ש י ע  ובטוב לבב אזי הוא כדמיון המלאכה ש
 בטוב כוי. וכמו״כ יש בחי׳ ימין ושמאל בתו׳ כמ״ש אורך ימים בימינה בשמאלה
w »ם ד ע ם א ח י ה ן ש י מ , י י ח  עושר וכבוד׳ ועי״ז נמשך מלמע׳ ג״כ ב
 שהוא עמוד ימין כמ״ש יומם יצוח ח׳ חסדו שהוא בחי׳ יומם דאזיל עם

 כולהו יומין במ״ש מהר כג״ל וד״ל•

 ואז ונתתי גשמיכם בעתם כר. הנח אח״ל ג׳ מפתחות בידו של הקב׳׳ה
ר 1 , ג ש ק ' ^ ' ם י מ ש ל ג ח ש ת פ  שלא מסרן ביד שליח וא׳ לי׳ם מ
י *ימי י י כ צ ״ ע ' י ת י צ י ז פ ז ״  הניתן מטר ע״פ הארץ ושולח מים ע
 למיס׳ והיינו כמ״ש בפרדר״א בזמן שישראל עושין רש״מ חארץ ש חח מ מ

ק 1דד י״י׳ י י א מ * ' ד ת ו ץ ש ר א מ ה ״  גשמים׳ וכאשר אין ישראל עושין רש
5 י ? י ל ^ , ם י ע י ק י י א מ י מ פ א י מ ש  מהו ההפרש שכשהארץ שותת ג
ש ™' ™ IT שרי׳ מבדי? י ׳ ש ם  * יקיע ויהי מבדיל בין מים למי
י ווופרש ' פ י ״ ק י ׳ ' מ ה ב ב  ייש מים שהם מתהת לרקיע. והיינו שכמו ש
״ מצמיחים י ל ו ק י ל ב י י ב מ  P קי״ לקיה״ק וכמו״כ יש ש
גוג^חגי ׳ * "י"׳ ״, ע י ק ר ת ל ח ת מ  שבין המים שמעל לרקיע ובין המים ש
י עי4 ג , ח י" ״ י מ צ י מ ״  ל מיני תענוג׳ יהגה המים שמעל ליקיע ע

\ שתא לחי׳ ? ש / ג י ג י נ ע ל ת ת כ ע פ ש  מהמים שמתחת לרקיע היא מקיי ה
 י*״מי. וזהי אם בהיקיתי תלכי כר ינתתי גשמיכם בעתם שהיא בח
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 השפעת הגשמי׳ מבחי׳ מים שמעל לרקיע, וזהו כמ״ש כאשר ירד הגשם
 והשלג מן השמים, שהגשם הולך מבתי, מים שמעל השמים ואז והדווה אה
 הארץ שהוא בהי׳ רביעה כר להיות גמשד ברכה בתום׳ וריבוי כר, כן יייי׳
 דברי אשר יצא מפי, שפי׳ דברי הוא בהי׳ תו/ וצ״ל מה שייך בחיי גשם
 לתו/ הנה כמו שהגשם יורד טיפין טיפין שאם הי׳ מתערב טפה בטפה
 הי׳ מבול כמ״ש רז״ל בבב״ת׳ כד התו׳ היא הלכות הלבות. והנה כתי׳ ודברי
 אשר שמתי בפיך, שע״י דבור התורה ממשיכי׳ בתי׳ דברי היוצא מפי, והוא
י דבור ״ ע  כמשארז״ל כל הקורא בתו׳ הקב״ה קורא ושונה כנגדו, גמצא ש
 התו׳ שלמטה ממשיך בתי׳ הקב״ה קורא ושונה כנגדו. וזהו ונתתי גשמיכם
״ל פי׳ י ו ע י ן ל ״ נ ם ב ש ג ק ל ן ס פ ה ב ל ש מ נ , ש ן ת  בעתם שקאי על השפעת ה
 גשם כי רש״י ז״ל פי׳ בפסהים ע״פ והי׳ אור הלבנה כאור ההמה ואור
 החמה יהי׳ שבעתים כאור שבעת הימים. פי׳ שבעתים הוא זפ״ז שהוא מ״ט׳
 וא״כ פי׳ שבעתים כאור זה״י הוא מ״ט פעמים ז׳ שהוא שמ״ג גימט׳ גשם
ל שבעתים ״ ע ו ל מ , כ י ח י ב ן ל י / ג , ה י ם ש ת ע  והיינו שפי׳ ונתתי גשמיכם ב
 כאור זה״י. ואפ״ל שקאי על התו׳ ג״כ כי ארז״ל כל אור האמור באלי׳
 בירידת גשמים הכתוב מדבר, ופי׳ בספרים מה שייך אור לגשם, ותירצו
 שהאור כאשר יורד למטה ומתגשם נק׳ בשם גשם, והייגו בחי׳ התו׳ בי
 התו׳ היא חכמתו ורצונו ית׳ רק שנתלבשה בדברי׳ גשמי׳ וה״ז כבחי׳ האור
י  שנתגשם ולכן נק׳ בשם גשם. וא״כ פי׳ ונתתי גשמיכם בעתם שלפ
 הפי׳ הב׳ קאי על האור שיאיר לעתיד לבא שיהי׳ שבעתים כאור זה״י
ל והיבז ״ ע ם ל י ק י ד צ ו ל ז נ ן ג ן ש א ם ך ו י א ב ר ב נ ר ש ו א  ישנו מעין זה בתו׳ כי ה

 גנזו בתו׳׳ וא״כ ע״י לימוד התו׳ מאיר מבחי׳ אור זה וד״ל•
 ונתנה הארץ יבולה ועץ השדה יתן פריו. הנה ארז״ל ששה דברים חסרו
 אחר אכילת עה״ד ושנים מהם פדי הארץ ופירות האילן• וריני:
 אד ל בפסה נידונין על התבואה בעצרת על פירות האילן. והנה פי׳ תבואה
 קאי על שעורים כי חטה יש דעה בגמ׳ שהוא מין אילן כמשארדל ער׳*י
 שאכל אדה״ר הטה היחד- וע״פ קבלה פרי האדמה ופרי האילן הם מלאבי
 ונשמו/ שהמלאכי׳ גק׳ פרי האדמה, וזהו שפרי האדמה נקי שעורים בני׳ל
 ששעורה הוא מאכל בהמה שלמע׳ הם המלאכים פני ארי׳ פני שור שבמרכבה
ן שנמשל ו לי ע  ופדי האילן הם הנשמר כי האדם עץ השדה וקאי על האדם ה
 לעץ השדה, ופרי האילן הם הנשמר שמאדה״ע כר. והנה משה כששל*
 את המרגלי׳ אמר להם שיראו היש בה עץ אם אין, ופי׳ הרמ״ז שצור, להם
 לדאות אם מקבלת הארץ מבחי׳ יש או מבתי׳ אין, שאין הוא הגבה יותר
א עזרי אי ב ל י י ׳ א י ח ב  למע׳ מבתי׳ יש. וזהו כמ״ש מאין יבא עזרי פי׳ שמ
יו, או כמשאח״ל א  במ״ש אין מחסור ליריאיו שפי׳ שבחי׳ אין הוא המחסור ליר
 אין מזל לישראל, שפי׳ שבהי׳ אין הוא המזל של ישראל. וזהו ועץ השדה יהז
 פריו, שבחי׳ פריו דהיינו חפירות כמו שחם גמשכי׳ מבחי׳ אין. וזהו כמשאח״ל
 צדיקי׳ יושבי׳ ועטרותיהם בראשיהם, שפי׳ הרמ״ז שעטרותיהם בראשיהם
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 הוא בהי׳ נשמו׳ חדשות שנמשכים שהם עטרות לגשמר הישנות. ואפ״ל כן
 בגוף ג״כ שכאשר הנשמה חיא בגוף יכול להיות שיומשך תום׳ בהנשמה
 כמו שבת שנמשד נשמה יתירח או כמו חנביא שמתחלה לא חי׳ נביא
 ואח״כ נעשה נביא שנמשך תום׳ אור בנשמתו הרי הנשמה שניתוםף גק׳
 בש׳ עטרה לגבי הנשמה שהי׳ מקודם. וזהו ועץ השדה יתן פריה בהי׳
 נשמות חדשות מבתי׳ אין, וכמו״כ הארץ תתן יבולה שבמלאכים יהי׳
 ג״כ תוס׳ אור יותר שיחי׳ חביטול יותר מכמו עתח. וזהו אם בחוקותי
 תלכו עיי ההקיקה געשה ההילור הוא בחי׳ אח׳ בכל מאדך ואזי צ״ל ואת מצותי
 תשמרו בהי׳ שמירה לאור זח, ועשיתם אותם שיחיו חמצות בבחי׳ עשי׳
 ביי ימין ואזי וגתתי גשמיכם בעתם בתי׳ השפעת התו׳ שמלובש בהאור
 שבעת הימים ונתנה הארץ שיהי׳ תום׳ אור במלאכים, ועץ השרת יתן פריו

 שיה׳ חולדת נשמו׳ חדשות בתי׳ ועטרותיהם בראשיהם כר וד״ל.

 בם״ד, חגה״ש, רנ״ז

ש ויעל עשנו כעשן הכבשן׳ א  יהי סיני עשן כולו מפני אשר ירד עליו ה׳ ב
 הקשה מהדמ״א אומרו וה״ס עשן מפני אשר כו׳ היתכן שאש של מעלה
ו אילנות ועצים כי מדבר היא, וידוע  מעלי׳ עשן פ״ש ובפרט כי בה״ס אין ב
 יהעשן הוא מהדבר הנשרף בהאש ומאתר שלא הי׳ בו דבר הנשרף איך יהי
 עשן כולו מפני האש כר, ולבד זה צ״ל מה שייך ענין העשן למ״ת. ולהבין זה
 *״ל תחלה ענין העשן יהגה מבואר בם׳ קבלה דעשן הוא ר״ת עולם שנה נפש
׳ אלו הוא יסוד של י ח  כמ״ש הראב״ד בהקדמתו לפי׳ הס״י אשר על ענין ג׳ ב
י ומשמע בס״י שהן ג׳ בתי׳ נר״ן ולפי״ז צ״ל דעולם ושנה הם נשמה ורוח ״  ס

 והם למע׳ מבתי׳ גפש וכ״כ מפרשי הם״י דעולם שגה למע׳ מגפש והם
 ג׳ עולמות בי״ע ובאצי׳ הם ג׳ בחי׳ בי״ע שבאצי׳ בינה ז״א ומל׳ כמ״ש הפרדס
^ פ ^ י ע ב ם י נ מ ) א ג ״ ג ר

 m
י כ״א פ״ח וכמ״ש מזה במ״א (בד״ה יי׳״0  *  מ

ש 1 ל : ג ם י ג ז ם ז קו א עגין דימ ו  ממש הוא למע׳ מבחי׳ עולם ושנה דעולם ה
׳ שמורה על משך זמן ו ״ עולם כ ת ז ״ ם ו ל ן ת ע ק ו ו ח מ כ ן ן מ ז  מיני עולם על ה
 אכל בלשון רז״ל מציגו שם עולם על עצם העולם והם השמים והארץ כו, וכמא
ם שפי׳ ל ו W 1 י פ ל ת א י ׳ ש  ״יי״א עד שלא גברה״ע כר. וכן בגמ
W מ4ע I ' ׳ ם י א ש ר ק י  כ>״י ויש גילוי לזה גם מל׳ הפסוק מ״ש י

ל דור ודו ^ , 1 א ^ ״ מ ש m ב ׳ ' מ כ  יימכ״ז ז״ל שקאי גם על עצם העילם ו
ה ט מ ל ^ י ^ מ 1 מ כ י ״ ח ב א י ת « כ  הי המפרשים שקאי על עצם העולם ח

 ״יש עולמים קאי על עצם העולמות שהוא המקים יי׳יינו
ל חארץ שחם דצח״ם הרי ב א , ע י א צ מ נ ל ה ו כ ד ג א ב ן ה  יכמי הארץ ש
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 גתפס בעצמו בגדר מקום, וכן השמים ובל צבא השמים שהם ג״ב בגדר מקום
 שה״ה ג״כ נבראים גשמיים וכמאמר גטל אש ומים ופתכם זב״ז ומהם נעשי׳
 השמים כר וכמו״כ צבא השמים הם נבראי׳ גשמיים דגם המלאכים הם כלולים
 ג״כ מגוף ונפש וכמ״ש עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש כר דהיינו גוף המלאכי׳
 שבנוי מאש ורוח וכמ״ש הרמב״ן ז״ל הרי מצד הגוף הם נתפסים במקום דהגוד
 שלהם הוא מקומם כר והענין הוא דהנה בפי׳ תי׳ מקום הביא בעיקרים ב׳ דיעות
ן ק על דיעד׳ ז ל ו ״ל ח  הא׳ שהמקום הוא הדבר המקיף את הגשם מבחוץ והוא ז
ו ענין מ?ום נ י צ  וסובר שהמקום הוא הפנוי והריקות שיכגס בו הגשם, והנח מ
׳ י״ל ג״ב ב׳ ו ם כ ל ו ל ע ו ש מ ן ק א מ ן ל ה ״ ז ר מ א  למעלה כמ״ש הנה מקום אתי ו
׳ מקום אי ק  הפירושים הנ״ל בענין מקום וענינם ברוחניות הוא אם בחי׳ הגבול נ
י על העיגול א ק י ש ת ם א ן ק ה מ נ ן ה י נ ע ״ ב א פ ״  בחי׳ הבל״ג כר דהנה בעה״מ ד
 הגדול שבתוכו ההלל ומקו״פ והרשימו והקו כו׳ וכ׳ שלכן מקום גי׳ הקף *״י'
ף העליון המקיף קי מ  שהוא המקיף ומהי׳ את כולם כו׳, וגמצא מפרש דבחי׳ מקום ה
 לכל העולמות בשוד. וקרוב לזה הוא מת שנת׳ במ״א בפי׳ ברוך כבוד ח׳ ממקומו
ר עליון וכ״כ בפרדם ת  היינו ממקומו ושרשו של בהי׳ כבוד ה׳ דהיינו בתי׳ כ
 בערד מקום בשם הר״מ שמקום הוא בחי׳ כתר, ולפי״ז צ״ל מה שהמקיף גל
 מקום היינו שהוא נושא וסובל את כל העולמות והמציאות שנעשה וזהו י׳וא
' ר  מקומו של עולם דבחי׳ עיגול הגדול הוא בתי׳ מקום שנושא וסובל העולם ג
י מ ל  וכמ׳׳ש אני עשיתי ואני אשא ואני אסבול כו/ ובמד״ר הקב״ה סובל את עו
 כר, ואפשר י״ל לפי פי׳ זה פי׳ מקום ג״כ מקור וכמו בכ״ה ממקומו ממקימי
 ושרשו כו/ כמו״כ י״ל הוא מקומו ש״ע מקורו ושרשו כו/ והיינו עפ״י הידוע
 דשדש האמיתי של העולמות הוא מבחי׳ סוכ״ע וכמ״ש כל אשר חפץ די׳ **י־
 דבת עשי׳ הוא מבחי׳ חפץ ורצון ה׳ דוקא בחי׳ אוא״ם הסוכ״ע דבשרשו
 הראשון הוא בחי׳ העיגול הגדול שלפני הקו כו׳ וכמ״ש במ״א« וזהדע שהעיגול

 •) ועפי״ז י״ל מ״ש אתה הוא הוי׳ לבדיד אתת עשית את השמים
י

ח  ב הארץ כו׳ ואתה מחי׳ את כולם. וידוע דאתה חוא לבדיך קאי על ב
w שלפני הצמצום אשר הוא לבדו הוא, אתה עשית את השמים כו׳ דיייגי « 
 מצ^אות גשמי העולמות והנבראים שנתהוו השמים וצבא השמים והארץ וצבא
 הארץ כו, ואתה מהי׳ את כולם הוא בהי׳ האור המתלבש בעולמות ונבראים
 להחיותם כד. וזהו הוא״ו דואתה דהיינו בחי׳ גילוי הקו שהוא בהי׳ חאיי
 והתיות המתלבש בכל העולמות כמא׳ וההוא גביעו איהו גשמתא לגופא יאיי'
 היים לגופא כו׳ כמ״ש במ״א. ולכאר איגו מובן למה לא תשיב כסדר מדרי

^ מ  דמקדים מציאות העולם קודם להאור והחיות, והלא האור המתי׳ הוא ל
יי את חגיי ח  מעלה ממציאות העולמות. וכמו בגוף ונפש למטה שהנפש ד,מ
 הוא למעלה מהגוף בו/ וכמו״כ הוא למעלה באורות וכלים עד רום המעלית׳
 שהאור דבוק במקורו משא״כ הכלים כר. וא״כ הי׳ צ״ל תהלה ואתה מהי׳ ואחיב
 אתה עשית כו׳• אך ע״פ הנ״ל י״ל דלהיות דמציאות העולמות הוא מבחי׳ *יא״*
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 הגדול נק׳ מקום שהוא מקור העולמות וכמו כבוד ה׳ ממקומו משרשו ומקורו
 וידוע דכבוד ה׳ הוא בהי׳ מל׳ כמ״ש בזח״א דכ״ה ע״א כבוד ה׳ שכינתא
 תתאה דמל׳ הוא מקור בי״ע שבהם עיקר מציאות העולם בבחי׳ יש וגבול
 דהתהוותן הם מבחי, מל, ועז״א בכה״מ משרשו ומקורו הוא בחי׳ מל׳ דא״ם
 שלפה״צ והיינו בהי׳ העיגול הגדול שהוא המקור האמיתי של מציאות העולמות
 ולכל נקי מקומו ש״ע בו/ אמנם מה שהוא בחי׳ מקומו ש״ע היינו רק מה
 שנושא וסובל מציאות העולמות והיינו שהוא מובדל מהם לא שהוא בבחי׳ מקור
 מחובר אל העולמות שיש לו שייכות להם ומתלבש בהם כ״א הוא בבחי׳ קדוש
 ומובדל מהם׳ והענין הוא דכמו בבחי׳ מל׳ דאצי׳ שהוא בחי׳ מקור עולמות
 בי״ע כתיב ארוממך אלקי המלך ואברכה שמך כו/ והיינו שיש ב׳ מדרי׳ בבחי׳
 מל׳ הא׳ כמו שהוא בבתי׳ רוממות והתנשאות דבזח חלוק מדת המל׳ מכל
׳ עו״ע כר, משא״כ י ח ב  הפדות דכל המדות הם בבחי׳ השפעה בקירוב חיינו ב
 בחי׳ מל׳ הוא בבתי׳ רוממות והתנשאות וכמו מלך בו״ד שהוא מרומם ומנושא

, ו י א ל . ? ר מ ו א כ ל ם ו ה י ל  מן העם ומובדל מהם, ועי״ז דוקא הוא מלי ע
 על סוסו כר שצ״ל מובדל ומרומם כר, וכמו״כ הוא בבחי׳ מל׳ למע שהא
 בבחי׳ רוממות והתנשאות מנבראים וכמ״ש והים עומד עליהם מלמע׳ ים הוא

 בחי׳ מל׳ עומד ע״ג י״ב בקר בתי׳ ד׳ מתנות שכינה דבריאה מלמע׳ בבה
י י ^ ׳ ע י ״ י ה א י ק י  מקיף בלבד וההשפעה מבחי׳ מל׳ חוא בבתי׳ ריהייז ד

״ ^ו ה 3 י ע פ ש , ה י ח ב ת ב י י ה  מאין שבבחי׳ מל׳ דאופן התהוות היש א״א ל
, ד,ד,1ר , " '? ו י נ י י ' ד א י ק י  בדיד עו״ע כ״א בבחי׳ השפעה בדרך ריהוק העיי ד
^Ttl1P ש ״ מ כ ת ו י מ ל י ע ת ה ו א י צ ם מעולמות אמנם וההתנשאות דמל׳ מזה דוקא נתהווה מ מ ן ו , מ ל מ ן ן א ^ ^ ש ״ ן ע ׳ ן ך נ י מ מ  ך

ם UT״ל י י ה׳ !מ ב ד ש ב ״ מ
 י״ במל׳ גם בחי׳ השפעה בקירוב יייייני 

u ב י ר י ק ה ב ע פ ש / ה  לעולם ה׳ דברך נצב בשמים והיינו בהי
׳ י ח ו ב נ י י , ד ' י ו ע כ ״ פ  נברא בפרט בבחי׳ אור והיות פנימי כאי״א ל

«י שהיא לאחר חפרםא שנעשית בחי׳ עתיק לבריאה שנמשך בבה או פ  כ

׳ ״י , , 1 ט ר פ ב
ה  א י ר ב א ד ר ב ל נ כ  גבה״ ע״ס דברי׳ וע״י מל׳ דבריאה נמשי ב

 העולמות בי״ע כו׳׳ ועז״א ואברכח שמך בו׳ בבחי׳ ברבה והמשכה בבח
׳ חא׳ בחי מל י ר ד ׳ מ  קירוב כי׳, וכמו״כ י״ל בבחי׳ מל׳ דא״ם שיש בזח ב
ת ד1גבדילא י מ ל י י ע ד ג ל מ ד ב י מ  דא״ס כמו שהוא לפח״צ שחוא קדוש י
י ״״* ?J \י״י׳ מ ם כ ״ א / ד ל / מ  העולמות וכל מציאות העולמות נתהוו מבהי
י לדייתי נ י ' ™ לדי ל ' מ י ח ן ב כ ל ' ו י י כ י ^ £ מ״ל אמנם היא בבחי׳ ריהיק מ ^ ״ ז י י ה ? א י ש , י ב

ם  ל ו  ״ יף לבד על כל העולמית שסיבב ימקיר כ
׳ מל׳ ד*״ם שלאחה״צ והיינו בה י ח א ב ו  מובדל מהם לגמרי כו׳, והבתי׳ הב׳ ה

ת מכה ידוא מ 1ת א 1 ר ח ״ א א ז ׳ ל י י כ ק י ה נ פ ל  ייסיכ״ע דהיינו בחי׳ עיגול חגדיל ש
 ה לכד,ך אומר מיד אתה עשית כו׳ שזח שנעשח מציאות חעולמות הוא מבה

יא היי׳ לבדיך שלמעלה מהקו כר. ה ה  ת
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 ראשית הקו שהוא מה שיש כדוגמת עתיק לעילא מגולגלתא דא״ק כר ונמשו
 מבהי׳ מל׳ דא״ם (ע״י הצמצום כו׳) ומתלבש בכל העולמות והנאצלימ והנבראים
 כר שלאהה״צ בכאו״א לפ״ע כו׳ (ועמ״ש מזה במ״א בד״ה להבין ענין תפילין
 דמארי עלמא) ובחי׳ זו הוא מה שבא בבחי׳ השפעה בקירוב אבל בהי׳ מל׳
 דא״ס כמו שהוא לפה״צ הוא מובדל בערד מן העולמות והתהוות העולמות ממני
 הוא בבחי׳ ריחוק הערך* וזהו בהי׳ מל׳ כמו שהוא בבתי׳ רוממות והתנשאות
 בו׳ (ועז״א ארוממך אלקי המלך היינו לרומם בבחי׳ מל׳ דאצי׳ בשרשה ומקורי׳
 בהי׳ מל׳ דא״ם בהי׳ עיגול הגדול שלפני הקו כר) וזהו דבהי׳ העיגול הגדול
 הוא נושא וסובל מציאות העולמות היינו שהוא מובדל מהם ולא כמו בהשפעה
 שבבהי׳ קירוב שיש לו שייכות וקירוב אל העולמות ומתלבש בתוכן ממש
 בפנימיותן כו/ משא״כ בהי׳ העצמיות דמל׳ דא״ס אם שהוא מקורם האמיתי
 מ״מ הוא מובדל מהם וה״ז כמו נושא ונשאוי שהם מובדלים זמ״ז דהנושא איז
 לו שייכות אל הנשוי בו/ כמו״כ הוא בדוגמא כזאת למע׳ דמה שהמקיף הוא
 מקור לעולמות הוא רק מה שנושא מציאות העולמות ולא שהוא מתלבש בהם ב״א
 הוא בעצם מובדל מהם כר, וכ״ז הוא כפי הדעת הי״א שבעיקדים דמקום הוא
 המקיף שמבהוץ להגשם ונק׳ מקום להגשם להיותו גושא את הגשם כמו״כ הוא
 למע׳ הוא בחי׳ העיגול הגדול שהוא נושא את העולמות וענינו ברוהגיות הוא שהוא
 מקורם האמיתי אלא שהוא מובדל מהם מ׳׳ אד בלקו״ת מחאריז״ל פ׳ תשא ע״פ
 הנה מקום אתי כתב אמרז״ל הוא מקומו ש״ע זה תבין בסוד הצמצום שגת׳ אצלינו
ע ולבאי׳ ״ ן ש מ ן ק א מ ן < כ ך ׳ ׳ ת א ן מ ל ן ע ט ל ו צ מ צ ו ה ת ו ך א  שעשה הקב״ה מקום בתו
 דבריו מורים כפי׳ העמה״מ הנ״ל שהעיגול שלמעלה מהצמצום יקרא מקום לפי

 מקומו כי אע״פ שחזר להתפשט אורו ע״י הקו הזה אינו מקומו בי עצמותו אינו
י על בחי׳ אוא״ם א א ק ו  מתפשט רק אורו עכ״ל, ולפי׳ הגם שמפרש דה
 שלפה״צ א״כ אפ״ל דמפרש הוא מקומו ש״ע כפי׳ העמה״מ אבל ממה שאופר
 דבהי׳ אוא״ם הי׳ במקום העולם קודם הצמצום ולאחה״צ אין העולם מקומי
ע איני ״ ו ש מ ן ק ן / כ ק ם נ ״ א ן א ה ה ש ן מ ת נ ן ו ה כ א ר כ נ ״ ף א  מפני שהאור נסתלק כ
 מצ״ע ר״ל מפני שנושא וסובל העולמות כנ״ל לפי׳ העמה״מ כ״א מפני שהאיר

 *) (דהיינו ע״י הצמצום כו׳).
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 במקום העולם א״כ לפי׳ מקום הוא בחי׳ החלל ומקו״פ שנשאר אחה״צ (ועמי׳ש
 בלקו״ת בחוספות בד״ח לחבין מ״ש באוצ״ח בתחלתו וצ״ע) וחיינו בחי׳ הרשימו
 זהו הנק׳ מקום והוא מקומו ש״ע היינו מה שאוא״ם האיר תחלח באותיות
 הרשימו קודם חצמצום ואין חעולם מקומו אחה״צ שנסתלק האור ונתעלם
 בהמאור כר, וכ״מ בע״ה דמקום הוא התלל ומקו״פ דכתב בשער עיגולים
 ויושר ענף ב׳ דתתלת הכל הי׳ אור עליון פשוט ממלא בל המציאות
 ולא הי׳ שום מקו״פ ואויר ריקני כו׳ וכאשר עלה ברצונו הפשוט לברוא
 את העולמות כו׳ אז צמצם א״ס א״ע בנקודה האמצעית כו׳ וצמצם האור
 כר ואז נשאר מקו״פ כו׳ וכ׳ אח״כ והנה אחה״צ אשר אז נשאר מקום ההלל
 כר כבר הי׳ מקום לשיוכלו להיות שם הנאצלים והנבראים בר, ובמהד״ב שם כ׳
 דענין הצמצום הוא לגלות שרש הדיגים כו׳ ובהג״ה שם בי נקודה אמצעית א״ם
 (נ״ל דצ״ל שבא״ם) שם הי׳ בחי׳ שרש הדין וגתגלח אח״כ למטה וממנו געשה
 המקום שהוא דוגמת הכלי עכ״ל ועפי״ז י״ל דענין מקום הוא בחי׳ הכלים ולכן נק׳
 החלל ומקו״פ בשם מקום מפגי ששם הוא חתתלת חבלים שתתחילו להתגלות שם

 וכמש״ש בע״ח סוף עגף ג׳ דסיבת חצמצום חוא כדי לעשות בחי׳ כלים ב ע
 צמצום האור ומיעוטו יש אפשרות אל הכלי לחתחוות ולחתגלות כו׳, וכ״ב אח ב
׳ ולכן נק׳ בשם מקום כר׳ ל ״ כ ׳ ע ו  כי צמצם בראשונה את האור ונתהוו הכלים כ
j£ JL ק ה י מ י ש ר ר א ש נ

א  ל  ולפמ״ש בהגהת אוצ״ח ילאי דיקא חלל א
 חלל ולפי״ז צ״ל דבתי׳ הרשימה גק׳ מקום ובידוע דשרש התהוות הכלים הוא
א 1דד י נ כ י ד ג ( ה ם י י ל כ ת ה י ל ג ח ׳ ד

 מהרשימה וכ״מ בההגה בע״ת הג״ל דהתחלת 
 הדין כידוע) שנעשה ע״י הצמצום היינו התגלות בחי׳ האותיות דרשימו שהוא

 בחי׳ כח הגבול שבא״ם לפה״צ ונתגלה ע״י הצמצום כו׳י

ו ענין הרשימה שנשארה אחה״צ ומה שנק׳ בשם מקום, ילהק״ת להבין פי׳ י ב ה ל  י

׳ אוא״ם ממלא י ה  וענין אוא״ם הנזכר בזהר ובכהאריז״ל ובמ״ש בע״ח ש
 מקום החלל כר, דמ״ש אוא״ס פשוט הוא דאין הכוונה על העצמות ממש דהרי
י על בתי׳ האור והזיו המתגלה א ק  העצמות הוא בתי׳ מאור לא בחי׳ א״ם אלא ד
 ממנו אמנם מה שהאור גק׳ אוא״ס ג״כ אין הכוונת אור של א״ס דלפי״ז יהי;
 *כינוי של א״ס על העצמות דג״ז לא יתכן מב׳ טעמים חא׳ רעל העצמות למה נק

ך אין לו תחלה וזה שאין לו ף כ ו ו ם ץ ל א ו ש מ א כ ל ה ה ד ל ח ו ת  ולא אין ל
 תחלה הוא מעלה יתירה ממה שאין לו םוףוכמ״ש בס׳ פלה הרמון מהרמ״עז״לדכל
^ « ו י צ י פ ב י ח צ ׳ נ ם יי', י א צ מ נ  קימון נצחי ולא כל גצהי קדמון שרבים מז ה
 אין שום א׳ מהם קדמון שכולם מתודשים מאין ליש דאפי׳ נמצאים היותר עליונ ם
' דדמוז ק ז נ י י ל ר ע ת י י ה מי מי»1 א״ק שהוא פרצוף היותר ראשיו ו

ף

 יכ
׳ ™ ראורד א *׳ ו ה ם *״T ש ד ׳ א  ״מ* נברא מתודש דע״ז מורי׳ ש
י י י א ' ש f א ״ מ  ״ ממני שעלה במחשבה בבהי׳ א״ס קדמון לבל הקדומים כי׳ כ

מ ג י / י כ ה י י צ ר m בבחי׳ נצחיותבבחי׳ א״ם בכח ה n ^ 
ם י" ׳ ^ L אותו ל ס פ נ ם י י י י ם ה ׳ ד י ש  ״יממה נמצא בהם ג״כ כח הנצחית "
 במין ומיעו מה שלא יש בהם ענין הביטול לגמרי שיתבטל מין א׳ כל מציאותי
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 וכמ״ש איש לא נעדר שלא נעדר מציאותו ומצד ענין ההפסידות שבו הרי הי׳ צריו
 שיעדר לגמרי ואין הדבר בן שהרי הן קיימים במין בו/ ומכ׳׳יש צבא מעלה וכפי
 הגלגלים ושמים וגם הארץ דאי׳ בירושלמי ע״פ אלה תולדות השמים והאר?
 בהבראם שהם חזקים כיום הבראם ואינו נראה בהם ההפסידות כלל הגם דםוי
 כל סוף יפםדו וכמ״ש שמים כעשן גמלחו והארץ כבגד תבלה כו׳ מ״מ הרי יריע
 דטבע הגפסד הוא שהוא גפסד תמיד וכמ״ש הבחיי דתיגוק משעה שגולד מתחיל
 להתייבש מעט מעט וזהו שההפסידות בו תמידית והשו״א שהם חזקים ביים
 הבראם הרי יש בהם כח חנצחי׳ בו׳ ומה שיפסדו לאחר השית אלפי שנין כמ״ש
, וב״ש ׳ ו א כ ר ו ב ן ה ו צ ר א ב ״ ת כ ו ד י ס פ ה ע ה ב ט  שמים כעשן גמלחו כד אין זה כ
 בעולמות העליוגים עד עולמות הא״ס שאף שחם עולמו׳ מחודשים מ״מ הם בבחי,
ל קדמיז ל כ ב ה א ל ח ש לר ת מ י ״ מ ף ו ו  א״ס כד הרי שאפ״ל שאין לו ם
ן לו סוף כי׳ י א א ל י מ ש מ ד ח ח א נ א ל ל ן ה ו מ ד א ק ו ה  בחכרה שהוא נצחי דמאחד ש
״ל  וא״כ על העצמות שהוא קדמון לכל הקדומים ומציאותו מעצמותו בו׳ הי, צ
 אין לו תהלה ולא אין סוף לבד בו/ הב׳ דאין לו סוף שייך לומר על דבר המתפשט
 דע״ז שייר לומר א״ס להתפשטותו אבל בהי׳ העצמות אינו בבחי׳ התפשטות כלל
 ומה שמתפשט הוא בהי׳ אור וזיו בלבד וכמו השמש שמאיר לארץ ולדרים
 עליה דאין עצם השמש מתפשט בהלל העולם כ״א אור וזיו השמש דזהו כלל
 דכל עצם בלתי מתפשט בעצמו כו/ וכמו״כ יובן למעלת דבתי׳ עצמותו איני
 בגדר התפשטות וממילא אינו נופל ע״ז שם א״ם כ״א על האור וזיו המתגלה
ן קץ וסוף להתפשטות י א  ממנו שייר לומר א״ם וכמו על זיו השמש שייר לומר ש
ף ועל חאוי ו ן לו ס י ר א ו א ה א ש ו  אורו עד למרהוק מאד כו׳ ונמצא פי׳ אוא״ם ה
 אינו שייר לומר אין לו תחלה שהרי יש לו תתלה והוא עצמות המאור שממני
ו תחלה אלא שאיז ש ל י א ש צ מ , נ ר  נמצא האור ומאיר ומתגלה ברצונו ית׳ כ
 לו סוף שאין סוף להתפשטותו להיות שהאור הוא בתי׳ גילוי העצם וה״ה כמי
 העצם דכשם שהעצם הוא בבהי׳ א״ם בעצמו כמו״כ האור והזיו המתגלה ממני
 הוא מ בבהי׳ א״ס כו/ ויובן זה עד״מ אור וזיו השמש שהוא רק הארה בלבי
 מהשמש כג״ל ולכן האור אינו פועל שום שינוי בהמאור דבמאור השמש איני
 נוגע אם מאיר הזיו אם לאו להיות שהוא הארה בעלמא שאין בה מבתי׳ העצמות
ן  כלל ולכן אינה פועלת שום שינוי בהעצם כו/ מ״מ הרי האור הוא לפי איפ
 העצם דמה שהאור מאיר הוא לפי שעצם השמש הוא ספירי ובהירי לכן האיי
 והגילוי ממנו הוא ג״כ להאיר כו/ וכמו״כ הוא באור והיות הנפש דכללות האוי
 שנמשר לההיות הוא רק הארה בעלמא ואינו פועל שום שינוי בעצם הנפש וכמי
 כאשר געשה ה״ו איזה קלקול מאיזה אבר מאברי הגוף אין זה פועל שיני
 בעצם הנפש מזה שנסתלק ההיות מהאבר ההוא והראי׳ מזה שהסומא מוליי
 שלם הרי שהסתלקות אור כח הראי׳ אינו פועל שינוי בעצם הנפש ובמיב
 מה שנמשר אור הראי׳ ג״כ אינו פועל שום שינוי כו/ וכמו שהוא בכח הפרטי
 כמו״כ הוא בכללות המשכת אור וחיות הנפש מה שמאיר אור להחיות וכמי״3
 כשמסתלק חיו האור וההיות בהעצם אין זה פועל שינוי בהעצם כלל והייני
 מפני שהוא הארה בלבד שאין בו מבהי׳ העצם מ״מ ה״ה לפי אופן העצם דמפני
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 שהעצם הוא בחי׳ חי בעצם לכן האור והזיו ממנו הוא להחיות כר, ולכן בבתי׳
 אור והיות הנפש אין בו שינוי ותמורה וחילוף ולא ביטול כר, דבל השיגוים
 המה מצד הגוף ולא מצד הנפש שאינו משתנה בעצמו (רק מה שנעשה בו שינוי
 מצד התלבשותו בגוף כר אבל אינו בבתי׳ שינוי עצמי בו׳ וכמ״ש במ״א) ואינו
 מתבטל לעולם כו׳ כמ״ש במ״א (בד״ה וביום שמחתכם, רנ״ו) דכמו שהעצם אינו
 משתנה ואינו מתחלף ואינו מתבטל כמו״כ הגילוי ממנו ג״כ אינו משתנה ואינו
 מתחלף כר׳ וכמו״כ יובן למע׳ שהאור הוא כמו העצם ממש ובמו שהעצם הוא
 בבחי׳ א״ס ובל״ג ממש כמו״כ האור והגילוי ממנו הוא ג״ב בבחי׳ א״ם ובחי׳
 בל״ג, דהגם שהוא רק הארה לבד שאין בו מבחי׳ העצם מ״מ ה״ד, בבחי׳ גילוי העצם
 דהיינו מה שהעצם מביא את תתתפשטות והגילוי ממגו באופן במו שהוא בעצמו
 כי׳ (ולכן בכת האור והזיו להוות מאין ליש בפועל היינו לאחר שבא בבתי׳ הקו
 לאחה״צ כר שהאור מהווה מאין ליש כמ״ש באגה״ק ד״ה איהו ותיוהי, דאיחו מתייחד
 עם גרמוהי לברוא בהם וע״י מאין ליש בו׳, והרי ההתהוות הוא בכח חעצמות דוקא
 וכמ״ש באגה״ק שם דעצמותו דוקא אשר מציאותו מעצמותו הוא לבדו בכהו
 ויכלתו להוות מאין ליש בלי שום עילה כר, ונעשה ההתהוות בפועל ע״י האור
 להיות שהוא מעין חמאור ממש ויש בו ג״ב בחי׳ אין לו תתלה מצד המאור
 דבאמת מצ״ע הרי יש לו •תהלה דחרי אין מציאותו מעצמותו ח״ו כ״א מן המאור
 כי׳ מ״ל אבל מפגי שהוא מעין המאור יש בו גם בתי׳ ומדרי׳ זו עד שבכחו
 להוות מאין ליש כר) וב״ז הוא מפגי שהוא בבתי׳ גילוי העצם שהוא במו העצם
׳ אלקיך בו׳ פי׳ את הוי׳ את הטפל י ו ת ה  כי• וע״פ הנ״ל יובן מ״ש ואהבת א
 להוי׳ וכמו את בשרו את הטפל לבשרו והנה הוי׳ חוא בחי׳ עצמותו ית׳ שלמע
 מבחי׳ האור הנק׳ אוא״ם וכמ״ש אני הוי׳ דאני שהוא בחי׳ עצמותו הוא הוי׳
 והגם שאומר ע״ז הוא שמי שהוא ג״כ רק בתי׳ שמו, האמת כ״ה אבל הוא בחי׳
 שמו העצמי והיינו מה שהוא שמו ושמו הוא כו׳(למע׳ מבתי׳ הוא ושמו הד כר
 כמ״ש מזה בד״ה ועשית תג שבעות, רנ״ו), ופי׳ את הוי׳ הטפל להוי׳ היינו
׳ אוא״ס שהוא טפל ובטל לגבי בחי׳ העצמות בר, לחיותו בחי׳ הארה לבד י ח  כ

 שאין בו מבהי׳ העצם כר ועז״ג ואהבת את הוי׳ בי ההתקשרות דגש״י בהקב״ה
 בבחי׳ עצמותו הוא ע״י חאוא״םשחוא בחי׳ זיו ושמו וכמ״ש וקרבתנו מלכנו לשמך
 י׳גדול כר, דבחי׳ שמו הוא בחי׳ חאוא״ם שלפה״צ שעז״א עד שלא נבה״ע הי׳
 הוא ושמו בלבד כר כידוע וע״י חקירוב דנש״י בבחי׳ שמו חם מתקשרים בבהי׳
 עצמותו כר, ואפשר י״ל דבהי׳ שמו הוא בתי׳ התו׳ שכל התו׳ חיא שמותיו של
 ייקב״ה בחי׳ שמותיו העצמי׳ בחי׳ שמו הגדול דאורייתא וקוב״ה כ״ח ועי״ז
 מתקשרים גש״י בעצמותו ית׳ וכמא׳ תלת קשרין מתקשרין דא בדא אורייתא

S ^ J י ™ י " ׳ 1 ' י ע י׳אי׳ כ י ג  וקוב״ה וישראל כר, וע״כ בבחי׳ זי מ
 בבהי׳ עצמות אוא״ס ב״ה איך שאוא״ס קדוש ומובדל מעולמות וכמ״ש בי נשגב
״ ™ ^ ^דומם י ל י ד ד ב * ל ״  שמי לבדי דגם בתי׳ שמו הוא בתי׳ נ
^ שמי , י ' י 1 י ד י ב ל י ב מ ש  שניתי כתיב כמו קודם שנברה״ע שי׳י׳ י״יא ו
י ™ ל מ ׳ ה י ח ע ״" ב  לביו מאז המשובה כר, פי׳ מאז קודם שנבי׳״
 ככחי׳ לבדו ומובדל כו׳ וגם עתה שיש ימות עולם מ״מ ה״ה משובח ומפואר
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 ומתנשא מהם שאינו מתפשט ומתלבש בתוכם בבחי, גילוי וכדכתיב בי הוי׳
 אלקיד אש אוכלה הוא פי, כטבע האש שמסתלק למע׳ עד״מ ואינו יורד ומתפשט
 כר, כי הנה כל השפעה והמשכה מאוא״ס ב״ה בעולמות הוא בתי׳ ירידה והשתל׳
 ממקום גבוה למקום נמוך בהי׳ מים ולא שייר זה אלא אחר כמה מיני צמצומים
 והתלבשות האור במדריגות שונות ומסכים רבים להעלים ולהסתיר גילוי אלקותו
ו לאין ואפס ר ז ח י ו ו י  ית׳ בעצמו ובכבודו שלא יהיו העולמות בטלים והיו בלא ה
ילוי אלקותו ית׳ ג  כשהי׳ כו׳ לכן מאיר עליהם אור מצומצם לבד כר, אבל ב
 בעצמו ובכבודו לא שייך שום השפעה לא בגדר ממלא ולא בגדר סובב וכשיתבונן
 בכ״ז יתעורר בבחי׳ אה׳ ורצון וחפץ פנימי בבהי׳ פנימי׳ לבבו להכלל ולהבטל
 באוא״ס עצומ״ה מי לי בשמים ועמד לא חפצתי שלא ירצח בכל חגילוים שהם
 בהי׳ הארה בלבד שע״י הצמצום כר, כ״א להכלל בבהי׳ עצמות אוא״ם כו׳ וזהו
 ואהבת את הוי׳ שע״י התבוננות בבהי׳ אוא״ם עי״ז הוא בא לבהי׳ האהבה וע״י
 האה׳ מאיר ומתגלה גילוי אוא״ס כו׳ וזהו דואהבת בגימ׳ אוא״ם והיינו מה שהארי׳
 היא בבהי׳ אוא״ס והיא הגורמת גילוי בהי׳ האוא״ם שיאיר בגילוי כו׳ ולפי
 שהאור הוא בבהי׳ א״ם לכן צ״ל האהבה הנמשך מזה ג״כ בבתי׳ בל״ג והיינו
 בכל מאדד שהוא בחי׳ בל״ג ובלי הפסק כלל כר כי האהבה הבאה מההתבוננות
 בחי׳ עצמות אוא״ס (והאהבה היא ממילא בבחי׳ ומדדי׳ זו כר בנ״ל) היא בבחי׳
 כמעלת הזהב על הכסף דזהב הוא מגוצץ כעין גיצוצי וגחלי אש לוחשות
 והיינו בהי׳ האהבה בבתי׳ רשפי אש שתוא בתי׳ התפעלות עצמיות הנפש שלא
 יוכל לשקוט כלל ולא יגוה מגודל רשפי אש מפגי שגיזוז ממקומו לגמרי ולא ירגיש
 כלל בעצמותו ולא יהי׳ בלבו לא שום אהבה ולא שום רצון רק גודל ההתפעלות
 לבד ולא ידע מהו וכמו מי שמתפעל ביותר כשרואה מלך גדול וכדומה שאין א*
ל הוא םימז ״ נ ה ה מ צ ת ע ו ל ע פ ת ״ ה ח  בלבו שום אה׳ ורצון כר ולהיות כי ב
י ע״ז ובכל א ן נ כ  להתקשרות גדול בעצמיות הדבר שנתפעל מתמתו כידוע ל
 מאיד שאין שיעור וגבול כלל להתפעלות העצמיות ולא תופסק כלל כמו עצמות
 הדבר שנתפעל מחמתו שאין לו שיעור כלל שגק׳ אוא״ס כר, וכמו״כ ההתפעלות
לא שכיר י לך ד מ  מחמתו כשהוא בקירוב אין לו הפסק כלל וכמ״ש אלקים אל ד
 כלל כר, וזהו ואהבת את ה׳ דאת הוי׳ היינו מה שהוא טפל והוא בחי׳ אוא״ם
 ובבהי׳ זו שייד אהבה אלא שהאהבה היא בבחי׳ בל״ג לפי שהאור הוא בבוזי׳
 א״ם לכן האהבה היא ג״כ בבהי׳ בל״ג והוא בהי׳ בכל מאדך בלי הפסק כלל כי•
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 בס״ד, ליל ב׳ דחגה״ש, רנ״ז

 אתה קדוש ושמך קדוש וקדושי׳ בכ״י יהללוך סלח, חשיב כאן ג׳ מדרי׳
 אתה ושמד וקדושי׳ כו׳ וצ״ל מח״ע ג׳ מדרי׳ אלו. ומש״א וקדושי׳
 בכ״י יהללוך, לכאו׳ א״מ איך שייך חילול בקודש שקודש יחלל וישבת כר.
 ועוד צ״ל מ״ש גבי מ״ת ואתם תהיו לי ממלכת כהנים וגוי קדוש דלכאו׳ מהו
 החידוש שע״י מ׳׳ת הם געשי׳ בבתי׳ גוי קדוש וה״ה קדושים מצ״ע, דמ״ש
״י «ומ׳ מדושי׳ מצד עצם מעל׳ גשמתם שהם ״ז ל י  וקדושי׳ בכ״י יהללוד מ«י ״

׳ יייי* ״ J «הנה אתה הוא בחי׳ עצמיות שלמע׳ מבחי׳ אוא״ס, ושמך הי * — 
 וכמא׳ עד שלא נברא העולם היה הוא ושמו בלבד, ומיינו בתי׳ מל׳ דא״ם כמו״ש
 לפת״צ, שעז״נ המלך המרומם לבדו מאז שהוא מרומם וגשגב מגדר עולמות
 דכמו שקודם שנבה״ע הי׳ הוא ושמו בלבד כמ׳׳כ לאתר שנבה״ע ג״כ הוא ושמו
 בלבך , ו»«*«י»» ד!*ממ

י ־ ־ ״ ־ , , ׳ י
 I J ׳ ׳־4•"ל ולכן א׳ ושמך קדוש שהוא ג״כ קדוש ומובד׳י 

 בחי׳ שם והארה שאין בו מבחי׳ העצם כג״ל לבן איגה דומה לקדושת העצמי
׳ א״ס וקדוש ומובדל מעולמו׳ י ח ב  ממש אבל מ״מ ה״ה כמו העצם שהוא ג״כ ב

 כוי׳ ומש״א וקדושי׳ י״ל שקאי על בחי׳ האור כמו״ש לאחה״צ.

 והעני[ דהנה בבחי׳ האור הג״ל שהוא בחי׳ אוא״ס הוא שהי׳ חצמצום חמבר בע״ח
 שצמצם האור ונשאר מקו״פ כו׳ ואי׳ בע״ח דהצמצום הזה הנק׳ מקו״פ הכוונח
 בו היה כדי שיתהוו מציאו׳ הכלי׳ ועוד כדי שיכול״ להיות בחי׳ קו״ח אה״כ במדד.
 וגבול מ׳(עמ״ש בע״ח שער עגו״י •סוף ענף ג׳ ובמבו״ש ש״א םפ״ב), ובבר נת״ל
 דאחה״צ גשאר׳ רשימה בהלל והרשימה היא שרש התהוות הכלים בנ״ל
 וכמשי״ת, והקו הנמשך לאהה״צ הוא שרש ומקור האורות כו׳ ונמשך הקו ע״י
, ולכאו׳ אנו מוצאי׳ היפך זה דהר ׳ ו  הצמצום בכדי שיהי׳ בהי׳ מדה וגבול ב

W י א ל נ י מ א ? ל א מ  שבי בעיח ימ״ש בזהר קרה דא הוא רזא לאכללא ש
 שהאורות יכולים להחליף כליהם במו אור החסד דימין בכלי הגבר דשמ^
׳ 2 * ם ״ א י א ׳ י*י״ח ד י ח ו הוא למע׳ ;מבח מור הגבר בכלי החסד כר היינו מפני ב ק י ה ו כ ה ״ א / ן ן ם כ ׳ ך י ל ת כ ן ך ן א ן ה ל כ ן ו י ד צ  שמ

^ , ^ י ״ ״ ״ ״ י י פ י ל ח ׳ א י ה י י׳* י צ וקא מ י ל עי ש ו ב ג ה ו ד מ  , ב
ל יחי׳ « \ * ^ י צ א ם ד ״ ע  ייענין יובן בהקדם תחלה ענין אצי׳ בכלל m ש
י 2 ד״לי ע״ם ע י ה ד ו י מ ם י י ל צ ׳ א ל  בלי מה דהני״ ידוע יפי׳ אצי׳ י׳וא מ
ר * ד״ה ל כ י צ א מ / איא׳׳0 ה  הקירוב והדביקו׳ דע״ם דאצי׳ בבהי

 בלי מה כשלהבת הקשורה בגהלת, והיינו במו הלהב היוצא מן הגהלת ה

: שיוכל. ל - צ ו א : כ״ה בגוכי״ק, ו ל ו כ י  ש
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 קשור עם האש שבתוך הגחלת, כמו״כ בדוגמא זאת יובן בע״ם דאצי׳ שהם
 קשורים ומיוהדי׳ בתכלית באוא״ס המאציל עליון כר, ובד״פ חו״ע חיחוד
 וההתקשרות דאצי׳ בבתי׳ ומדדי׳ שלמע׳ מאצי׳ וכמו בתי׳ עתיק ואריך ולמע׳
 יותר בבתי׳ עקודים כר, אמנם בשרש הראשון הו״ע ההתקשרות דע״ם דאצי׳
 שנמשכי׳ מן הקו בבתי׳ עצמיו׳ אוא״ם שלפה״צ שמשם נמשך בתי׳ הקו להאציל
 ע״ם דאצי׳ הרי בהי׳ האצי׳ הוא בבתי׳ אצלו וסמוך שמיותר עמו בתכלית
 היהוד כו׳, ועוד פי׳ אצי׳ מל׳ ואצלתי מן הרוח אשר עליך בו׳ ויאצל פן
 חרוח כר שהו״ע הפרשה והבדלה שהופדש והובדל מרוחו של משה על ע׳
 איש הזקגי׳ כך הו״ע אצי׳ למע׳ שהופרש והובדל בהי׳ אור והוא בחי׳ התפשטות
 לבד מעצמות המאציל ע״י בהי׳ הקו״ה כמו להאיר אור מציאות החב׳ וכדומד׳
א ל׳ אצלו וסמוך ו  כר. ולכאו׳ פי׳ זה דאצי׳ מל׳ ויאצל אינו כפי׳ הנ״ל דאצי׳ ה
׳ והוא היפי ו  שהרי ענין ההפרשה ה״ז הבדלה שהופרש והובדל בחי׳ ד״ארה ב
 ענין הדביקות, ובאמת באצי׳ א״א לומר כן ה״ו שהרי עולם האצי׳ הוא בהי׳ עילם
 האהדות כידוע וכמו שהאריך בזה בעה״ק בחלק היחוד ובפרדס ריש שער
. אך הענין דיוא ׳ ו  אבי״ע פי׳ אצי׳ מל׳ ואצלתי וכ׳ ע״ז כי כה המאציל בנאצל כ
 דהנה ידוע ההפרש בין אצי׳ לבי״ע דבי״ע הם נבראי׳ מחודשי׳ דהיינו שהתהוותם
 הוא בבתי׳ ריחוק הערך ממקור המהוום ועי״ז נתחדשו בבחי׳ יש לא כמו מקורם
י׳ קנין ׳ אצ ק ן ג כ ל ה ו ב ם ל ל ע ה ן ה י מ ו ל י  המהוום בר, אמנם אצי׳ הוא בבחי׳ ג
 כמו ברוך קונך דקגין הוא רק גילוי מן ההעלם שאין כל הדש בזה הגילוי ר?
 מה שהי׳ בהעלם בעצמות המאציל נתגלה בבהי׳ אצי׳ וכמו ויאצל מן הרוח
 אשר עליו ויתן על ע׳ איש הזקנים שהענין הוא שנפרש ונבדל הלק הארה בגילוי
 על הזקני׳ שלמטה ממנו ובתתלה היתה הארה הזאת בהעלם במשה אבל לא
 שזאת ההארה הוא במדדי׳ אהדת לגמרי אלא הוא ממש ממדרי׳ נשמת משרי
ך א׳ עם מירי׳ ר ע ם ב י נ ק ז  רק שירדה מן ההעלם אל הגילוי בלבד, וע״כ היו ה
 משה ולא נמנו למדדי׳ בפ״ע וכידוע ההפרש בין שאר הנביאי׳ למשה, דבל
 הנביאים נתנבאו״ ומשה נתנבא בזה הרי לא נז׳ בדבר זה גם הזקנים שרים
 לא היו במדדי׳ שאר הנביאים כ״א במדדי׳ משה כו׳, ובמו״כ יובן למע׳ שכל
 האורות הנאצלי׳ מן המאציל הם קרובים בערך ולא שהם מדרי׳ ומהות
ל אוא״ם• י ש ו ל י , ג י ת , ב י א ר ק ג י ן ן ל י י ג ך י ל ל י  אהד אלא שירדו מן ההעלם שבמאצ
ק לאחזאה איי א ר ל ו כ ר ו  וכמא׳ לאו דאית לך צדק ידיעא בו׳ ולאו מכאמא״כ כ
 מתנהג עלמין כר׳ פי׳ לאחזאה הוא בחי׳ גילוי דמצד עצמות אוא״ם ה״ה לפעי
 מע׳ מבחי׳ ע׳יס כחב״ד כו׳ והגילוי הוא שבא בהתלבשות בבחי׳ ע״ם כר אבל
 הוא בחי׳ גילוי בלבד דהייגו בחי׳ גילוי מההעלם כר, ובל גילוי מההעלם ה״ר׳
 מעין ודוגמת ההעלם ממש מאחר שאין כל הדש בהגילוי רק מהות אותו האוי
 שהי׳ בהעלם בא לידי גילוי כו׳, ולכן הוא כמו ההעלם דבשם שההעלם חוא
 א״ס כמ״כ הגילוי הוא באמת ג״כ א״ס דזה״ע מה שא״ס להתפשטותו דהרי

ה ומשה. כ ; גחנבאו ב ל ״ צ ו א  נתנבאו ומשח : כ״ה בגוכי״ק, ו
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׳ א״ס ה״ה פשוט ואינו שייך לו׳ עליו שהוא בחי׳ חכ׳ או חסי י ״ ^ 
 הכלי גק׳ חכ׳ וחסד כו׳, דמצד הכלים שייך בחי׳ התחלקות וגבול כו׳ אבל
 האור הוא פשוט כו׳ וגם בהתלבשותו בכלים דאז הרי לכאו׳ הוא בא בבחי׳
 התחלקות לפי אופן הכלים כף, הנה באמת גם בהתלבשותו בהבלי׳ ג״כ פשוט
 לפי אופן עצם מהותו קודם התלבשותו בתוך הכלים כר וכידוע מ״ש בזה הפרדס
 ממשל המים שמשתנים לפי גוון הכלים שאם נותנים המים בכלי ירוקה נראין
 המים ירוק ובכלי אדומה נראי׳ אדום כף שאין השינוי בבתי׳ שינוי
 עצמי בהמים שהרי אם מריקים המים מכלי זו לכלי אחרת הרי משתנה ומתחלף
w ״ ם י נ ו ו ג ' ב י ״ מ ה ״ י  מראיתם כר אלא שגם בהיותם בכלי יייייקי' ע
 רק נראי׳ לבד בגוון ירוק אבל לא שהם ירוקי׳ באמת כף, ועודמבו׳ שם משל
 מהארת השמש דרך זכוכי׳ ירוקה גראי׳ בגוון ירוק ודרך זכוכי׳ אדומת נרא

 אדום כי׳ הרי אין השינוי בגוף אור השמש שבאמת לא נשתנה בעצם טהמוו
ו י!:*,, י ב , י א ל מ ג ו ד ז ו ו י מ  רק נראה ומתגלה לפי אופן הזכוכי׳ כו׳ וכ״ז ד

 אורות דאצי׳ דגם בהתלבשותם בהבלים ח״ח בעצם בבתי׳ אורות פשוט
 רק שנראי׳ ומתגלי׳ לפי אופן הכלים אבל בעצם לא נשתנו ממהותם הראשון

י י ל י / ג י ח ב א ב ו ם ה  והם בבתי׳ א״ס כר והיינו להיות אופן המשכת
א א ם כמו ו ם ה ל ע ה ה ם ש ש ב ם ן ל מ ן ם ^ ^ ן ל ע ה ן ם ן ך ן ק מ ם ב י ק ו ב  ד

 הגילוי וההתפשטות הוא ג״כ בבתי׳ א״ס בו׳, והנה הגם שהאור הוא מעין ההעלם
״ל, מ״מ הרי בהתגלות נ ׳ כ ן  עד שגם בהתלבשותו בהבלים הוא בבתי׳ א״ם כ
י מ מ ה ה ו ה ם ש ל ע ה א ב ן ז ן ן ^ ש ת ל ע מ ׳ ן י ך ך מ ך מ ך ך י ן א ת ה ן ט ש פ ת ה < 
 מתלבש בהבלים ומהי׳ את הכלי׳ כאף׳א לפי מדרי׳ במו בהתלבשותו בכל

 החכ׳ ה״ה מחי׳ כלי ההכ׳ לפי ערכה ומדריגתה ובהתלבשותו בכלי חחםד ה״ה םח ה
IV'Z? י מ צ י ע נ י י א י ב י ע ש ם ה א  את כלי החסד לפי ערכה ימדריגתי״ כי׳ י
 ה ה משתנה לפי אופן הכלי ופועל פעולת הכלי כף מה שבחאור חא ם עצמי
י ^ ח א י מ י א ' י  איני שייך זה כלל שאינו בגדר התלבשות בכלים כלל כי׳ י
' "רלדר י ח ל י כ ה י ב ר ' ם ד י ל  ב דר התלבשו׳ בכלים ולפעול פעולת הכ
ת 1 1 ד ש T ! ד י ׳ א ל ע ׳ ע ד ל א״ע בהשפעת כי׳ וכ״ה מובן מהדוגמא דאצי׳ רוחו של מש י פ ש י ו ם ל י ל ן כ ן י י > ם ך י ג ק ז ״ י ך ף ״ ך / ש י א ך ה ״ ^ ן י ש ״ מ  ממדר

ד י ל \ ׳ ע ^ ע מ ׳ ב י ר ד  בשר כי׳ דמשה אמר מאין לי בשר מפני שהיתי׳ *
י P ^ !לידם ת ל צ א ח י ״ ב ק ד ^ toxZ כל להשפיל א״ע בהשפעת בשר וע״ז אמי לי ה ת ג י י ד מ  כי היינו שאוריד ואמשיך בתי׳ שלך שיהי' למטה מ
 *'יייי יניקה גם להם ממדדי׳ זו כף ויוכלו להשפיע בשר כו׳, הרי הגם שנאצל

ש לא היו יכול ם מ ה מ ש , מ י ך ך מ ו ב י > ם ך ״ ^ א ך ש ל מ ו ש ח ו  ׳צל הס ר

. ״כ : כמו ל ״ צ ו א  כמו כ״ה בגוכי״ק, ו
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 להשפיל א״ע מ׳׳ אלא שהם היו למטה ממדרי׳ משה ומ״מ הי׳ עליהם רוחו
 של משה אבל בהי׳ הארה בלבד כר. ולכן היו הם ממוצעים שיהי׳ ע״י השפעת
 בשר כר, נמצא דהזקנים הגם שהיו למע׳ משאר הנביאים במה שהי׳ עליהם
 אצי׳ רוחו של משה מ״מ לא היו במדריגה משה ממש כ״א למטה ממנו כר*
 וכמ״כ יובן בענין אצי׳ למע׳ דהגם -שהוא בבחי׳ אצלו וסמוך שחאור דבוק
 במקורו ומעין מקורו בו/ מ״מ ה״ז ירידה לגבי עצם האור כמו שהוא בהעלם בחי׳
 עצמו׳ המאציל בו׳ דבירידתו בע״ם דאצי׳ ה״ה מתלבש בבחי׳ הכלי׳ דאצי׳
 ופועל ע״י הכלים בעולמות בי״ע דכל מה שנתהווה בעולמות בי״ע הכל הוא
 מבחי׳ ע״ס דאצי׳ וכמו בהי׳ הכ׳ בעולמות בי״ע שנתהווה מבחי׳ חב׳ דאצי׳
 וכמו מהסד דאצי׳ נתהווה הסד בבי״ע וכן התהוות האור למטח חוא מבחי׳
 החסד ושרשו מבחי׳ החב׳ כידוע בו/ והגם שבאמת רהוק ערכם מאד ואא״ל
 דאור חכ׳ דאצי׳ הוא כדמיון ודוגמא מציאת חכ׳ שלגו לא מיבי׳ ולא דוגמתה
 כלל וכלל שה״ה חכים ולא בחכמ׳ ידיעא בו׳ אבל מ״מ חוא מקור למקור להיות
 מ״מ ע״י ריבוי השתל׳ בחי׳ חכ׳ ושכל בכל עולם לפ״ע בר, וכמו עד״מ שכל
 אנושי שנמשך רק מחיצוני׳ הכלים דע״ס דעשי׳ ושכל וחכ׳ שבנה״א גמשך מבחי׳
 יחוד זו״נ דעשי׳ הרי גם בחי׳ החכ׳ האלקי׳ שבאדם למטה המשיג השגות
 רזין דאורייתא הוא רק אור הנולד מבחי׳ חו״ב שבע״ס דעשי׳ בהתלבשותן
 במדות דעשי׳ כו׳ והיינו שמבחי׳ מוחין דז״א דעשי׳ נולדו תולדות הנשמות
 כדוגמת ולד הנולד מטפת האב כו׳ כידוע דכל הולדה הוא מבחי׳ המוחין ולס
 קטן אינו מוליד מפני שאינו מאירים בו בחי׳ המוחין כמ״ש בע״ח אלא שמבחי׳
 המוהין עצמן אא״ל ההולדה כ״א בהתלבשותן במדות בחי׳ ז״א לחיות דהמוהי!
 הם מובדלי׳ בערך ונק׳ קדש בכלל׳ וכמ״ש במ״א דטבע חמוחין להיות בבחי׳
 עילוי למע׳ ולא לירד למטה כר, ובפרט בחי׳ חכ׳ שהוא בחי׳ כח מה אא״ל
 מזה ההתהוות כ״א בהתלבשותו בז״א ע״י הדעת וידוע דז״א הוא בחי׳ ספי׳
 הבנין עולם חסד יבנה נמשר מזה ההתהוות בעולם, ולזאת כשצ״ל ההשפעה למטר׳
 להיות תולדו׳ נפש המשכלת צ״ל התגלות החכ׳ בז״א ומשם יולד כח חכי
 הנפש המשכלת ע״י יחוד זו״נ דעשי׳ כר, אמנם מובן שאין ערוך חכ׳ אדם
 זה לגבי בחי׳ חכ׳ דז״א דעשי׳ כמו שאין ערוך מתיקות הגשמי של התפוח
 לגבי שרשו ומקורו שבמזל המכה בו ואומר לו גדל כו׳ וכמ״כ אין ערך בלל
 בין בחי׳ חכ׳ דז״א דעשי׳ לגבי בחי׳ חכ׳ דז״א דיצי׳ אחר שמבחי׳ מל׳ דיצירה
 נעשה בהי׳ עתיק לעשי׳ שהוא בחי׳ מקיף לכל חעשי׳ כו׳, ועד״ז ממש יוג!
 איך שאין ערוך בחי׳ חכ׳ דז״א דיצי׳ לגבי חכ׳ דז״א דבריאה וב״ש שאין
 ערוך בחי׳ חכ׳ דז״א דבריאד, לגבי חכ׳ דז״א דאצי׳ אחר שיש פרסא המבדלת
 בין אצי׳ לברי׳ כנודע וברי׳ הוא בהי׳ ומשם יפרד משא״כ אצי׳ שהוא בהי׳
 גילוי ד״חעלם ולא ברי׳ חדשח כו׳ כג״ל, וידוע ג״כ דבחי׳ חכ׳ דז״א דאצי׳
 הייגו בהי׳ מוהין דז״א הם רק מבחי׳ גח״י דאו״א לבד וכמ״ש בע״ח דגה״י
 דאו״א לבד געשי׳ מוהין לז״א, וא״כ יובן שהגם שיש שרש אחיזח להב׳ ושכל
 דנה״א שבאדם למטה עד בחי׳ אור חכ׳ דאצי׳ הנק׳ ראשית האצי׳ אך הוא בא
 בריבוי השתל׳ מאד בעולמות אבי״ע בריבוי מדרי׳ ממדדי׳ למדרי׳ עד שאא״ל
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 שיש עיר ודמיון ביניהם לא מיני׳ ולא מקצתו בר, מ״מ זה אמת דבחי׳ חכ, דאצי׳
 מה שנק, בשם חכ׳ היינו להיותה בתי׳ שרש ומקור הראשון שימצא מציאו׳
 שם חכ׳ בכל עולם עד בחי׳ הכ׳ שבאדם למטה כר, והגם דעיקר התיות דעולמות
 בי״ע הוא מבחי׳ הכלי׳ דע״ס דאצי׳ והוא מה שלמ״ד בלים דזו״ג דאצי׳ נעשי׳
 נר״ן לבי״ע כו׳ מ״מ הרי גם האור מאיר בהם, וכמ״ש באגה״ק ד״ה איחו וחיוהי
 חד שגם הארת הקו שהי׳ מאיר בי״ס דמל׳ בקע הפרםא עמהם ומאיר בהם בבי״ע
 כמו באצי׳ ממש כו׳ וכל עיקר ההתהוות הוא מחאור דוקא כמ״ש שם ובכ״ה
 והנה באמת צ״ל דמה שנת״ל שהאורות הן פשוטים אין הכוונה שהן פשוטים
 לגמרי כמו אא״ס ממש, שהרי מצינו ענין אורות דע״ם למע׳ מאצי׳
 גם שאין שם כלים פרטים וכמו בעקודי׳ שהן עשר אורות בכלי א׳ כמ״ש
 בע״ת שער הכללי׳ בתהלתו ובשער העקודי׳ פ״א וז״ל מכאן התתיל להתהוות
 בחי׳ כלים אלא שהם זכים כו׳ לא גתגלה רק בתי׳ כלי א׳ לבד אבל האורות
 הם נחלקי׳ ליו״ד כו׳ עכ״ל, הרי נא׳ יו״ד אורות גם בעקודים שאין שם רק
 כלי א׳ כר וגם מעגין אתליפו דוכתייהו אור חחסד בכלי הגבוי כר מוכרח לוי
 שהאור יש לו איזה שייכות לתו״ג, דאל״כ אין שייך לקרותו גם אתליפו
 אתר שאין להאור שום שייכות אל החסד כלל כוי, אלא שבאמת צ״ל שיש בהאור
׳ אלא שלגבי הכלים הם פשוטי׳, והענין ו  ג״כ ענין ע״ס חכ׳ חסד גבו׳ ת״ת כ
 יובן ע״ד חכ׳ הגלוי׳ וח״ס דחכ׳ הגלוי׳ אין לה ערך לגבי ח״ס והראי׳ ממה
 שארז״ל שתוק כך עלה במח׳ ולא גיתן להשגה כלל אפי׳ להשגת משח בו׳ עד
 שתמה ע״ז וכי זו תו׳ וזו כר, ואם גא׳ שיש איזה ערך לתכ׳ הגלוי׳ לגבי ה״ס
 לא הי׳ צ״ל העגין מופרך כ״כ ואף שלא בא לידי השגה מ״מ הרי צ״ל לזה
 איזה מקום בשכל, ומאתר שאנו רואי׳ שבשכל הגאי לא יש שום מקום לזה כלל
 עד שנראה לרצון בלי טעם, שבאמת אינו כן דיש לזה טעם אלא שהוא טעם כמום
 שלמע׳ מבחי׳ חכ׳ ושכל הגלוי בו׳, מובן מזה שהוא מובדל בערך מהשכל הגלוי
 עד שהטעם דשם גק׳ בשכל הגלוי למע׳ מהטעם לגמרי וכידוע דכ״ע נק׳
 גורל שלמע׳ מטו״ד ובאמת יש ע״ז טעם והגורל בא בכווגה וכמ״ש בחיק
 הגורל ומה׳ כל משפטו * ובשכל הוא למע׳ מטו״ד מפגי שהתכ׳ דשם הוא מובדל
 בערר מענין ההכ׳ שלמטה, וזהו הנק׳ אור התכ׳, ועד״מ כמו השכל שבמות לגבי
 השכל שבנפש המשכלת קודם התלבשותו בגוף דשם הוא באו״א לגמרי דענין
 השכל שם הוא להשיג מהות הרוחניות ממש, וכמו השגת הנשמות בג״ע שיושבי׳
 ונהגי׳ מזיו השכיגה שמשיגים מהות הזיו והאור כמ״ש בתו״א פ׳ היי
 ד״ה יפה שעה א׳, משא״כ חשכל שבמוח אינו משיג מהות הרוחניות כלל א״כ
 אינו מערכו כלל כו׳, ועד״ז הוא בבחי׳ ח״ס וחכ׳ חגלוי׳ דח״ס הוא מובדל בערר
 מהכ׳ הגלוי׳ עד שאינו נק׳ בשם חכ׳ לגבי חכ׳ הגלוי׳ ונק׳ למע׳ מטו״ד כנ״ל
 מ״מ ה״ה בתי׳ הכ׳ וממנו נמשך בהי׳ הכ׳ הגלוי׳ כו׳, ובדוגמא בזאת יובן
 בעגין או״כ דבאמת האורות מובדלי׳ בערד מבתי׳ הכלים ובתי׳ מהות חכ׳

 •) (ובזמן שהי׳ ערש״מ הי׳ עולה גורל של ימין לה׳ בו׳).
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 וחםד כו׳ כמו שהוא בבחי׳ כלים לא יש בבחי׳ האורות, אבל מ״מ יש בהם ג״ב
 בחי׳ חכ׳ וחםד בו׳ אלא שהוא במהות ואופן אחר מבתי׳ הכלים לגמרי כר, ולכן
 גק׳ ע״ס בלי מ״ד, שהן בלי מהות לגבי מהות הכלים, ומ״מ יש בהם ג״ב בהי׳
 חכ׳ וחסד ולכן חם באים בבחי׳ התלבשות בהכלי׳ ויש להאור איזה שייכות
 להבלי, וכערך השייכות דחכ׳ חגלוי׳ לח״ס אף שמובדל ממגו כג״ל כן ערי
 שייכות הכלי אל האור, בדוגמא הג״ל דמאחר שיש שם בחי׳ חכ׳ וחסד כר
 הרי יש להם איזה שייכות לכלי החכ׳ והחסד אם שזח בבחי׳ אור וזה בבחי׳
 בלי מ״מ יש להם איזה קירוב ושייכות זל״ז כו׳ אבל האוא״ם עצמו הוא בבהי׳
 א״ס ממש מופשט לגמרי ממהות ע״ס ואיגו שייך שם התחלקו׳ אורות מיוחדי׳׳
 ואם הי׳ אצי׳ ספי׳ מבחי׳ עצמו׳ האור כמו שהוא הי׳ גאצל ממנו ספי׳ עד אין קץ
 ואין שיעור ובאופגי׳ אחרי׳ ושיגוי׳ לגמרי, וז״ש בת״ז אנת הוא חד ולא
 בחושבן וקאי על בחי׳ עצמו׳ האור הא״ס שהוא באחת משגי פגים או שהוא בבחי׳
 חד בלי שום התהלקות כלל והייגו שאיגו בגדר מספר כלל אלא אור א׳ פשוט
׳ y!־ א״ק ועד אין י ר ד ת מ ן ב ב א ר ו ב י ׳ ר י  בתכלית הפשיטות כו׳ או שהוא בבח
 שיעור כו/ כי מאחר שאור עצמות המאציל מובדל ומרומם לגמרי מערך וגדר
 ספי׳ ממילא ג״כ אינו בגדר מספר דהאור שהוא בגדר ספי׳ הוא בגדר מספר
 ג״כ אבל מאחר שאיגו בגדר ספי׳ איגו ג״ב בגדר מספר ג״כ ולזאת לפי שהוא
 פשוט בעצם היה ממנו אצי׳ ספי׳ עד אין קץ ועד אין שיעור ובאופגי׳ אחרים
 מכמו אורות הנאצלי׳, והיינו שכל מדרי׳ הוא בבחי׳ פשיטות העצמי׳ ממש כרי
 וכ״ז הוא בבחי׳ עצמו׳ אוא״ס משא״כ אורות הנאצלי׳ ע״י הקו הם בבחי׳ גדר
 ספי׳ ומספר ע״ס דהגם שהם פשוטים לגבי הכלי׳ מ״מ חם בבחי׳ עשר אורות
 ויש להם איזה קירוב ושייכו׳ אל הכלים כו׳ כג״ל, אמגם לכאו׳ א״מ מאיו
 ימצא בהאורות הנמשכים מן הקו עגין המדידה וההגבלה במה שהם בגדר םפי׳
 ובבחי׳ מספר ע״ם כר והלא הקו נמשך מאוא״ס שלפה״צ כמ״ש בע״ח בשער
 עגוי״ש בענף ב׳ וז״ל ואז המשיך מאוא״ס קו א׳ ישר מן האור העגול שלי
 מלמעלמ״ט כר עכ״ל נמצא דהמשכת הקו הוא מבחי׳ אוא״ס עצמו, והרי נת״ל
 דבאוא״ס ממש אינו שייך ענין מדד, וגבול ח״ו דגם ההתפשטות שלו הוא בבחי׳
ד אין שיעור א ע ו י ה ן ב י ר ה ן ד ב ש ן ח א ב ל  א״ס ממש, והיינו מה שנת״ל בעגין ך
׳ א״כ הי׳ ו ם ב ״ ר ע פ ס מ , ו י פ ר ם ד  ובבחי׳ פשיטות העצמי כר ואינם בבתי׳ ג
 צ״ל כמו״כ בהקו ג״כ מאחר שנמשך מאוא״ם עצמו בו׳, אך העגין הוא דהגם
 שהקו הוא מהאוא״ס שלפה״צ אבל הוא נמשך ע״י הצמצום והרשימה שנשארה
 אחה״צ ועי״ז נתחדש בהקו ענין זה והו״ע המדידה וההגבלה מה שיהי׳ בגדר
 ספי׳ ובבחי׳ מספר אף שעצם המשכתו הוא מבחי׳ אוא״ס שלמע׳ מגדר ספי׳ ומספר
 כר, והענין הוא דהנה ידוע דענין הצמצום הו״ע הסתלקות האור בהמאור בי
 אמנם הסתלקו׳ זאת אינה הסתלקו׳ ממש ח״ו אלא ענינו הוא בחי׳ העלם והוא
 שנתעלם האור והגילוי בהעלם עצם המאור וה״ה נמצא בהעלם, ובמו עד״*
 חיות של הנפש כאשר תתכויץ גילוי אורה בעצמות מהות הנפש כמו ע״ד כשמםתיר
 על כלי העין שהגילוי של אור הראי׳ נכלל בהעלם עצמו׳ כח הראי׳ שבעין
 חדי ישגו במציאו׳ גם לאחר שגכלל בעצמות אלא ששם הוא גנוז בהעלם כרי
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 כמו״כ יובן ענין צמצום האור למעי שהוא רק שנתעלם שלא יאיר בגילוי
 אבל נמצא הוא בהעלם כר וכוונת א״ס המאציל בצמצום והעלם זה הוא כדי
 שיבוא האור הזה את״כ בבתי׳ מדד, וגבול והוא ע״י הרשימה שנשאר בהלל זה
 אהה״צ שבזה גגבל האור הבבע״ג להיות בא אח״כ בבתי׳ מדד, וגבול כר, וביאור
 הענין יובן עד״מ מהשפעת הרב לתלמיד כשהתלמיד קטן בערך אשר שכל
 הרב הוא למע׳ מע׳ באין ערוך משכל התלמיד וההשכלה כמו שהיא בעומק או״ר
 אצל הרב א״א כלל שיתגלה אל התלמיד ואם יגלה לו לא יקובל אצל התלמיד
 כ״א יתבלבלו חושיו לגמרי ולזאת בהכרה שיצמצם הרב א״ע להעלים את האור
 העצמי היינו אור עצם חכ׳ בהשכלת זאת בעומק או״ר שבד, שיתעלם לגמרי
 ואח״כ מצמצם את אור השכלתו בנקודה א׳ והנקודה הזאת כוללת בתוכה כל
 מה שיומשך ויתגלה אח״כ אל המקבל וגם יש בה בהעלם כל עצם השכלת
 הרב מה שאינו מתגלה אל המקבל כו׳ דמה שנתגלה אל המקבל גם לאחר צמצום
 הרב היינו מה שבא אליו בגילוי ממש ה״ה רק הארה תיצוגי׳ מעצם השכלת הרב
 כמו שהוא אצלו קודם שנתצמצם כו׳ וזהו מה שהנקודה כוללת כל מה שיתגלה
 אל המקבל היינו חיצוני׳ השכל בו׳, הנה עוד זאת יש בה כל עצמות השכלת
 הרב בהעלם וע״י הנקודה בא כל עצם שכל הרב בהעלם גם בההשפעה דהיינו
 שגם בהאור הנשפע וגתגלה ממש אל המקבל בגלוי ממש יש בו בהעלם בל
״ל לא קאים איגש אדעתי׳ דרבי׳ עד  עצם השכלת הרב כר, והראי׳ ממה שארז
 ארבעין שנין אבל לאחר מ׳ שגין קאים אדעתי׳ דרבי׳, ופרש״י אדעתי׳ לדעת סוף
 דעתו ותבונתו והיינו אמיתי׳ כוונתו בעומק ההשכלה, וכענין שא׳ על ר״מ שלא
, וען״א לא קאים כו׳ עד מ׳ ו ת נ ו ו , כ י ת י מ ו א נ י י , ה ן ן כ ת ע ף ד ן ל ס ו ע י ר י ב  עמדו ח
 כר אבל לאחר מ׳ שנין קאים, והייגו שע״י היגיעה שמייגע ומעמיק במה שגילה
 לו חרב יוכל לבוא לעומק עצם חכ׳ מפני שעומק חכ׳ נמצא בהעלם בההשפעה
 כי׳׳ אבל כ״ז הוא ע״י הנקודה דוקא דלולא צמצום הנקודד, תחלד, לא הי׳
 מתגלה גם תיצוניות ההשכלה מה שבא בגילוי ממש אל המקבל מפני שקוה״צ
 הרי גם בהחיצוגיות מאיר כל הפגימיות וגם איגו גיבר הבדל בלל בשכל הרב
 בין תיצוניות לפנימיות וכשהי׳ מגלה לו אז לא הי׳ התלמיד מקבל כלל שהי׳
 מתבלבל לגמרי כו׳ כ״א לאתר שנתצמצם האור בנקודה קצרה שבנקודה זאת כבר
 נתצמצם ונגבל אור השכלת הרב אז נמשך ונתגלה האור באופן שיתקבל אל
 המקבל כר, אמנם זה עצמו שיתצמצם האור בהנקודה הוא ע״י שמצמצם ומעלי׳
 אור השכלתו בהעלם עצמו דכ״ז שהאור מאיר בגילוי א״א שיתצמצם בהנקודה
 קצרה׳ כ״א צ״ל תהלה העלם האור שגתעלם בעצמותו ואז מצמצם את אור
 השכלתו בהנקודה קצרה וממנת נמשד את״ב הגילוי אור אל המקבל לפ״ע בר׳
 נמצא דענין הגקודה הוא להגביל את האור הבל״ג היינו אור השכלת הרב
 שהוא בל״ג לגבי התלמיד כג״ל, ה״ה מתצמצם וגגבל בהנקודה קצרה וממנה
 נמשך אור השכלת חרב במדד, וגבול לפ״ע חמקבל בר, ובתחלה צ״ל צמצום
 האור שיתעלם במקורו ואת״כ מתצמצם בהנקודה שממנה וע״י נמשך הגילוי
 בו׳׳ והנמשל מכ״ז יובן למע׳ בבחי׳ אוא״ס שלפה״צ שהאור הוא בבהי׳ א״ם
 ממש כנ״ל׳ ואינו בערד העולמות כלל שאינו בגדר ספי׳ ומספר כלל, שגם אם
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 יומשכו ממנו ספי׳ יהי׳ בבחי׳ בל״ג ממש והיינו שיהיו בבתי׳ הפשיטות
 בתכלית ואינו לפ״ע העולמות והטפי׳ כלל כר, ולזאת כשעלה ברצמ
ע ולא אחד ש  המאציל שיהי׳ עולמות וספי׳ במספר מוגבל עשר ולא ת
 עשר כו׳ הוצרך לצמצם את האור שיתעלם בעצמותו ואז גתצמצם האור
 בבהי׳ נקודה א׳ והוא גקודת הרשימה בו׳ שבה גגבל האור הבבע״ג
 כו/ והענין דהנה ידוע דהרשימה הוא בחי׳ כח הגבול שבא״ס ובמ״ש
 בעבוה״ק דא״ס הוא שלימותא דכולא וא״ת שיש לו כח בבע״ג ואין לו
 כח בגבול אתה מחסר שלימותא, אלא כשם שיש לו כח בבלתי בע״ג בן
 יש לו כח בגבול והכח הגבול שבא״ס הוא בחי׳ הרשימה דרשימה הוא בהי׳
 אותיות, ואותיות ה״ה גבול בו׳, ובעצמו׳ א״ס ה״ה •בחי׳ כח הגבול שבו בר׳
 ואותיות אלו ה״ה בעצמו׳ אוא״ם לפה״צ אלא שמתהלה הי׳ מאיר אוא״ם ע״י
 האותיות שעז״א בע״ה דתהלת הכל הי׳ אור עליון פשוט ממלא כל המציאות
 כר׳ וע״י הצמצום שנתעלם האור בעצמותו בו׳ נתגלה הרשימו שהם האותיות
 שהוא בהי׳ כה הגבול שבא״ס והייגו שגתגלה כהו בגבול בו׳ ובכה הגבול שבי
 ה״ה מצמצם ומגביל את האור הבל״ג בו/ וכמו במשל הנ״ל בנקודה קצרה
 שבשכל שבה גתצמצם וגגבל אור עצם השכלת הרב מה שלמע׳ מהגבלת המקבל
 כר, וכמ״כ יובן בהנמשל דבבהי׳ כה הגבול שבו שהם אותיר הרשימה גתצפצמ
ל לפי אופן ן ב ג ה ן ד  וגגבל האור הבבע״ג ונמשד אה״כ ע״י הרשימה בבחי׳ מ
 העולמות בו׳ ותהלה הוצרך להיות הצמצום להעלי׳ את האור ושיתגלה בחי,
 כח הגבול והוא הרשימה והוא שגתגלה שרש ומקור לכלים ולצמצם ולהגביל
 את האור הבבע״ג כר, וזהו מה שהקו בא בבחי׳ מרה וגבול להיות בגדר
 ספי׳ ומספר הוא ע״י הרשימה שהוא מגביל את האור כר, ומ״מ עצם המשכת הקו
 הוא מאוא״ס הבבע״ג ולא נשתנה מעצם מהותו כי הוא דבוק במקורו והוא מעיז
 מקורו להיות בבתי׳ א״ם להתפשטותו רק נתחדש בו ענין זה שיחי׳ בגדר
 ובערך המקבלי׳ שהם הכלים דע״ם והעולמות כר ומובן זה ממשל הנ״ל בהשפעת
 הרב לתלמיד דגם לאהד שצמצם הרב את שכלו בבחי׳ נקודה קצרה ונמשו
 הארה מצומצמת מ״מ ה״ז השפעת שכל הרב, והוא מעין עצם שכלו ותכמתו בעומק
 הענין ההוא וגראה וגגלה כה הכ׳ בההשפעה שמשפיע, ויש הפרש אם המשפיע
 הוא חכם גדול אם לאו דכח עצם חכ׳ נראה ונגלה בההשפעה בו׳, והראי׳
 שגם שיחת חולין של ת״ח צריכים לימוד הרי גם בחשיחות חולין ניכר שהוא
 ת״ח וכ״ש בהשפעת שכל שנראה כח חכ׳ כר, א״כ הרי האור הגשפע הוא מעיו
 מקורו ולא נשתנה בעצם מהותו ופעולת הצמצו׳ הוא מח שבא חאור לפ״ע
 המקבל אבל לא גשתגה והוא אור המשפיע כר, והדוגמא מזה יובן למע׳ באיר
 הקו שהוא הוא בהי׳ האור הא״ס שלפה״צ, וכמ״ש באורך נראה אור דמה שנראה
 אור לאחה״צ הוא באורך דוקא בהי׳ אוא״ס שלפה״צ ופעולת הצמצום בהאור
 הוא רק מה שבא לפ״ע המקבלים דהאור כמ״ש לפה״צ חרי איגו בגדר ספי'
 ומספר כלל, אבל לאתר שכבר גתצמצם וגגבל האור בהרשימה נמשך בחי׳ חאוא״ם
 באופן כזה שהוא בגדר ספי׳ ומספר ע״ס עד שבא בהתלבשות בבתי׳ בלים וע״י
 הכלים דאצי׳ נמשך עוד בבי״ע ג״כ בו׳ כנ״ל, אבל בכ״מ שהוא הוא בבתי׳
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 א״ם כו׳ ועפי״ז יתווכו שני הפי, בענין האצי, דשניהם אמת דאצי׳ הוא ל׳
 אצלו וסמוך שהאור דבוק במקורו והיינו להיות דהמשכת הקו מאוא״ם שלפה״צ
 הוא בבהי׳ גילוי מההעלם שהגילוי הוא דבוק בההעלם והוא מעין ההעלם
 כר׳ ולכן האורות דאצי׳ הם בבחי׳ אצלו וממיר כר ואיגו דומה להתהוות הכלים
 דהתהוותם הוא מבחי׳ הרשימה שהוא בהי׳ אור גבדל כר כמשי״ת אבל האירית
 הן מהקו שהוא גילוי אוא״ם שלפה״צ וח״ח מעין מקורו כו׳ רק שגמשר ע״י
 הרשימה בכדי שיהי׳ בגדר ספי׳ ומספר כר אבל עצמותו הוא מלפה״צ כר
 ולזאת מצד עצמות האורות היינו מצד עצם הקו כמו שנמשר משרשו ימקירו
 הוא בבחי׳ אצלו וסמיד כר, ומצד שנמשד ע״י הרשימה הוא בבחי׳ הפרשה
 והבדלה שזה שגתחדש בו שיהי׳ בגדר ספי׳ ומספר מה אינו דומה למקורו
 היא האוא״ס שלפה״צ ששם איגו בגדר ספי׳ כלל כג״ל וזה גתחדש בהקו מצד
 המשכתי ע״י הרשימה ומשו״ז גק׳ בשם הפרשה והבדלה כר אבל א״ז בעצם איר
 הקו דמצד עצמו ה״ה דבוק במקורו ומעין מקורו כר כג״ל, וזהו שגם להפי׳
 דאצי׳ מל׳ ואצלתי אמר שכה המאציל ממש בהנאצל שגם לאחר שגמשך ע״י
 הצמצום והרשימה הוא בבהי׳ א״ס להתפשטותו כר, ועפי״ז יובן ג״כ דמ״ש בע״ח
 דהצמצום הוא בשביל שיהי׳ חמשכתחקו בבחי׳ מרח וגבול אינו סותר למ״שבמ״א
 בעניו אתליפו דוכתייהו שהוא ע״י הקו כו׳ דמה שהקו חוא בבחי׳ מדד, וגבול זהו
 רק מצד המשכתו ע״י הצמצום והרשימה שהוא בתי׳ כת הגבול והוא מגביל את
 האור הבבע״ג באיזה אופן יחי׳ חמשכתו כר אבל עצם בחי׳ אור הקו הרי שרשו
 האמיתי הוא מבחי׳ אוא״ס שלפח״צ כר לזאת יש בכח חקו גם לאחר שנתפשטו
 ממנו אורות במדד, בכלים מכלים שוגים שיחליף כל אור גם בבחי׳ כלי חמגגדו
 כמי אור החסד בכלי הגבר כר וכדומה, מאחר ששרשו הוא בחי׳ אוא״ם שלמע׳
 מהצמצום שהוא למע׳ מבחי׳ התחלקות אורות בפרט דלאו מכאמא״כ כנ״ל
 בענין אנת הוא חד ולא בחושבן כר, והמשכת הקו מאוא״ס שלפה״צ הוא בבתי׳
 גיליי מן ההעלם שהוא האור שהי׳ בהעלם שנמשך ובא לידי גילוי בו׳ הרי
 הגילוי מעין ההעלם כר, ולכן האור • שנמשכי׳ מהקו הן בבחי׳ אורות פשוטים ינק׳
 בלי מה לגבי הכלים כר, דמחות בחי׳ חכ׳ וחסד בו׳ כמו שמצד הכלים איני
 שייך בהאור דהגם שיש בהאוד ג״כ בחי׳ הכ׳ והסד כר עשר אורות כר מ״מ
 אינו כמו בחי׳ חכ׳ וחסד שבבחי׳ כלים שהם בבחי׳ מהות וציור מוגבל משא״כ
 בהאור שנק׳ פשוטים לגבי הכלים כר, ושרש ההפרש הוא דבהכליס חדי ההגבלה
 וההתחלקות בהן הוא מצ״ע ששרשם מהרשימה שחוא בחי׳ כח הגבול שבא״ס
 כר משא״כ האורות מצ״ע הם בל״ג דחקו שרשו מאוא״ם שלפח״צ הבבע״ג כר׳
 והמדידה וההגבלה שבו איגו מצ״ע כ״א מדבר אחר חוא המשכתו ע״י הרשימה
 שהיא בהי׳ כה הגבול שבא״ס שפועל בו ההגבלה אבל בעצם הוא בל״ג ולזאת
 גם לאחר המדידה וההגבלה ה״ה בבחי׳ אורות פשוטים לגבי הכלים להייתם
 בבחי׳ א״ס בעצם כו׳ ולכן יאיר ע״י הקו גם אור חחסד בכלי הגבר ואור

ת. רו : האו ל ״ צ ו א : כ״ה בגוכי׳׳ק, ו ר ו א  ה
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 הגבר בכלי ההסד מפני שבעצמו הוא למע׳ מבתי׳ התחלקות כר, וכמו״כ יבי
 מסיבת הקו והחוט הזה כל עגיגי היהודים בב׳ חפכים כמו חסדי׳ דאבא עם גבורוי
 דאימא וגם כל עיקר היהודי׳ דאו״א וזו״ג בפרט הכל ע״י בחי׳ הקוה״ח שעובר
 בכל האצי׳ ועלי׳ אמרו אנת הוא דקשיר לון ומייחד לון כו׳, והייגו מטעם
 הנ״ל כי הגם שמודד אור בכלי בבחי׳ מדה וגבול ונק׳ קו המדד. בכלל זהי
 מצד המשכתו ע״י הרשימה כו׳ אבל מצד שרשו באוא״ס הוא למע׳ מע׳ ממהות
 הספי׳ ע״ד אנת הוא חד ולא בחושבן בו׳ ולכן הוא המקשר וחמייחד לון מקא
 משום דלגבי עצם בחי׳ אור הקו אינם הפכים כלל כר, וזהו שגק׳ ע״ם מצד
 שרשם בקו״ח ע״ס בלי מ״ה בלתי ניכר בהם התחלקות ב׳ הפכים כר וחיינו
 שא׳ דא הוא רזא לאכללא שמאלא בימינא כו׳, ואין מאמר זה סותר למ״ש בע״ו
 דמבחי׳ הרשימה נמשך כלי׳ ומבחי׳ הקו והחוט נמשך האורות בבתי׳ מדה וגבול

 כר דשניהם אמת כו׳ כנ״ל.

 ועפ״י הנ״ל י״ל מש״א וקדושי׳ בכיי יהללור דקאי על בחי׳ האור כפי
 שהוא לאחה״צ דלהיותו מבתי׳ האוא״ם שלפה״צ ולא נשתנה בעצם
 מהותו כנ״ל לכן הוא בבחי׳ קדוש בו׳, וכנ״ל שהאורות הם פשוטים לגבי
 הכלים כר מ״מ ה״ה נמשך ע״י הצמצום והרשימה שנגבל להיות בבחי׳ גבול
 ומדד. ובזה ירד ממדריגתו כמו שהוא בבחי׳ מאציל עליון כר כנ״ל, לזאת
 שייך בו עגין ההילול והשבת והייגו העלי׳ בבתי׳ עצם האור דא״ס כמ״ש לפה״צ
 כו׳ (והיינו ענין ואהבת כו׳ שנת״ל). וזהו מ״ש גבי מ״ת ואתם תהיו לי ממלכת
 כהגים וגוי קדוש, דהנה ענין תומ״צ הוא להמשיך תום׳ אורות בהקו מהאוא״ם
 שלפה״צ וכמ״ש בעה״מ בענין ויגיההו בג״ע לעבדה ולשמרה בו/ והענין הוא
 דכל הקורא בתו׳ כאלו קורא בשמותיו של הקב״ה והיינו בחי׳ שמותיו
 העצמיים בבתי׳ אוא״ס שלפה״צ שנמשר בתקו לאהה״צ וזהו התירוש שנעשה
 ע״י התו׳ בנש״י דחגם שחם קדושים מצד עצם מעלת נשמתם לחיות שחלק הי
 עמו, אמנם זהו בבתי׳ אורות הנאצלי׳ ע״י הקו שהוא לאהה״צ, ןע״י עסק התו׳
 ממשיכי׳ תוס׳ אור בנשמתן ולמעלה, והיינו שממשיכי׳ בהי׳ האוא״ס שלפה״צ

 שיאיר בגילוי בע״ס דאצי׳ בר.

 ולהבין בתוס׳ ביאור ענין הצמצום מה שנשאר רשימה לאחר הצמצום, הנה
 ידוע חמשל ע״ז כמו חכם הבקי באיזה מסכת כגון מם׳ יבמות
ם ו פ  בכל פרטי הויות דאביי ורבא וכל הקושיות וחתירוצים לעומקן חכל ת
 אצלו באר היטיב. והנח כשמעיין וחושב ומדבר בה אזי אור חחכ׳ חזו מתגלה
ק שחוזר  ומתלבש בהאותיות והוא בהי׳ גילוי אור, אמנם כשפוסק מלעיין ר
 על לימודו בגרסא לבד בלי עיון, הרי גסתלק כל העמקות והךהבת השכל
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 ואינו מתגלה כלל באותיות אלו, ואינו נראה ונגלה בהם רק פשט החיצוני
 הייגו פשט הפשוט וה״ז רק רשימה בלבד לגבי כל אור עומק השכל שיש
 בהלכות אלו שאיגו מאיר כלל בגילוי לזולתו השומע ממנו גרסתו כ״א
 הרשימה לבד מאיר לזולתו. אמגם לגבי חמדבר והלומד גרסא זו מאחר
 שכבר למד הלכות אלו בעיון ויודע כל עומק השכל שבגרםא זו, הרי גם בשעה
 שלומד לגרסא בלבד גלוים וידועים איליו וגסקרים במותו ובמתשבתו כל
 עומק השכל שיש במסכת זו אלא שלא באו אצלו עתה לידי גילוי בדיבור.
 אבל בכל פרט הלכה שלומד מאיר אצלו העומק שיש בה מי ואין זה העלם
 אצלו כלל כוי. משא״כ אצל השומע ממגו הרי געלם ממגו בל העומק שבה
 ואינו יודע רק החיצוניות שהוא רק רשימה לבד מעצם האור שבה
 כר. ויובן זה יותר מעגין משגה וגמרא, דמשנה הוא בקיצור מאד
 בלי שום טעמים וסברות רק כל דבר בקצרה ובדרך כללות עדיין שאיגו
 נראה ונגלה עדיין פרטי הדברים שבכל ענין וענין כוי. והגמ׳ הוא פי׳
 המשנה בפלפול ארוך מאד ובטעמים וסברות עמוקות בעומק אור השכל
 בכל פרט וגם נפרטים כל הפרטים שבכל ענין הכל באר היטיב כר. והנה
 אחר כל העיון בגמ׳ הרי הכל ימצאו במשנה וכלולים בדרך רמז כי כל
 דקדוקי הגמ׳הוא רק בדברי המשגה עצמה ואין כל הדש בגמ׳ שלא ימצאו במשנה.
 רק שבמשנה כלול בדרך קצרה כל אריכות הפלפול שבגמ׳ כר. כי התנאים
 הרי הי׳ לימודם ג״כ באריכות בהטעמים ובריבוי פלפול בעומק והרתבת
 השכל מאד ובריבוי פרטים כר, והמשגה ששגו לגו החכמים הוא הקיצור
 מכל האריכות, אבל רמזו בהקיצור כל האריכות וכל הפרטים בדרך רמז׳
 ואח״כ ה״ז בא בגילוי בגמ׳ כוי. וה״ז כמו שאמת״ל לעולם ישגה לתלמידו
 בירד קצרה, שאם יגלה לו ההשכלה כמו שהיא אצלו בעומק אורך ורוחב
 שבה לא יוכל המקבל לקבל לפי שאיגו לפ״ע הכלי׳ שלו ויתבטל לגמרי׳
 כ״א צריך להעלים אור עצם שכלו, ואיגו מגלה לו רק ההיצוגיות לבד מכל
 עומק ההשכלה בדברים קצרים מה שלפ״ע כלי המקבל. אמנם בדברים הקצרים
 יש בהם כל עומק השכל, הגם שבגילוי אינו מאיר לו רק היצוניות האור
 (והוא הבא בהגבלה בהקיצור, כי עצם הפנימיות והעומק כמו שהוא א״א
 להגביל בדברים קצרים, אם לא כאשר איגו מגלה לו כלל טעם ושכל הדבר
 רק הבכן והוא היוצא לבד, וכמו פסק דין שפוסק אסור או מותר ואינו אומר
 הטעם כלל (ומהפס״ד הרי ג״ב מובן שכלו וסברתו בהעגין ההוא, רק שהוא
 אינו מגלה מאומה כוי), אבל כשבא לגלות בדברים קצרים טעם הדבר
 היינו השכל שבזה, הנה הפנימיות עצמו א״א להגביל בדברי׳ קצרי׳ כ״א
 חיצוניות השכל) אבל החיצוניות מכוון ממש אל הפנימיות, דהיינו עומק
 שכלו וסברתו בזה (וזה ג״כ פעולת הצמצום הוא שיוכל למצוא היצוניות
 האור כר) ולכן בהדברים הקצרים שאומר לו ובסידור הדברים מרומז בזה
 כל עומק ופנימיות השכל כו׳, ולזאת דוקא מי שיודע שרש כל העומק של
^ ם , י \ י ד ע א י ל י ש ג י י ה  השפע הוא יודע דוקא לסדר בדרי קצרי״ י
 פרט א׳ והכל כלול בקיצור וברמז בו׳. ונמצא מובן מכל הנ״ל שהקיצור
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 הוא שבא האור בהגבלה לפ״ע המקבל, אבל מה שבגבל בו הוא האור
 הבלי גבול היינו אור שכל המשפיע מה שבעצם אינו לפ״ע המקבל ה״ה
 בא בהגבלה כר. וכ״ז הוא ע״י הצמצום דוקא שמצמצם המשפיע את אור
 עצם שכלו אז בא אח״כ במדה וגבול כר. והנמשל מזה יובן ענין הצטצום
 הראשון שגשאר רשימה שהוא בתי׳ כה הגבול שיש באוא״ס הבלתי בע״ג
 בעצם דהייגו להביא כל הארות אור העצמות הבלתי בע״ג בבתי׳ גבולי
 שזהו״ע הרושם שכולל בבהי׳ הגבלה מכל העצמות אוא׳׳ם כמובן ממשל
 הקיצור שכולל הכל כר. כי הוא ית׳ כל יכול וכלול בו ג״ב מכת המגביל
 להגביל ולכלול ברשימה א, מכל אור העצמות כר• אד הנה באמת הדמיה
 דלעולם ישנה אדם לתלמידו בדרר קצרה אין זה דמיון אמיתי לבהי׳ הרשימה
 שנשאר בהלל ומקו״פ, כי בענין דרך קצרה הנ״ל הרי הקיצור הוא ג״כ גילוי
 אור אלא שהוא בתי׳ אור חיצוניות השכל שבא בהגבלה ויש בזה בהעלם מכל
 הפנימיות כר כנ״ל, אבל ה״ה גילוי אור עכ״פ ויש לו שייכות וקישור
 וחיבור עם עצם אוד המשפיע, דלפי עומק עצם שכלו ותכמתו כן הוא
 מראה כחו בההשפעה בבחי׳ האור המצומצם כו׳ כנ״ל. וא״כ אין זה דמימ
 לבהי׳ הרשימה דהכוונה שנסתלק משם הכל ולא שנשאר שם איזה אור
 אלא שהוא בקיצור, כ״א שנסתלק האור לגמרי ולא נשאר רק רשימה
 בעלמא היינו שאין בה גילוי אור כלל ואין לה שייכות אל האור שהיא
 נבדלת ממנו ורק שהיא מורה על האור, ולא שיש להרשימה שייכות אל האור
 ושיהי׳ בה איזה גילוי אור כוי. ובאמת מבואר במ״א המשל דלעולם ישנה
 כר בדרד קצרה על המשכת הקו מה שהוא בבהי׳ קו קצר ובא במרה וגבול
 אף שהוא האור א״ס שלפני הצמצום כר וה״ז כמשל ההשפעה בדרך קצרד׳
 שהגם שהוא האוד שקודם שצמצם המשפיע עצמו כר כנ״ל, מ״מ הוא בא
 בקיצור ובא במדד, וגבול כוי. וזהו דמיון לעגין הקו שהוא בחיי גילוי אור
 וחוא מעין מקורו שיש לו שייכות איליו כוי כנ״ל. אבל לבחי׳ הרשימה
 א״ז דמיון אמיתי. ולכאר יש להבין ענין הרשימה עד״מ קיצור הפסק דיז
 שבא לאהד ריבוי העיון בהטעמים וסברות והפלפול העצום בעמקות הדבר׳
 ואה״כ יצא הפס״ד שצ״ל כך וכך מותר או אסור כר, ואינו ניכר בהפם״י
 אריכות הפלפול שהי׳ קודם. דבכדי שיבוא לידי פס״ד כך וכך כר בהכרח
 שיצמצם ויעלים בעצמו כל אריכות הפלפול ועומק שכלו בהענין, דב״ז
 שמאיר אצלו גילוי השכל בזה לא יבוא לידי ההלט פס״ד מפני שהוא מוגבה
 בערך עדיין מלפסוק כך וכד כר, וכמבואר במ״א בענין מוחין ומדות (דאסור
 מותר בשר פסול כר הן בחי׳ מדות כידוע) דכ״ז שמאיר אצלו גילוי המוחין
א לידי מדות  אינו שייכות״ למדות כלל, כ״א כשמעלים אור חמוחין אז ב
 שהוא חבכן כו׳ כמ״ש כ״ז במ״א באריכות. וזחו״ע חפס״ד שבא לאחר העלם
 עצם אור השכל ולא יש מאור השכל בהפס״ד כ״א שחוא חבכן וחיוצא מבל

: אינו שייך. ל ״ צ ו א : כ׳יה בגוכי״ק, ו ת ו כ י י  אינו ש



ז קמח ״ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 האריכות כר, מ״מ הוא מורה על אור השכל, שהרי מחפס״ד אנו יודעים
 סברתו והטיית שכלו בהענין ההוא ובאים מזה לטוב טעמו בהענין כר. ולבאר
 ה״ז דמיון לבחי׳ הרשימה שאין בה גילוי אור רק שהוא מורה לבד על האור
 כר. ועוד י״ל דמיון לזה מהנקודה קצרה שבשכל המשפיע לאחר שמעלים
 אור עצם שכלו וקודם שמשפיע עדיין בדרד קצרה הנ״ל, דמתחלה נשאר
 נקודה קצרה כללית מהאור הראשון, תקודד, זו כוללת בתוכה בהעלם
 כל מה שישפיע להמקבל וגם כוללת עצם אור המשפיע כר כנ״ל. ובמה
 שבא האור בבחי׳ נקודה בזה ה״ה בא ממהות למחות לחיות בבחי׳ גבול
 לפ״ע חמקבל כר. וח״ז דמיון לחרשימח שמגביל את האור הבלי גבול
 והאור בהעלם כר. אבל באמת כ״ז איגו דומה לבחי׳ הרשימה, דהרי חפס״ד
 יש לו שייכות להאור הראשון והוא מה שמכל אריכות הפלפול יוצא שצ״ל
 כד וכד כר (וגם הפס״ד איגו מגביל את האור הראשון כ״א שהוא רק הבכן
 מכל האריכות אבל לא שהוא מגביל אותו בר (ולבאר אדרבא מצד זד, יש לדמותו
 לבהי׳ הרשימה, שהפס״ד מ״מ מורה על האור הראשון, וה״ה כמו הוראת
 הקוץ כר שית׳. וכן מבואר במ״א בהביאור דהמגיד מראשית על בהי׳ ז״א
 שהוא כמשל המפה בו׳. אבל באמת הרי אין ענינו להגביל האור הראשון, כ״א
 מה שמהאור הראשון באה הגבלה כזו באופן כך וכך כר, וגם יש להפם״ד
 שייכות עם האור הראשון ואינו גבדל ממגו (ועמ״ש בהביאור הנ״ל״
 הוא בהי׳ האור כר) ואף שיש לו שייכות מ״מ אינו מתלבש בו האור הראשון
 ואינו מגביל אותו כר) וא״כ אין זה דמיון להרשימה שמגביל את האור הבלי
 גבול כר). וכמו״כ יובן דמשל נקודה קצרה אם שהיא כוללת בל האור
 בהעלם ומגבלת אותו כר מ״מ אינו דמיון אמיתי לבהי׳ הרשימה, כי
 הנקודה יש לה שייכות אל האור הראשון והיא היא ההשכלה שהשכיל
 המשפיע רק שנתצמצם עד שאינו רק נקודה א׳ אבל הוא הוא אור השכל
 ממש כר. משא״כ נקודת הרשימה ה״ה בהי׳ אור נבדל כר כי הרשימה
 הוא בהי׳ כת הגבול שבא״ס וכל גבול הוא בבתי׳ כת נבדל כר כידוע.
 ולזאת הוא רק מה שמורה על האור לא שיש לו שייכות איליו כו׳ דגם
 מה שהרשימה כוללת בחי׳ האור חוא בבחי׳ נבדל דוקא כר. וזה לא יובן

 ממשלים ודמיונות הנ״ל.

 אמנם יובן ענין בהי׳ הרשימה עד״מ מי שעלה ברצונו לבנות בית
 ומשער בעצמו איכות ובמות חבנין ארכו ורחבו וכל פרטיו באופני
 ציור הדריו וכדומה אד בכדי שיצא חבנין מכח אל הפועל ה״ה עושה
 רושם וציון בקוים קצרים כל אריכות חבגין (בל״א פלאן) ובזה בא אופן
 מלאכת חבנין בציור מוגבל שיחי׳ בך וכך, דכמו שחוא בחשערת שכלו אינו
 מינבל עדיין וא״א לחיות מזח חבנין בפועל לפי שאינו בערכו עדיין כ״א

ת אינה ברורה. ח בה א  •) בגוכי״ק תי
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 צריך לעשות תחלה ציור הבנין בציור קוים על הנייר ומזה יהי׳ אח״נ
 הבנין בפועל כר. והגם שהרשימות קצרות שעושה הם שלא בערך ודוגמ
 כלל לעצם השכלתו שיש לו במעשה הבנין וגם שלא בערך עצם הבני
 מפני שהוא בקיצור מאה דהרי עצם הבנין יהי׳ גדול הרבה שלא בערו
 ציור הקוין כלל, ונק׳ בלי גבול לגבי ציור הקוין בו׳. וגם הוא דבר נבר?
 מאור השכל שהשכיל במלאכת הבנין ומעצם הבנין בר, מ״מ הרי ברשימוד
 אלו הוגבל אור השכלתו בהבנין ועצם הבנין אף שאינו בערכם כר, שהרי
 מרומז כל פרטיו* אופני הבנין והיוב אור שכלו במלאכת הבנין שצריך
 להיות כך וכך הרי הכל בא ברמז ובקיצור בציור הקוים, וממנו הוא יודע
 לעשות כל פרטי מעשה הבנין בפועל כר. וזהו כל ענין ציור הרשימות הנ״ל
 להגביל אור השכלתו בהבנין שהוא בלתי מוגבל עדיין כנ״ל, וגם עצכ
 הבניז נק׳ בלי גבול לגבי הציור, ובהציור בא כ״ז באופן מוגבל, ובל אריכות
 הבגין שעלה במהשבתו ורצוגו בהעלם בא ברשימה זו במציאות נבדל
 בקיצור עצום כר. וע״י הרשימה זו זכור יזכור כל האריכות שבעצמו בהעלם
 במעשה הבנין ולא יתעלם ממגי עוד. דמל׳ הוא דבר גבדל לגמרי פ״*
 מרומז בזה כל האריכות שעלה במה, כר. ועשיית הבנין אה״ב בפועל הוא
 ע״י רשימה זו׳ ולא יצטרד לעיין עוד בעצמו מחדש איך לבנות בפועל
 כ״א הוא בונה המין ע״פ הרשימה כר. והדוגמא מזה יובן ענין הרשימה
 למעלה שהוא בחי, כח נבדל ומגביל את האור הבלי גבול וכמו ציור הקוים
 שמגביל את כל אריכות הבנין שב* במח׳ בקוין קצרים דהייגו שמגביל
 את דבר הבלי גבול לפ״ע כר. כמו״כ יובן בהי׳ הרשימה דהייגו מה שהוא
 כל יכול להגביל את האוד הבלי גבול להיות נמשד אח״ב בבחי׳ מדה וגבול
 כר. ויותר יובן זה עד״מ אות וסימן שעושין לאיזה עגין לזכרון שאין האוח
 שייד כלל לעצם הענין רק לזכרון בעלמא כמו עשה לך ציונים בר. וכמי
 הסימנים שאנו מוצאים בגמ׳ לכמה מאמרז״ל שעשו סימנים בכדי שלא
 ישכהו, כי כל לימודם הי, בע״פ לזאת עשו סימנים וציונים להמאמרים שע*י
ר על עומס ו ב ז ז י ״ י ע ק ש ו מ ן ע י נ ה ע ז י א ץ ל ש ו  יזכור את הענין וכמו האות שע
 שכלו בזה מ׳. הרי בסימן והאות הענין בהעלם מאד יותר מציור הקים
 כר וכ״ז משל להבין מזה בחי, הרשימה שהוא רק בהי, רושם בלבד המורה על
 הדבר ואין בו בחי׳ גילוי אור רק בבהי, העלם מאד והוא מגביל אח דיאיי

 הבלי גבול כר.

 אמנם להבין עצם עגין בהי׳ הרשימה מה שהוא בחי׳ כח גבדל שבא בריחוק
 מקום מן העצמות ומ״מ יש בו מבהי, העלם העצמיות דוקא. יובז
 זה מענין הזריקה עד״מ וכמ״ש בס׳ הבהיר גטל צרורות וזרקן כו׳ (י״ל

. : כי׳וז בגוכי״ק, ואוצ״ל : פרטי אופני י נ פ  פרטיו או
: כ״ד, בגוכי״ק, ואוצ״ל : שבא במחי. ׳ ח מ  שב ב
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 שהן בחי, אותיות הרשימה שהיו בלולים בעצמותו לפגי הצמצום כו׳) דהנה
 עד״מ באדם למטה הרי כח הזריקה הוא כח היותר חיצוגי שבו, דבד״כ הרי
 הוא גכלל בכח המעשה, אמגם בעשי, גופא הוא בהי, היותר היצוגי שהרי
 גם הבהמה יש לה עשי, זו שיכולה להתיז צרורות ברגלי׳ כר. וממילא
 מובן שבאדם הוא מדרי, היותר היצוגי כר. והעגין הוא דהנה ידוע דבג׳
 בחי׳ מה׳ דיבור ומעשה יש בכאו״א פנימיות והיצוניות וחיצוניות דחיצוגיות,
 והיינו דבמח, יש בחי׳ מחדר׳מ וחוא מח׳ שבמח׳ ודיבור שבמח׳ ועשי,
 שבמה׳, וכן הדיבור יש בו מה׳ שבדיבור ודיבור שבדיבור ועשי׳ שבדיבור,
 וכן במעשה יש מח׳ שבעשי׳ ודיבור שבעשי׳ ועשי׳ שבעשי׳. ובד״כ חוא בחי׳
 חב״ד חג״ת נח״י, מח׳ כלי לבחי׳ חב״ד וכמבו׳ בכ״ד שהמה׳ הוא בחי׳
 לבוש פנימי חמלביש למוחין חב״ד כר. ולכן אימא עילאח מקננא בכורסי׳
 שהיא עולם חבריאח עולם חמח׳ כו׳ כידוע. ודיבור לבוש לחג״ת כידוע
 דהקול יוצא מהבל הלב וכלול מאמ״ר שחוא בחי׳ חג״ת, וזהו שית ספירן
 ביצי, עולם הדיבור, ומעשי׳• הוא לבוש לבחי׳ נח״י, דנו״ה הם לבר מגופא,
 והן בחי׳ כליות יועצות איד להשפיע, והיינו שיבוא הדבר לידי פועל בדבר
 הזולת ולכן נק׳ עשי׳. ולמעלה הו״ע מד, שדיבורו של חקב״ד, חשיב מעשה
 כר. ועמ״ש מזה בד״ה וה״ם עשן, רג״ג. ועיקר כה הפועל בנפעל חוא בחי׳
 מל׳ כידוע דבהי׳ מל׳ מתלבשת ממש בגבראים דבי״ע להוותם ולההיותם
 מאין ליש וכמ״ש בדבר חוי׳ שמים געשו שחוא בתי׳ אותיות הדיבור דמל׳
 כר. וכ״א מג׳ בחי׳ חג״ל כלול מכולם דבבחי׳ חב״ד יש חב״ד שבחב״ד
 שהוא בתי׳ בריאה שבבריאה וחג״ת שבחב״ד יצי׳ שבבריאח ונח״י שבחב״ד
 עשי׳ שבבריאה. וכן יצי׳ כלול מכולם וכן עשי׳ כלול מכולם. ובתי׳ גה״י
 שבנה״י הוא בחי׳ עשי׳ שבעשי׳ ובמל׳ חוא בבתי׳ מל׳ שבמל׳ כו׳. וכמו
 שהוא בעולמות בי״ע כמו״כ הוא באצי׳ שכלול ג״כ מבי״ע, והם ג׳ בהי׳
 חב״ד חג״ת נה״י הוא בחי׳ בריאה כמ״ש בורא קדושים כו׳ וחג״ת
 יצי׳ ונה״י עשי/ ועיקר העשי׳ הוא בחי׳ מל׳ כג״ל. וכ״א מג׳ מדרי׳ אלו
 כלול מכולם, וכן הוא בעולמות הא״ם שלמעלה מאצי׳ עד רכ״ד שנחלקים
 בכלל ובפרט לג׳ בחי׳ בי״ע, ובחי׳ מל׳ שבמל׳ הוא בחי׳ עשי׳ שבעשי/
 וכ״ה עד גם בבחי׳ אוא״ם שלפגי חצמצום ראשית חמקור לכל אצי׳ העולמות
 הוא מבהי׳ מל׳ שבמל׳ עד״מ וכמ״ש בביאור חאדרא מהאריז״ל עמ״ש באדרא
 תיו רשים רשימו לעתי׳ וז״ל כבר ידעת בי תוך בחי׳ אחרונה שבמאציל
 נעשה מציאות כל חעולמות וכאילו נאמר ד״מ מל׳ שבמל׳ שבא״ם עם חיות
 שאינו צודק ח״ו שום תואר וספי׳ בא״ם נמצא שהתיו אחרונה שבכל האותיות
 היא האצילה הכל בר, וזהו תיו רשים רשימו כר. חובא בלקו״ת בחביאור
 דאת שבתותי ובד״ה לחבין מ״ש באוצ״ח. ועמ״ש בלקו״ת בהביאור דראיתי
 והנה מנורת זהב ובהגהות לשם דבחי׳ מל׳ דא״ם חוא בתי׳ עשי׳ שבאצי׳

: כ״ה בגוכי״ק, ואוצ״ל : ועשי׳.  וןזעשי׳
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 (דאוא״ס שלפני הצמצום הוא בחי׳ אצי׳ דכללית כמ״ש בהביאור דמםעיהם
 למוצאיהם. ובהי׳ מל׳ דא״ס הוא בחי׳ עשי׳ שבאצי׳, וי״ל במ״ש בב״ד
 בענין בהי׳ מל׳ דאצי׳ שהיא בהי׳ אותיות והיינו שחוא בחי׳ הגילוי מכ?
 הספי׳ דאותיות ל׳ אתא גילוי כו׳ (ועמ״ש במ״א בד״ה בשעה שהקדיפי
 ג׳ כתרים בם׳ במדבר דברים דחגילוי של כל ספי׳ זחו בחי׳ הבלי
 שבה, דהיינו ישותה כו׳ וא׳׳כ זהו ענין אותיות וכלים בו׳), וכן משמצ
 בלקו״ת בהביאור דאת שבתותי ובהוספות וזהו בחי׳ עשי׳. ובחי׳ מל׳ שבמל׳
 הוא בחי׳ עשי׳ שבעשי׳, ועמ״ש בלקו״ת שם משמע שזחו בחי׳ רשימה חיי
 רשים כו׳). והנה עשי׳ בכלל הוא בהי׳ אהרוגה שכל עגין עשי׳ הוא לפצול
 בדבר הזולת היינו בדבר נבדל דוקא, וכמו כשעושה איזה מלאכה או מצייר

 איזה ציור*.

 בס״ד, דרוש חתונה, רנ״ז•־

 והוא כחתן יוצא מחופתו ישיש כגבור לרוץ אורח. ואי׳ בזהר פ׳ בהעלותי
ה א אמו ביום ר ט ע ה ש ר ט ו ע ה י א א ו ד ת פ ו  דקמ״ח ע״ב מאן איחו ח
 חתונתו יוצא מתופתו דא איהו רישא דכל גהורא כד״א בקרא דאבתרי׳ מקצה
 השמים מוצאו דא שירותא דכולא כו׳ ישיש כגבור לרוץ אורח לאנהרא
 סיהרא כו׳ והיינו דמפרש דחתן הוא בהי׳ ז״א ויוצא מתופתו, הוא דתחלת
 מוצאו דהיינו שרש ומקור אורו שמקבל הוא מבחי׳ חופה העליונח. ומפרע
 דההופה היא העטרה שעטרה לו אמו בחי׳ בינה, והוא מה שת״ת דאימא
 געשה כתר לז״א כר, והמשכת העטרה זו גמשך לו ביום חתונתו לצורי
 היהוד עם המל׳ דבכדי שיהי׳ יחוד זו״ג הוא ע״י ההופה דוקא, שהוא העטרר•
 שנמשר מבינה כר שמשם גמשך האור לז״א ומז״א למל׳ כר וזהו שאמר אודב
 ישיש כגבור לרוץ אורה לאנהרא סיהרא דכאשר ז״א יוצא מתופתו שמקבל
 אור העטרה מביגה אז משפיע את האור למל׳ כר, והגה כשם דיחוד זיג
׳ יחוד י ח ב  הוא ע״י החופה והעטרה העליונה שנמשך להם כמו״כ הוא ב
 או״א ג״כ, וכמ״ש כי על כל כבוד חופה, ופי׳ על כל כבוד הוא שיש במה מדרי׳
 בכבוד וכידוע דבהי׳ מל׳ נק׳ כבוד ואי׳ בפרדס בשער עה״ב ערך כבוי
 דהמל׳ נק׳ כבוד כשמתייחדת עם בעלה ז״א כו׳ וכן בינה נק׳ כבוד עילאה
 כשמקבלת האור מהכ׳ כר, ובד״כ הוא בתי׳ כבוד נברא וכבוד נאצל, כביי
 נברא הוא בהי׳ זו״נ וכבוד נאצל הוא בחי׳ או״א כמ״ש בלקו״ת ע״פ זח. ועל בל

 •) ע״כ נמצא בגוכי״ק.

/ הנזו״ל. י ת בני ש נ ו ת : על ח ם ש ר  ״״) בראש המאמר נ
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 כבוד הן בהי׳ כבוד עליון דאו״א והן כבוד תהתון דזו״נ יש בהי׳ הופה ועטרה
 שעי״ז הוא היהוד שלהם כו׳. ולהבין זה צ״ל תחלה ענין יחוד זו״נ. העד, ידוע
 מ״ש בע״ח * שיש ב׳ מיגי זיווגים, הא׳ בהי׳ זיווג תמידי שלצורד קיום העולמות
 והב׳ בכדי להוליד נשמות הדשו׳ כו׳, ובד״כ הוא בהי׳ יהוד הו״ב ויהוד זו״ג׳
 דחו״ב הן בחי׳ תרין רעין דלא מתפרשין לעלמין ויחודם הוא לצודד העולמות
 והוא רק לחדש הישנות אבל אין מזה תולדה חדשח, ויחוד זו״ב הוא להוליד תולדח
 חדשה, והו״ע הולדת הנשמות כר והטעם מה שמיחוד חו״ב לא יש תולדה חדשה
 אף שהוא בחי׳ יחוד רוחני ונק׳ זיווג נשיקין וחוא בחי׳ התקשרות חב״ד בחב״ד
 בחי׳ התדבקות רוחא ברוחא כו׳, ומיחוד זו״נ שהוא בחי׳ יחוד גופני יסוד ומל׳
 מזה דוקא נמשד תולדה הדשה בר. מבואר באורך בד״ח שמח תשמח
 משום דיחוד או״א הוא בהי׳ הארה לבד ואינו אור הדש בעצם לכן אין
 מזה שום התתדשות משא״כ בתי׳ יתוד זו״נ המשכת בהי׳ העצם ממש, ולכן
 יהי׳ מזה הולדת הנשמות שהוא בהי׳ אור הדש כו׳ והוא ענין ההולדה בדומה לו
 דעצמות א״ס ב״ה כר אמגם גם ביחוד או״א יש ב׳ מדריגות יהוד היצוני ויחוד
 פגימי דיחוד תמידי דאו״א שלצורך קיום העולמות ־חוא בחי׳ יהוד חיצוגי,
 אבל בחי׳ יחוד פגימי דאו״א הוא ג״כ לצורך נשמות והיינו שמבחי׳ יחוד
 פנימי דאו״א נמשך עטרות לזו״נ בכדי שיחי׳ חולדת חנשמוו* כר. וחעגין
 הוא דבחי׳ יחוד חיצוגי דאו״א ר״וא המשכת בחי׳ האור שכבר גקצב בסדר
 השתל׳ שהוא בהי׳ הארה לבד שגמשד מהיצוגיות האור דאוא״ם שלפגי הצמצום
 מ׳ אבל בהי׳ יחוד פגימי׳ דאו״א הוא שגמשך מבחי׳ פגימיות ועצמות א׳׳ס בו׳
 וכמש״ש בד״ח חג״ל, יעוי״ש כל חעגין. לכן משם גמשך העמדה לזו״ג להוליד
 בדומה לו כר (ומה שעיקר ההולדה מיחוד זו״ג דוקא חוא לחיותו יחוד גופני׳
 וא״א להיות בהי׳ גילוי העצם כ״א בבחי׳ יהוד גופגי דוקא דבל הגבוה כר׳
 ולכן הגשמות גם כן גתלבשו בגופים גשמיים דוקא, ועיקר העבודה חיא ג״כ
 בביטול הגוף דוקא ועי״ז דוקא בא לשרש האמיתי של הגשמה כר וכמש״ש).

 ב) וזהי מ״ש צאינה וראינה בנות ציון כר בעטרה שעטרה לו אמו ביום
 חתונתו׳ וארז״ל ביום חתונתו זו מ״ת, דהנה אורייתא״ מחכ׳ נפקת
 והיינו בהי׳ פנימיות חחכ׳ שלמעלה מבחי׳ חיצוניות חחכ׳ שהוא כמו גילוי
 השכל שנמשד מהכ׳ לבינה כר, וכמ״ש כי באור פגיד נתת לו תורת חיים
 כר באור פניך דוקא בתי׳ פנימיות כר ושרש שרשת מבתי׳ פנימיות
 ועצמות א״ס וכמ״ש ואחי׳ אצלו שעשועים• שהוא בחי׳ שעשועי המלך

, שער הזווגיבז. זבכ״&. ועייג״כ לקו״ת ו פ : ראה שם שער הכללים בסו ח ״ ע  מ״ש ב
׳ א. וש׳׳ג.  במדבר כב

״ת במדבר יח. יא ד״ה דוד זמירות. לקו : ראה בכ״ז קו״א להנ א ת י י ר ו  דוזנת א
 א. ובכ״מ.

ב (משלי ח, ל) בקיצור. וכן הועתק בקו״א שם, ו ת כ ם: ל׳ ה עי  ואחי׳ אצלו שעשו
 ובכ״מ בדא״וז.
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 בעצמותו ממש כי וו״ש לכל תכלה ראיתי קץ רחבה מצותיך מאד פי׳ תבלה
 הוא כליון ותשוקה והוא בחי׳ העונג ולכל תכלה היינו לכל בחי׳ תענוג שזהו
 התענוג והרצון שבעולמות ראיתי קץ שיש קץ וגבול להעונג והרצת• אבל
' ר א בלי גבול ב ו  רחבה מצותך מאד שבהי׳ העונג והרצון שבתומ״צ ה
מ בהנחות י ל ר ע ח ן י ת ה כ א ה ן ׳ ש ך פ נ ב ג ש נ ן ע ׳ ד  והעניז הוא דהנה ידוע ד
 המקיפים שבנפש וכמאמר* אין למעלה מעונג שהוא למעלה גם מהרצול
ר ב  וכמו שאנו רואין שהעונג הוא סיבת הרצון דמה שאדם רוצה איזה י
׳ לו תענוג בעצם י ה  הוא מצד התענוג שיש לו בהדבר ההוא ואם לא י
 הדבר לא ירצה בו כלל א״כ העונג הוא למעלה מהרצון והוא סיבת גילי

 וכ ג לוי כל כתות הנפש כמו כח חחכ׳ וכח חחםד כו׳ הכל תלוי בעונג. יגמי
ץ חזאי רצוי פ ח , ן ן ן כ נ ן פ ן , ן י ן ן ת ן ך ן ת . ב א ״ > כ ץ פ ו ח ב ל  לעילם ילמיי אדם מה ש
מ ומ״מ כל מה שמאיר מהעונג בכתות הנפש הוא רק הארה בעלמא ז ן ט ש  ״

 והראי שהרי אנו ימין באופן גילוי העונג שיש בו כמה שינוי׳ והילי̂
* י  מירי. ואם הי׳ בחי׳ עצם ממש לא הי׳ בו חילוקי מדריגות כלל ח
 שבכל מקום המשכתי הי׳ בשיה ממש כו׳ אלא שכל בחי׳ חעונג הנמשך בהנחיה
"* ב  הוא בהי הארה לבד המתפשטת מהתענוג העצמי של הנפש ולבן בא ב
א עצם ילא ן ו י שד w לפ w  התחלק ת כו׳ וכידוע דכל עצם בלתי מתחלק (
0 ולכן עצם הנפש אינו מתחלק בהכתות כר כ״א מה שמאיר בהבח^ : ! ״ ״ ״  מ
 י׳ א יק הארה בעלמא מעצם הנפש, והארה זו כל מה שנמשך בהנחות הגאים
 ימושגם יותר. יותר היא מתעלמת ואינו מאיר בגילוי ב״כ כר, ויובו י׳
מ הרי בתחלי; ג ה ע ן י א ה ב ל כ ש ה ה ז י ל א י כ ש מ ש  ממה שאנו ריאין בחוש כ
 4 ראשית גילו

• ׳ J - ״ k

ך  נ ה / ן ן ייבוי ההסבר ב  ב

ו יואין דאותה ההשכלה כמו שהיתה נ , ברק המבר,'ק י י א  ב*",
י טרם שבא לידי השגה והבגה היתה מאירה י ן * מ ב  אצלו יותר מ
ס ^ ר:דבנקודת ההשכלה הייגו בהברק המבריק שנופל ר ש י מא י  ל
/ קותוזדבד המושכל ומתעגג מאד על הדבר המושבל ן מ ש ל ד ח  שבת
ת *הבו פניו• של ר׳ אבוה מפגי שמצא תוספתא ן ב י ה צ  חדתא, ו
^ היא מהעונג שמתענג מאד בהגילוי שנתגלה לי כ ב ״ א ש  כו מ
ע ^ בנה היינו כשאותה ההשכלה עצמה באת לידי השיגה ן ע מ ה ש ב ב ה  ו
ך ^ רט ם שבה כי׳ שאז תופס את העגין יותר כו׳ *״* י א ו מ מ  א

/ ה« ו ולא יש התפעלות העונג כ״ב בהדבר המושגי י ח ש ב י ה ש מ  ו
 בהשגה איגי בערר כלל לגבי העונג שבחכ׳. ולבי

 וכמאמר : ראה ספר יצירה ם״ב.
ראה ע״ז יט׳ : אולי צ׳׳ל : זזפץ שנאמר כ״א. ו א י  חפץ נ

ג ״ ש , ד. ו ח ״ת שה׳׳ש כ : ראה לקו א ו  וחפץ ה
ת פ״ח, ה״א. ב : ירושלמי ש ו י נ  צהבו פ
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 העיקר בבינה הוא בחי׳ השמחה כמ״ש אם הבנים שמהר, שהשמחה הוא
 בהי׳ התגלות העונג לבד אבל עיקר התענוג הוא בהכ׳ דוקא כר, והיינו
 מפני שריבוי הפרטים דהשגה והבנה דבינה חם מעלימים על דקות האור
 יעל העונג שבנפש בעצם הדבר המושכל ומושג כר, ואחר כך כשבא
 מבינה למדות מתעלם העונג יותר דהגם שיש תעגוג במדות גם כן
 וכמו איש ההסד שיש לו עוגג בהשפעת חחםד בו׳ וכן איש הגבורה הוא יש
 לו תעגוג באכזריות שלו כו׳ מ״מ איגו דומה כלל להתעגוג שבהשכלה שהוא
 עונג דק ונעלה יותר הרבה מהתעגוג שבמדות כר וכן יורד ממדריגה למדריגה
 עד שתעגוג שבעשי׳ הוא מדריגה ד״יותר תחתונה כר דאף שיש בזה עונג
 והוא סיבת העשי׳ ולולי העונג בזה לא הי׳ עושה כלל כר מ״מ הרי הוא
 בחי׳ היותר אחרונה שבעונג שמתלבש בעשי׳ כו׳ ורחוק ערכו גם מהעונג
 שבמדות וכ״ש מהעונג שבמוחין כר. וגמצא דגילוי העונג הוא משתלשל
 ובא בחלוקי מדרי׳ ממדדי׳ למדרי׳ שאיגו דומד• העונג שבחכ׳ להעונג
 שבבינה והעונג שבביגה להעונג שבמדות עד עוגג שבעשי׳ בו׳, וכ״ז
 הוא מפני שכללות העונג הזה הוא בחי׳ הארה לבד מהנפש לכן הוא בא בריבוי

 תילוקי מדרי׳ כר.

 ג) והנמשל מזת יובן למעלת דתתלת סיבת התהוות כל העולמות מריש
 כל דרגין עד םוכ״ד הוא מצד הרצון והעונג כבי׳ וכמ״ש בע״ח*
 כשעלה ברצונו הפשוט להאציל האצי׳ ולברוא העולמות כר, וכן מהר• בריש
 הורמניתא דמלכא כו׳ שהוא בתי׳ תתלת התעוררות הרצון מ׳ וכמו כד
 סליק* ברעותא למברי עלמא כו׳ שהוא בתי׳ הרצון שנתעורר בעצמו כבי׳
 ברצון על בריאת העולמות כר ועל כללות הרצון הזה כתיב כי חפץ חסד
 הוא שהוא בהי׳ הרצון שיש בו עוגג שהעונג הוא סיבת הרצון בו׳ ובמארז״ל
 על פסוק שוקיו עמודי שש, שוקיו זה העולם שגשתוקק הקב״ה לבראותו
׳ וקאי על הפרצוף הראשון שנתהווה שהוא בתי׳ פרצוף דא״ק שנק׳ ו  כ

 אדם דבריאה דכללות* עד בתי׳ עולמות בי״ע הפרטים שכולם התהוותם
 י׳וא ע״י בהי׳ העונג והרצון שבברה״ע כר, והעונג הוא המתפשט ומאיר בכל
 העולמות ע״י הקו הנמשך מאוא״ס שגמשך מבתי׳ מל׳ דא״ם שהוא מה
 שנתעורר ברצון אנא אמלוך בבתי׳ מלוכה והתנשאות, ומפני שאין מלך
 בלא עם כר משום זה עלה ברצונו שיהי׳ התהוות העולמות כר וכמו
 שבמלכותא דארעא הרי עגין המלוכה תלוי ברצון ועוגג דכשיש לו תענוג
 בהתנשאות זאת אז דוקא גתעורר ברצון למלוך בר, וכמו״ב יובן למעלה
 דסיבת עליית הרצון דאנא אמלוד הוא התענוג שיש במדת ההתנשאות

׳ א. : ע״ח ש״א ענף ב. זהר ח״א טו ־  וכמ״ש בע״ח . . וכן בזהו
׳ ״ י מ י י  כד סליק : ראה זח״א כט, א, ע״ח של״ט ד״ב• י

* 1 ׳ , ק ׳ ( ( ׳ א ד ״ י ק ט ( ׳ ם י י ת ׳ י ו י ז ג ת : ראה תקי  אדם דבריאה דכללו
״ א. ד״ה החדש הזה תרם״ו ובכ״גז. ד ״ת מסעי צ  קלב׳ 1< ע״ח שער ג׳ פ״א. לקו
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 כר וכידוע שיש תענוג גדול במדת ההתנשאות יותר מבבל הפדות ובנראה
 בחוש באדם כשמנשאין אותו באיזה ממשלה או כשמכבדין אותו שירוממו
 נפשו מאד מזה עד שיהי׳ לו מזה חיות ותעגוג מופלג יותר מכל תענוגי
ש י  עוה״ז באכילת ושתי׳ וכה״ג כר׳ והעונג שיש בההתגשאות חוא הסיבה ש
 לו רצון גדול בזה כוי. וכמו״כ יובן למעלה כבי׳ דסיבת הרצון דאגא אפלוי
 הוא העוגג והוא בתי׳ כתר שבמל׳ שהוא התענוג שבמדת המלוכה בו, (אלא
 מפני שאינו דומה ענין המלוכה וההתגשאות למעלה כמו למטה, דלמטה הוא
m  שנתעלה בזה משפלות לרוממות כו׳ ולכן יש בזה תוקף התעגוג והרצון כרי 1
 שהעם המה נפרדים מן המלך ונמצאי׳ במציאות זולתו כר, ויש בטבע תענוג
 בנפש בהתנשאות על הזולת בו/ משא״כ למעלה דאינו שייך זה אדרבה עניז
 המלוכה וההתנשאות למעלה הוא המדרי׳ היותר תחתונה והוא בחי׳ שפלות
 עצמותו שמשפיל א״ע להיות מלר כו׳ וכל מציאותם הוא מרצון זה, דהרציי
ן מלך בלא עם בי׳ י א  אנא אמלוך הוא מקור התהוות הנבראים משום ש
 כנ״ל, ולזאת צריכים לעורר את הרצון והתענוג במדת המלוכה. ודע תקיעה
 שופר בר״ה שעי״ז מעוררין בתיגת הרצון והתעגוג בר כמ״ש במקום
ל כ  אחר) ועל ידי הקו הנמשך ממל׳ דא״ם גשך גילוי הארת התעגוג העליון ב
 העולמות שאחר הצמצום. וזהו מה שהקו נק׳ בשם נביעא וההוא נביעא*
 כר ואיהו כמיא דאשקי לאילנא כר ומים הוא בהי׳ תענוג כו׳ כי מקור כל חיוה
 העולמות הוא בהי׳ התענוג שבמל׳ דא״ס שהארה זו מאיר בבל העולמות
 והספירות ע״י בחי׳ הקו כו׳, ומ״מ כל בתי׳ תענוג הנ״ל הוא בתי׳ הארה לבי
 ולכן הארת בתי׳ התענוג בעולמות בא במדה וגבול לפי״ע העולמות וביייע
 דהקו נק׳ קו המדה שהוא מודד מדידת האורות בכלים באיזה אופן יומשך האור
 בכ• ספי׳, וכמו בספי׳ החכ׳ יומשך האור באופן כזה ובספי׳ הבינה באופו
ם  כזה כר, וכן בהעולמות בכלל אינו דומה אופן גילוי האור בעולמות הא״
 שלפני האצי׳, ובעולם אצי׳ ובעולמות בי״ע כר, והכל נמשך ע״פ קו המדה
 שמודד מדידת האורות בכלים בר, והיינו בחי׳ הקו שנתצמצם לפ״ע העולמוה
 ונמשך בכל עולם ובכל ספי׳ לפ״ע כר. (וי״ל דגם מדידת הכלים היא
 עפ״י הקו, הגם שהתהווה״ הכלים הוא ע״י הצמצום ושרשם מהרשימה (ובמ״ש
( ף  בע״ה שע״י הצמצום נתגלה שרש הדין והוא בהי׳ מקור הכלים כ
 מ״מ התגלות הכלים הוא ע״י האור ובמו מהתעבות האור געשה הכלי וכמי
 אותיות שבשכל שחם בחי׳ אחרונה שבו והם המגבילים ומגלים את אור השכל
 כו, ולפ״ע השכל כן הוא האותיו׳ המגבילים אותו כוי, וכמו״כ יובן למעלה דלפ״*
 האור הוא הכלי וכר ושניהם אמת דמקורי הכלים געשו ע״י הצמצום והיינו
 שנצטיירו בהעלם עדיין ולפ״ע ציור הכלים נמשך האור לצורכם ולפיע האור
 נתגלה מציאת הכלים כוי כן י״ל), וכללות המדידה הזאת הוא ע״פ הרצון, שעלי•

י זוהר. ג  וההוא נביעא : הקדמת תקו
.  הגם שחתהוות ז ראה ד״מ עוטה אור — הה״ש תער״ב
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 ברצונו ית׳ שיתי׳ עולמות ובעליית הרצון הרי עלה שם איך ומה יהי׳ אופל
 העולמות כד, וזהו שאמר בזהר בריש הורמניתא דמלכא גליף גליפו בטה״ע׳
 ופי׳ גליף גליפו הוא חקיקת האותיות בו׳ ואותיות הן בחי׳ גבול והיינו בהי׳
 ההגבלה בעצמותו איך שיהי׳ מציאות העולמות והוא עגין שיער בעצמו בבה כל
 מה שעתיד להיות בפועל בו׳ והגם שזהו מה ששיער בעצמו עדיין והוא בהי׳
 א״ס ממש ואיגו בערד הגבלת העולמות כלל ובכדי שיחי׳ בחי׳ גבול בעולמות
 אפי׳ הגבול היותר עליון דהיינו בחי׳ פרצוף דא״ק (שגק׳ ג״כ א״ם לגבי
 העולמות שלמטה כמ״ש בע״ח, לפי שהוא בהי׳ אור כללי עדיין וכל המדרי׳
 עומדים שם בהשוואה אהת בלי התהלקות כלל כו׳ כמ״ש במ״א) הי׳ צריו
 להיות צמצום ומקו״פ שהוא בחי׳ סילוק האור כו׳ וכידוע, מ״מ הרי הוא בהי׳
 מקור שמזה נמשכה ההגבלה את״כ בעולמות בבחי׳ אורות וכלים ע״י הקו
 כו׳ ונמצא דעיקר שרש המדידה חוא מבחי׳ הרצון שכמו שעלה ברצוני
״י הקו כרי ל ע ע ו פ כ ב ״ ח ה א ך י ך מ א ה ן ן ך כ כ ״ ן א ת ב ן מ ל ן ע ן ת ן ך י ך ן מ פ ו א  ב

 ד) וביאור הענין הוא דהנה ידוע דבקו המדה יש ב׳ מדרי׳ כללים, הא׳
 הוא כמו שכבר מודד בהקו המדה את הדבר הנמדד ובאה
 המדידה לידי פועל כר. הב׳ כמו שהמדידה היא בכח ובהעלם קודם שבאה
 לידי פועל בגילוי. ועוד מדריגה ג׳ הוא קודם שגמצא המדידה גם בבח
 ובהעלם, ומשם נמשך המדידה שיהי׳ באופן בזה אבל בבחו לשגות המדידה
 גם בכח ובהעלם, ומשם נמשך המדידה שיהי׳ באופן כזה אבל בכחו לשנות
 המדידה שיהי׳ באופן אחר לגמרי כר, וחם ג׳ דברים* דסופר וספר וםיפוה
 דסיפור הם האותיות שכבר נספרו ונמדדו במדידה מוגבלת בכח המודד
, וסופר בוא״ו הוא ׳ ן  כר׳ וספר הוא המודד מדידת האותיות בכח ובהעלם ב
 עצם הסופר קודם שנמדדו האותיות בהעלם ג״כ ויכול למודדם באיזה אופן
 שיי״י' פו/ וכמו עד״מ בגשמיות סופר שכותב איזה אותיות, הנה בהכרח שידיי׳
ל הקלף שבמשך כח ו ע י ד ת ב ן י ת ו א ב ה ת ן ך כ ב כ ש 3 , א ׳ ה ם י ר ב  בזה ב׳ ד
 התנועה לידי פועל בגילוי במדידה והגבלת ממש, כי באותיות יש במה
 מיני אותיות׳ אתוון רברבין, אתוון ביגוגים ואתוון זעירין כו׳ כידוע, ובשבותב
, אמבם קודם שכותב ׳ ן  את האותיות כבר באו במדה והגבלה באופן כזה וכזה כ
 האותיות הרי צריך להשוב ולצייר בדעתו ובמהשבתו באיזה אופן לכתוב
 האותיות עד שבותר לו דרך שיהי׳ באופן כך וכך בו׳ הרי שהאותיות בבר
ו לידי פועל כפי א ו ב י י א ד ל ן ב ן א י י ך ל ע ע ן פ ן ב א א ב ל ק ש  "בלי בכח ר
 הציור וההגבלה שבמתשבתו בו׳ זכ״ז הוא כשרוצה לכתוב ומצייר בעצמו איך
 לכתוב כד (והציור הוא לפי אופן רצוגו בעצם חעגין כן בוחר לו ירי
 א ד למדוד האותיות כוי) אבל הסופר עצמו קודם שבא לכתוב הרי ביל

״ת דברים פ׳ ת 1ב, ג. לקו ״א שמו . וראה תו ו ת ל ח ת ר יצירה ב פ : ס ם י י ב ד

י מ 4 כ  כ. ו
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 לעשות בעצמו קו באיזה דרך שירצה שיוכל למדוד באופן כזה ויוכל למדוד
 באופן אהר לגמרי כר (ובאמת הוא מפני שלא בא לכלל רצון עדיין דכשבא
 לכלל איזה רצון הרי צ״ל המדידה לפי אופן הרצון וכמו עד״מ שיש מה שצ״ל
 באותיות כאלו כמו אותיות גדולים ויש מה שצ״ל באותיות כאלו כר וכמו״ב
 בכללות הכתיבה שצ״ל נכתב באופן כזה דוקא וכה״ג הכל כפי רצונו
 בעצם הענין כר, אבל קודם שבא לכלל רצון יכול להיות המדידה באופו
 אהד לגמרי כר והיינו במדידה הבלתי מוגבלת כר וכמשי״ת). והנמשל
 בזה יובן למעלה בענין קו המדה, דהקו שמודד מדידת אריב שזהו בהי׳
 המדידה שבאה לידי פועל ע״י קו המדד, במדד, והגבלה בגילוי איך שיהי'
 אופן האורות והכלים בכל עולם וספי׳ וכמו שא״ק יהי׳ באופן כזה, ועקודים
 וגקודים באופן כזה ואצי׳ באופן כזה כו׳ הכל במדד, וגבול בגילוי (והגבול
 אינו גבול ממש ה״ו ולגבינו נק׳ א״ס והוא בתי׳ סתום וגעלם לגבינו
 בו׳ אבל לגבי אוא״ם ה״ה בבהי׳ גילוי פרצופים ועולמות והם בבתי׳ גבול
 וגילוי לגבי אוא״ס כר) וכן בספי׳ שבאופן כזה תהי׳ ספי׳ ההכ׳ ובאופן
 כזה תהי׳ ספי׳ הבינה כר אמנם קודם שבאה המדידה בפועל היתד, המדידה
 תהלה בהעלם בכת כר והייגו באוא״ס שלפה״צ דגליף גליפו בטה״ע היינו
 בבתי׳ השערה בעצמותו בכת שבאופן כד וכד יהי׳ מדידת העולמות כר והגט
 שהוא בהעלם עדיין כר מ״מ הרי כבר נמדד בכת וכפי המדידה בכה כך יבא לידי
 פועל כר ולכן ההשערה והמדידה הזאת היא סיבת הצמצום שהי׳ באוא״ס
 וכמ״ש בע״ה דכשעלה ברצונו להאציל האצי׳ ולברוא העולמות כר והייגו שיהי׳
 עולמות בבהי׳ גבול בהי׳ ראש וסוף מעלה ומטה וירדו ממדדי׳ למדדי׳
 עד שיהי׳ נבראים תחתוגים כר (ועמ״ש בהגהת הרמ״ז באוצ״ח בתהילתו)
 והאוא״ס הוא בל״ג ואינו בבהי׳ ראש וסוף כו׳ (והמדידה באןא״ם היא
ילןי ע״י קו המדד• ג  בכת לבד כר) ולזאת הי׳ הצמצום שיבא הרצון ב
 שנמשד אתר הצמצום כו׳• אד כ״ז הוא בעליית הרצון והיינו כשעלה ברצוני
 אנא אמלוי ואין מלד בלא עם שיהיו גבראים נפרדים ויהיו בטלים אליו
 כר ומשום זה עלה ברצונו ית׳ שיהיו עולמות באופן כזה וכזה בו׳, אבל
 טרם שעלה ברצונו כבי׳ אינו שייך מדידה זו כלל ויכול להיות המדידה

 באופן אחר לגמרי.

 ח) והיינו בחי׳ הרצון דתורה שהוא למעלה מעלה מבחי׳ חרצון דעולמות
 וכמאמר במי נמלד בגשמותיהן של צדיקים המקיימים תורה
 ומצות, וכתיב בי מלכים ימלוכו, ונמצא דההלט הרצון על ברה״ע הוא
 ע״י התורה ומצות. הרי מובן מזה דתומ״צ הם למעלה מבתי׳ עליית הרצון
 דעולמות, ולכן בכתם להתליט בר. הגם דעגין ההמלכה הוא לאתר שגתעורר
 באיזה רצון על דבר מה דקודם שגתעורר ברצון איגו שייך המלכה, וא״כ
 לכאורה התעוררות הרצון קדם כר. מ״מ הרי בהמלכה זאת ה״ה מבטל
 כל רצוגו בו׳. ובמו עד״מ אדם שגמלך עם זולתו על איזה דבר ושואל
 עצתו הרי אם הוא עומד' בתוקף על ההלט רצוגו איגו שייך ההמלכה בלל
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 אלא דוקא כשמבטל החלט רצוגו לגמרי והן ולאו שוין אצלו, ואם האיש
 שמתיישב עמו יאמר לו הן יוהלט הרצון ויבא לידי פועל ואם יאמר לו לאו
 נתבטל כל החלט הרצון כאלו לא עלה ברצוגו מעולם. גמצא שכל רצון
 האיש הנמלך תלוי בהאיש שנמלך ובטל אליו לגמרי כר. וכמו״כ יובן
 בדוגמא כזאת למעלה כבי׳ שנמלך על הרצון דברה״ע בתר ובנש״י, הרי
 כל הרצון דברה״ע בתתלת ההתעוררות שבו תלוי בהרצון דתומ״צ ובטל
 אליו לגמרי׳ א״כ הרי הרצון דתומ״צ למעלה מעלה מהרצון דהעולמות
 כו׳, והגם דלכאורה מאתר שהרצון דהעולמות תלוי בהרצון דתומ״צ דבשבילם
 הותלט הרצון דעולמות א״כ הרי גם הרצון דתומ״צ הוא מקור לברה״ע
• אך הענין דבאמת העיקר מה שהוהלט הרצון בהתהוות העולמות ׳ ו  כ

 הוא מפני הרצון דתומ״צ, אך זהו דבר הבא ממילא דעיקר הרצון הוא מה שעלה
 בעצמותו הרצון דקיום התומ״צ וכמאמר גת״ר לפגי שאמרתי וגעשה רצוני כר׳
 ורצון ועוגג זה הוא בפנימיות אוא״ס שלמע׳ מבתי׳ היצוגי׳ הרצון שגעשה מקור
 לעולמות והראי׳ לזה שהרי במ״ת הי׳ גילוי בתי׳ אנכי, מה שהתהווה העולמות
 לא הי׳ אפשר להיות בבתי׳ ומדדי׳ זו כו׳ כידוע׳ אד מפגי הרצון דתומ״צ
י׳ עולמות  הוהלט ממילא הרצון דברה״ע שא״א שיושלם הרצון כ״א כשיה
 בו׳׳ אבל עצם הרצון הוא למעלה מהרצון דעולמות. ולבן גם אתר שנמלט
 הרצון דברה״ע ע״י הרצון דתורה ובשבילו כר, מ״מ אין העולמות כלים
 להרצון הזה דהרי הרצון דאנא אמלוך הנה העולמות הם כלים לגילוי אור
 זי׳ ע״י הקו שנמשד האור ומתלבש בפנימיות בכל העולם לפ״ע מרכ״ד
 עד סוכ״ד גם במדדי׳ היותר תחתונה ומתלבש ונרגש בו האור ותהיות
 כר והגם שהוא בדרך העלם והסתר הבורא מהנברא מ״מ ח״ת מרגיש את
 החיות שבו היינו שמרגיש שהוא הי כו׳ משא״ב להרצון דתומ״צ אין העולמות
 כלים לו כר׳ וראי׳ לזה ממ״ש לא בשמים היא, והמלאכים בשבקשו תורה
 לא נתנה להם כר, דהגם שיש תורת אצי׳ ותורת הבריאה כמ״ש בת״ז
 בהקדמה ובכהאריז״ל בפי׳ ועל תורתך שלמדנו בר, מ״מ הרי עיקר התורה
 למטה לא למעלה בעולמות הרותני׳ כר הרי שעולמו׳ העליונים אינם כלים
 לאור התורה כר ומאחר שהעולמות העליונים הרותני׳ אינם בלים להרצון
 דתומ״צ מובן דגם מה שהתומ״צ נמצא למטה אין המטה בדרך כלי לאור
 התו׳ כוי דבתי׳ האור שהמטה כלי לזה הרי הוא גמשך בסדר השתל

 מלמעלמ״ט ומאיר גילוי האור למעלה הרבה יותר וע״י אמצעית המעלה דוקא
 נמשך למטה ובבחי׳ צמצום ומיעוט כוי כידוע וכנ״ל, וא״כ הרצון דתומ״צ
 שהמעלה אינו כלי לזה כ״ש שאין המטה כלי לזה רק שנמצא למטה (משום
א למטה ״ ה כ ו ב ר ג ת ן י / ה י ך ך י מ ן ל י ת ג ן י ן ן ך ל ן ע פ י א א א ן ק ן ס ך ״ ב ח ץ ת ו ע נ  ד

ל י״ל שיהי׳ המטה כל ״ ע ל ו ) , ן ו ב י ל י א ל ה כ ט מ ן ה י ל א ב ) א  יוקא כר
 לאור אין סוף כוי) (רק גשמות הם כלים לגילוי התורה (והנשמה צר כה
 גם P לירד למטה בגוף דוקא וכן התורה ירדת לגשמות בגופים למטה

° » ש נ ״ מ כ / ו י ת , ר י י ק מ ש י ר ש ז ב ם כ ן ג ש ר ש י ש ג פ ו מ נ י י ה ) י ׳ י  כ

 להוי׳ אלקיכם וכמו שהבן נמשך מעצמות מות האב וכמו״כ גש
 דוקא

 אתם להוי
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 הם מפנימיות עצמותו ית׳ כר רק שהנשמות• במצאו במציאות בפ״ע והתורה
 אורייתא וקוב״ה כולא הד כר כמ״ש במ״א. וי״ל דכמו אורות וכלים בחיצוניות
 האור חשייך לעולמות והיינו הרצון דאנא אמליד כן הו״ע התורה ונשמות
 בפנימיות האור שהוא הרצון דתומ״צ כר), ולכן במ״ת הי׳ גילוי אוא״ס ממש
 בארץ למטה על הר סיני אף שהמטה לא נזדכך כלל כו׳ והיינו מפני שעצם
 הרצון דתורה הוא למעלה מעלה מגדר הרצון דעולמות ואין העולמות כלים
 כלל אליו. לבן יכול להיות הגילוי למטה ממש, גם שהמטה במקומו כי׳
 וזהו הענין דהרצון דתומ״צ הוא למעלה מבחי׳ מדידה והגבלה דעולמות אפי׳
ר עליו כלל׳ י ת  בכח ובהעלם כר. ומשום זה אין המדידה והגבלה דעולמות מס
. אלא שאינו ׳ ו ש כ מ  ויכול לחיות גמצא למטה ממש כמו בשרשו חקדום מ
 כלי אליו כר והא בהא תלי׳ כו׳ כנ״ל. וכ״ז הוא מפני שאיגו בערכו כלל
 כר. הגם דהרצון דתומ״צ בא ג״כ במדד. וגבול דהרי כל המצות יש להם
׳ ו  גבול בעצמן ובאופן עשייתן וכמו תפילין שהן ד׳ פרשיות דקדש כ
 כתובים בדיו על הקלף, ובש״ר בד׳ בתים ובש״י בבית א׳ ושיריי׳
 מרובעים דוקא. וצייד להניהן על הראש ועל הזרוע דוקא ואז הוא מצור•
 כו׳ וזמנה ביום דוקא כר. וכה״ג בכל מצוד, יש בה הגבלה, והוא ע״פ
 התורה שמודד ומגביל שבאופן כזה הוא דוקא המצוד, כר. וכן התורה
 היא ג״כ אותיות. וכל אותיות ה״ה הגבלה כי׳• אד העגין הוא דהמדידי׳

 וההגבלה דתורה היא מדידה אהרת לגמרי מהמדידה דעולמות בר.

 ו) והעני[ הוא• דהמדידה דתורה הוא שהעצם מתגלה באופן כזד, דוקא, וזהי
 ג״כ ענין אותיות התורה שהן אותיות עצמיים שמגלים את העצם
 וכמו עד״מ אותיות החקוקים על האבן טוב, שהאותיות הם מגלים את העצם״
 כי בלא אותיות א״א להיות שום גילוי בר. וכמו״כ באותיות התורה הם
ש ״  אותיות עצמיים שהעצם בעצמו מתגלה ע״י אותיות אלו כר. וזהו פ
 עוטה אור כשלמה, שהאותיות והלבושים דתורה הם לבושי אור שאינם
 מעלימים כלל, אדרבה הם מגלים את העצם בר. וכמו״כ הוא בהמדידה
 דתורה שהוא בתיגת המשכת העצם ממש. ולכן גם לאתר שנמשך בבתי׳
 מדד, מ״מ הוא למעלה מהמדה. וכמו כל העוסק בתורת עולה באלו הקריב
 עולה גם שאינו בביהמ״ק ולא בזמן ההקרבה כוי. וכן מה שמקום הארת
 איגו מן המדד. אף שהי׳ במדד, וגבול מ״מ לא הי׳ מן המדד, בר. ןהלוהות
 כתובים משני עבריהם שהן כולו פגים כר. וכ״ז הוא בהי׳ בל״ג, והיינו
 לפי שהמדידה אינה להגביל את האור, כ״א אדרבה לגלות בו׳, ושרש
 הענין הוא דהרצון דעולמות לפי שהוא בהי׳ הארה לבד לזאת המדידה

ך ש מ ה ה וידבר גו׳ במדבר סיני וד״ה הקבצו ושמעו ו ״ : ראה ז ת ו מ ש נ ה  רק ט
. ^ ס ר  ת

לקחתם חרס״א׳ י״י׳ , ד״ה ו ( ח (המשך תרס״ו ה נ ״ : ראה ד״ה א א ו  והענין ה
 החדש הזה אעת״ר,
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 שבו הוא שמעלים על האור ומגביל אותו בבהינת גבול ממש בו/ אבל הרצון
 דתורה שהוא בחי׳ עצמי׳ לכן המדידה שבו איבה להעלים כ״א לגלות׳
 והייבו שהעצם מתגלה באופן מדידה זו. ולכן אין חמדידח בחי׳ גבול כלל
 שגם לאחר המדה הוא בחי׳ בל״ג כו׳. וז״ש בתורה ארוכח מארץ מדה
 כוי. שגם שיש לה מדד, אבל חיא ארוכח מארץ דחייגו שאיגו בבהי,
 מדידה דעולמות שהוא בהי׳ גבול, להיות שחמדידח חיא בבהי׳ חיצוני׳
 הרצון בו/ אבל המדידה דתורד, חיא בל״ג לפי שהעצם מתגלח בד, כר.
 וזהו כי באור פניד נתת לגו תורת חיים, דגם כמו שגתת לגו התורה, התורה
 למטה הוא בתי׳ אור פניך ממש בבתי׳ פנימי׳ ועצמות א״ם, כמו בשרשה
 הראשון בר. וא״ז כמו בהרצון דעולמות שכל מה שמשתל׳ ויורד למטה הרי
 האור מתעלם יותר. ודוקא למעלה בעולמות עליוגים מאיר בתי׳ פנימיות
 האור אבל בעולמות התתתוגים מאיר בתי׳ היצוגיות האור לבד אבל
 הפבימיות מתעלם והיינו לפי שהמדידה הוא מעלים ומגביל בו׳, משא״כ
 בתורה גם כמו שירדה למטה היא בבתי׳ אור פניך ממש, ולא נשתנה
 כלל מראשית המשכתה עד סוף סיומה בו/ לפי שאין המדידד, המעלים
 ומגביל כלל. ושרש ההפרש הוא כג״ל, דכללות הרצון דעולמות הוא בהי׳
 חיצוני׳ בהי׳ הארה לבד לכן בא במדד, מוגבלת כר. משא״כ הרצון דתומ״צ
 הוא בחי׳ עצמות לכן גם המדידה הוא בלתי מוגבלת כלל כר. וז״ש לכל
 תכלה ראיתי קץ דהייגו שלכל בתי׳ רצון ועונג שבעולמות ראיתי קץ וגבול
 שגם בתי׳ הרצון בשרשו באוא״ם שלפגי הצמצום הרי הוא ג״כ בבתי׳
 מדידה והגבלה בעצמותו שז״ע מה שגליף גליפו בטה״ע ושיער בעצמו
 בכח כוי. שזהו בתי׳ הגבול בכת והעלם, ומזה גמשבה ההגבלה דקו המדה
 בגילוי בפועל. והייגו לפי שכללות הרצון הוא בהי׳ הארה לבד כר.
 אבל רחבה מצותד מאד דהרצון והעוגג דתומ״צ הוא בבתי׳ מאד בל״ג כלל.
 היינו לפי שהרצון והעונג דתומ״צ הוא בהי׳ פגימי׳ ועצמיות א״ם ב״ד״
 בהי׳ שעשועי המלר בעצמותו ממש כר. עד שגם כמו שירדו למטה חם
 בלי לבוש והעלם. והוא בחי׳ לבוש אור ואותיות עצמיים שע״י מתגלה
 העצם ממש כר. וזהו שארז״ל ביום חתונתו זו מ״ת דהקב״ה גק׳ חתן
 וכנס״י כלה והתורה היא בחי׳ ההמשכה שנמשך מהקב״ד, לכנס״י. והענין
 דכמו ביהוד דו״נ נמשר בתי׳ השפעה פנימית ועצמית והוא המשכת הטפה
 שנמשכת מעצם מות האב להוליד בדומה כר. וכמ״ש בד״ה שמת תשמח
 באורה ובדוגמא כזאת הוא בתינת התורה שהיא בתי׳ המשכה עצמית שנמשכת
 מבחינת פנימיות ועצמיות א״ם ב״ד, בתי׳ עצם, שגם שירדה למטה בנשמות
 היא בבחי׳ עצמי כר כנ״ל. וזהו שהתורה חיא בחי׳ המשכת בתי׳ טפת
 אבא בנשמות להוליד בדומה לו ופי׳ בדומה לו הוא שיהי׳ נש״י בדומה לא ם

 עצומ״ה כר.
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 ז) וזהו פ״ש בתורה הנחמדים מזהב * ומפז רב ומתוקים מדבש כף. דהנה
 מבואר בתו״א ד״ה ויושט המלך לאסתר את שרביט הזהב, דשרביט
 הזהב הוא בהי׳ המשכת אוא״ס ב״ה שנמשד להתיות העולמות, וכמ״ש
 את שרביט הזהב והי׳ כר. והיינו בהי׳ הקו והוט הנמשד מאור א״ם
 להחיות העולמות כו׳ כנ״ל. הוא בהי׳ שרביט הזהב כר. (ומה שנק׳ זהב׳
 י״ל דזהב מנוצץ ניצוצים והייגו בחי׳ גילוי אור בו׳. גם י״ל דהניצר
 הו״ע והתיות רצוא ושוב כר. והעיקר י״ל דזהב הוא בהי׳ גבו׳, ובל
 יחוד הוא ע״י בחי׳ גבר דוקא כר), אבל בתורה אמר הגתמדים מזהב
 דהיתוד עליון דתורה הוא בחי׳ יחוד פנימי ועצמי שלצורך חולדת הנשמות
 שלמעלה מעלה מבתי׳ יהוד היצוני שלצורך העולמות כר כג״ל. וזהו
 משארז״ל (ב״ב דכ״ה ע״ב) הרוצה לההכים ידרים, להעשיר יצפין, וסימני
 שולהן בצפון ומנורת בדרום. וריב״ל אומר לעולם ידרים שמתוך שמתהכם
 מתעשר שנאמר אורך ימים בימינה בשמאלה עושר בו׳. דחנח שולחן הזהב
 שהי׳ בצפון ועליו להם הפנים תמיד, פי׳ הרמ״ז פ׳ תרומת דקנ״ג ע״ב
 שהו״ע זיווג תדירי דאו״א שהן היבור ויהוד אין ויש לההיות העולמות
 שצ״ל תמיד דוקא ההמשכה מאין ליש וכמאמר המהדש בטובו בבי״ת
 מע״ב. ולכן תמיד הי׳ הם כיום הלקחו רמז להתחו׳ חזיווג התדירי בי׳
 (וענין שהי׳ הם י״ל דהיינו בחי׳ החמימות ורשפי אש חגבורח, דהיחוי
 צ״ל ע״י גבורה דוקא וכמו המשכת הטפה שצ״ל יורה כחץ שזחו מצד
 הגבורה שבה כר. ולכן גק׳ חיםוד לפעמים יצחק קץ חי כמ״ש במאו״א
 מע׳ י׳ סעי׳ מ״ד מפני שבו כללות כל הגבורות כר, וכמו שהוא ביחוי
קא, וכמי ו ׳ ד ו ב / ג י ח ב ל ב ״ צ  פנימי׳ כמו״כ י״ל ביחוד תיצוגי׳ ג״כ ש
 בהשפעת הרב לתלמיד הרי דוקא דברים היוצאי׳ מן הלב נכנסי׳ אל הלב
 והיינו כשהרב משפיע בחמימות ובהתפעלות ההיות אז פועל בהתלמיי
 שמתקבלי׳ אצלו הדברים בטוב להבין ולהשכיל בהם בר. משא״ב כשמדבר
 בקרירות אינן נכנסין ללב המקבל כלל כו׳. וזהו שהי׳ לחה״פ חם בבחי׳ גבו׳ והי׳
 כיום הלקהו תמיד להורות על הזיווג התדירי שלצורד העולמות כר)• אי
 כ״ז הוא בחי׳ יחוד היצוני להדש הישנות לבד אבל עגין המשכת אור הדש
 ממש מאוא״ס להוליד נשמות הדשות זהו נק׳ זיווג זו״ג שגמשך מיחוד
 פנימי דאו״א ואו״א מקבלים מכתר הממוצע בין המאציל לנאצלים כר. והיינו
 שמקבלים מבהי׳ פנימי׳ הכתר בר ושרש ההמשכה היא מפנימיות ועצמיות
 א״ס עצומ״ה שממנו דוקא נמשך האור ההדש כר. וכמ״ש בד״ה הנ״ל. וזדיי
 הרוצה להחכים ידרים להעשיר יצפין דשולהן הזהב שבצפון שעליו לחה״פ
 תמיד שהוא בהי׳ יהוד תמידי דאו״א שהוא להחיות העולמות ומשם נמשי
 העושר בו׳. ובכלל הוא בתי׳ ריבוי ההשפעה בגשמי׳ בתיצוני׳ העולם כר•

ם יט, יא. ת הצ״צ על תהלי מו  הנחמדים מזהב : ראה — יהל אור — רשי
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 אבל כ״ז הוא בחי׳ חיצוני׳ והיינו בהי׳ הארה לבד כר. וכמ״ש כי עמך• מקו״ח
 שבחי׳ מקור ד״חיים והשפע בכל העולמות הוא בבתי׳ עמך טפל ובטל לך
 להיותו בחי׳ הארה לבד כו׳. אבל באורך נראה אור דמה שנראח אור דתומ״צ
 י׳יא באוי־ד ממש בחי׳ עצמות א״ם ב״ה. וזהר׳ע המנורה שהוא בתי׳ כי נר מצוה
 ותו״א. ולכן הרוצה לההכים בבתי׳ אור התודה ידרים בחי׳ מנורה בדרום
 שהוא בתי׳ המשכת או״ח ממש כר. וזהו הנחמדים מזהב היינו למע׳ משרש
 היות העולמות שהוא בהי׳ שרביט הזהב ובתי׳ שלהן הזהב כר שכ״ז הוא

 בהי׳ עמך לבד. והתו׳ בתי׳ יהוד פנימי הוא בתי׳ אורך ממש כר.

 ח) וריב״ל שאומר לעולם ידרים שמתוך שמתהכם מתעשר כר, זהו ע״ד
 שמי שתורתו אומנתו פטור מהתפלה משום שהתפלה נק׳ תיי שעה.
״א למל׳, והוא בשביל ז  שעה הוא• בתי׳ מל׳ והיי שעה הוא המשכת האור מ
 להחיות העולמות דזהו״ע י״ב ברכות האמצעיות שאדם שואל צרכיו בהם
א וחיי עולם הוא ״ ׳ ז י ח א ב ו  כר ותורה הוא בחי׳ חיי עולם דעולם ה
״א שלמע׳ מבהי׳ ו ה מפנימ,׳ א ב ש מ ה / ה י ח א ב ן ה א ן ״ ז א ל ״ ן א ה מ  ההמשכ
 היות העולם׳ וכמא׳ אלפים שנח קדמת תורד, לעולם קדמח במעלת כר.
 וכנ״ל דהרצון דתו׳ הוא למעלה מגדר עולמות כר. ומי שתורתו אומנתו
 פטור מהתפלה משום דיש בכלל מאתים מנה, דכשנמשך האור מאוא
 לז״א ממילא נמשד חאור מז״א למל׳ ג״כ דבעלח חייב במזונותיה, ונמשל
 מזה ג״כ בהי׳ חיי שעה שהוא בחי׳ השפעת תיצוניות חעולמות השפעת
 גשמיות אדרבה נמשכים במדריגה עליונה יותר דגם בחי׳ השפעת הגשמיות
 הוא מצד הגילוי אור פנימי כר. (וי״ל דזהו ההפרש בין תתלת הבריאה
 למה שממשיכים ע״י עבודה דתורה, דבתתילת הבריאה הגם דכתיב בי מלכים
 ימלוכו ובמי נמלד כו׳ כנ״ל. הרי נת״ל שחרצון דעולמות חוא בחי׳ הבא ממילא
 מהרצון דתומ״צ. אבל זח פנימי וזח חיצוני ועצם חרצון דעולמות חוא בחי׳
 חיצוני׳ ואין הרצון דתו׳ מקור לעולמו׳ כר כנ״ל. (וזהו שממשיכים ע״י תפלה
 בחי׳ הרצון דעולמו׳ כר), אבל ע״י עבו׳ דתו׳ נמשך בתי׳ השפעות העולמות
 ג״כ מבחי׳ הרצון דתורה שהוא בתי׳ או״פ ועצמית בר). ובמו רשב״י
 כשי׳י׳ צייד עלמא למטרא אמר דרוש ע״פ מה טוב כר שבת אחים
 גם יחד וירדו גשמים כו׳, כמ״ש בזהר פ׳ אתרי והיינו שנמשך השפעת גשמי׳
כ ע״י התורה מלמעלמ״ט כר משום דיש בכלל מאתים מנה כו׳. (ודוקא ״  ג

 מי שתורתו אומנתו, כי ביהוד פנימי דאו״א ויתור זו״נ עם שהם בבחי׳
ו מעלה שהוא  אור פנימי ועצמי כר, אבל אינם תדירי, ויחוד חיצוני יש ב
א בלי חפסק וכמ ש ו י כר. ולזאת מי שתורתו אומנתו שלימוד התורה ה י י ד  ת

י אורה. ם׳ המאמרים קיץ ר ע , ש א ״ ו ת ה ב ם ד״ה ז : ראה המאמרי ד מ  ^ כי ע
 ה׳ת״ש. ובכ״מ.

ת. טי הש״ס להאריז״ל אבו ת ר״ה פ״ג. לקו ו ל פ : פע״ח שער ת א י  שעה ה
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 בתו׳ ולא ימוש ספר התורה הזה מפיך׳ ופי׳ לא ימוש הוא ע״ד מ״ש ועל
 יובל ישלת שרשיו ולא ימיש מעשות פרי שהוא יתוד תו״ב, ובמ״ש בזת״ב
 פ׳ יתרו דפ״ג םע״א מ״ט לא ימיש משום דועל יובל ישלח שרשיו, והוא
 בהי׳ ונהר יוצא מעדן דמה שמי׳ דההוא בהד יובל שמי׳ וכתיב בי׳ ובהר
 יוצא תמיד בלי הפסק כו׳. ולכן כשתורתו אומנתו שעסק התורה שלו ע״י
 לא ימוש ספר התורה הזה מפיד אז פטור מתפלה כי יש בו ב׳ המעלות
 כר). וזהו שאמר ריב״ל לעולם ידרים שמתוך שמתתכם מתעשר משום דיש
 בכלל מאתים מנה שע״י התו׳ נמשך בהי׳ היות העולם ג״כ ועוד במדדי׳
 עליונה יותר. וז״ש אורד ימים בימינה בשמאלה עושר וכבוד שנמשך ג״ב
 ע״י התורה כו׳. וזהו שהיתה המנורה זהב טהור דהיינו דבכלל תורה אור
 יש ג״כ בחי׳ כי עמך מקו״ח בו׳. וזהו הנחמדים מזהב שע״י התורה נמשי
 בחי׳ מדריגה עליונה יותר וכוללת בחי׳ זהב ג״כ שנמשך בחי׳ פנימי ובחי׳

 חיצוגי ג״כ, ובמדריגה עליוגה יותר כוי.

 ט) וענין מפז י״ל דזהב הוא ביגה. ופז הוא בחי׳ חכמח, וכן משמע מהמדרש
 ע״פ ראשו כתם פז ע״ש הוי׳ קנני ראשית דרכו, וידוע דקאי
 על חכמה שהוא בתי׳ ראשית וזהו כתם פז, ונמצא זהב ופז חם חו״ב. יי״ל
 דכ״ז הוא בהי׳ היצוני׳ הו״ב. וזהו״ע פ״ז תיבות דברוך שאמר* שהוא
 בהי׳ פז, ובמד שאמר מדבר בענין התהוות העולם, ברוך שאמר ודיי׳
 העולם כו׳. וזהו שאמר והי׳ העולם ר״ת שוח* שחוא בחי׳ חיצוני׳ א״ק
 שכולל כל העולמות בתוכו אלא שהם בהשואה כו׳ כמ״ש במ״א. ועגיז
 מתוקים מדבש כו׳׳ י״ל דהנה דבש הוא בחי׳ תענוג, וידוע דבתעגוג* יש
 ב׳ מדריגות הא׳ תענוג המורכב והב׳ תענוג הפשוט, תעגוג המורכב הוא
 בהינת תענוג המורגש בבתינת יש. ותענוג הפשוט הוא בלתי מורגש
 וכמו קלא דאשתמע וקלא פנימאה דלא אשתמע, (קלא דאשתמע הוא בתי׳
לא אשתמע א ד ל ק  קול המורכב בשכל ומדות ודיבור׳ ולכן הוא מורגש, ן
/  הוא בתיגת קול הבלתי מורכב ובלתי מורגש בר. והנה דבש הוא בחי
. ובמ״א ׳ ו  תענוג המורגש. אבל תו׳ הוא בהי׳ תענוג הפשוט הבלתי מורגש כ
 מבר שגם בתענוג הפשוט יש ב׳ מדרי׳ אלו תעגוג המורגש ובלתי מורגש•
 תענוג המורגש הוא שיש לו אהיזה באיזה דבר גם שהוא תעגוג פשוט
 מ״מ יש לו איזה אהיזה כר. וכמו המרקד מצד רוב שמחה דהגם שחריקוי
 מורה שהשמחה הוא למעלה מד״תלבשות בכלים לכן פועל ברגל ג״כ כר כמ״ש
 במ״א. מ״מ הרי יש לה אחיזה בכלי חגוף אבל בחי׳ תעגוג הבלתי מורגש
׳ לע״ל. הא׳ י ה י  הוא שאין לו אחיזה כלל בשום דבר כר. וזהו ב׳ המדריגות ש
 מה שעתיד הקב״ה לעשות סעודה לצדיקים לע״ל והיא סעודת לויתן ושוי

ו שם• נ בא בשו׳׳ע רב ת הו ו כל : טור או״ח סנ״א בשם ס׳ הי ר מ א ן ש ו ר ב  ד
 ר״ת שוה : סי׳ האריז״ל.

. ו : ראה ד״ה ויצא ול״ה וישלח תרס״ ג ו נ ע ת ב  וידוע ד
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 הבר׳ והיינו שיש לו איזה אחיזה בדבר מה בו׳. והב׳ מה שעוה״ב אין בו
 אכילה ושתי׳ כר. וחוא בחי׳ עונג הבלתי מורכב כלל בו׳׳ ואפ״ל שהם
 ב׳ מדרי׳ שבכתר דבהי׳ כתר בכלל הוא למעלה מחשתל׳ ולמעלה מהתלבשות
 בכלים. ומ״מ יש בזה הפרש דבתי׳ תיצוני׳ הבתר הוא בתי׳ עונג הפשוט שיש
 לו איזה אחיזה עכ״פ באיזה דבר מה בר. והיינו מפני שיש לו שייכות עכ״פ
 לסדר השתל׳ שד״וא בחי׳ ראש ומקור להם כר. אבל בהי׳ רדל״א שהוא
 בחי׳ פנימי׳ הכתר שנעתק לגמרי מסדר השתלשלות הוא בחי׳ עונג הפשוט
ן לו אהיזה בכלל בסדר השתל׳ כו׳. ובדרך כלל הוא ההפרש בין י א  ש

 העונג ורצון דברה״ע להעוגג ורצון דתורה. דהעונג ורצון דברה״ע גם בשרשו
 הראשון באוא״ס שלפגי הצמצום (שהוא בהי׳ תעגוג הפשוט בר) יש לו
 אחיזה עכ״פ באיזה דבר והיינו שיש לו שייכות לעולמות וסדר השתל׳ בו׳
 משא״כ העונג ורצון דתו׳ הוא בחי׳ תעגוג חפשוט שאין לו אחיזה בשום
 דבר כר ועז״א ומתוקים מדבש, דתו׳ הוא בחי׳ ח״ם וידוע דח״ם הוא בהי׳
 פנימיות הכתר כו׳ כמ״ש במ״א, ולכן אמר ע״ז שד״ת הם מתוקים מדבש
 שהוא בהי׳ עונג המורגש אבל תורה הוא בתי׳ עצם התענוג הבלתי מורגש כלל׳
 וכמ״ש ואתי׳ אצלו שעשועים שהוא בתי׳ שעשועי המלך בעצמותו ממש כר׳
 ומכ״ז יובן מ״ש ביום תתונתו זו מ״ת לחיות דתו׳ חוא בחי׳ המשכה פנימית
 ועצמית והוא בהי׳ המשכת טפת אבא להוליד בדומה לו וחוא שיחי׳ נש״י

 בדומה לא״ם עצומ״ה כרי

 י) וד״ענין הוא דהנה במ״ת כתיב ואתם תהיו לי ממלכת כהגים וגוי קדוש׳
,׳ אלקיך, וכן כתיב ואנשי קדש ו  וכתיב כי עם קדוש אתה לה
 חייימ לי דהיינו שע״י תומ״צ נעשים ישראל בבתי׳ קדש כו׳ וזהו בדומה
 לו כבי׳ דכמו שאוא״ס הוא בחי׳ קדש במו״כ נש״י הם ג״כ בבחי׳ קדש
 כד שזהו משארז״ל עתידים צדיקים שיאמרו לפניהם קדוש כדרך שאומרים
 לפני הקב״ה, והיינו דעכשיו הוא ההמשכה מלמעלה למטה והמלאכים אומרים
 קדוש היינו שאוא״ס הוא קדוש ומובדל לגמרי ואינו בגדר המשכה כלל
׳ לא שניתי כלל ואתה הוא י ו  בעולמות והגם כי ממר הכל כתיב עכ״ז אני ה
 קודם שנבה״ע ואתה לאחר שנבה״ע כר כי כללות השתל׳ העולמות הם מבהי׳
 זיו והארה בעלמא שאיגו גוגע לעצמותו כלל כר והארה זו היא ג״כ למעלה
 מבחי׳ התלבשות בעולמות ממש והוא בהי׳ קדוש כר ובידוע שיש קדש וקדוש׳
 קדש היא מלה בגרמי׳* שאיגו בבתי׳ המשכה כלל, וקדוש הוא בתי׳ קדש
 ואיו שהוא המשכה מקדש (ועגין המשכה הוא שגמצא ממגו הארה זו ולא

( א ״ מ ש ב ״ מ כ ' י ו ה כ ב י / ס י ח  שהקדש הוא בהי׳ מקור כ״א כמי ב
 בחי׳ קדוש ומובדל אלא שהארה דהארה גמשך להתיות את העולמות
 כד׳ וזהו שאומרים קדוש הוי׳ צבאות, דמבתי׳ קדוש שהוא המשכת הארה

 מלה ני-חז״; זח״ג צד, ב. וראה לקו׳׳ת מסעי צג׳ א.
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 מקדש נמשך להיות בבחי׳ ה׳ צבאות אות הוא בצבא לילי׳ כר. וביאור
 הענין יובן עפמ״ש בד״ה שמח תשמת בעגין ג׳ מדריגות שבינתא וקוב״ר׳
 ובחי׳ קדש, שג׳ מדריגות אלו יש בכללות ההשתל׳ עד גם בבחי׳ אוא״ם
 עצומ״ה שלפה״צ כר וזהו עתידים צדיקים שיאמרו לפגיהם קדוש, מפגי
 שהצדיקים יתעלו בבחי׳ קדש עליון ומהם תהי׳ ההמשכה בהי׳ קדוש וא״ו כר׳
 וזהו ע״י תומ״צ וכמו שמברכין אשר קדשנו במצותיו שע״י מצותיו ה״ה
 מתעלים בבתי, קדש וכן ואנשי קדש תהיון לי שיהי׳ בבתי׳ קדש שלמעלה
 מקדוש כד, ועוד יתעלו בבחי, קדושה העצמי׳ דא״ס עצומ״ה שלמע׳
ן כר והייגי ב  גם מבהי׳ קדש בשרשו הראשון כו׳ וזהו מד, שיפד, כח ד״
 שכל כח האב יהי׳ בהבן ויהי׳ הגילויים דלע״ל למע׳ מעלה מהגילויים
 דעכשיו כד וגש״י יגיעו לזה ע״י עבודח דמעחמ״צ בבחי׳ קבעומ״ש וע״י
 שמהר, של מצוד, בו׳ ובמ״ש באריכות בד״ה הנ״ל. וזהו שיהי׳ בדומה לו ממש
 שיתעלו בא״ם עצומ״ה ויתגלה בהם אור העצמות ממש ויהי׳ בבחי׳ קדש
א  העצמי דא״ס עצומ״ה (ומה שא״ס נק׳ קדש אינו בבתי׳ שם התואר וגם ל
 בשם העצם כי אינו שייך לומר שם גם בחי׳ קדש ג״כ וא״א לכנותו ח״ו בשום
 שם כלל׳ רק בשם המושאל אנו אומרים קדש בו׳) והמלאכים יאמרו לפניהם
 קדוש כי כל ההמשכות יהי׳ מנש״י ויהי׳ הגילוי במדדי׳ עליונה יותר הרבה
 מהגילוי דעכשו כו׳ והנה להיות בהי׳ גילוי או״פ ועצמי הנ״ל דהיינו בחי׳
 אור התורה שהוא המשכת טיפת אבא שיאיר בפנימיות בנש״י כר צ״ל תהלה

 ההמשכה בבחי׳ מקיף ואה״כ נמשך בפנימיות כר.

 יא) ויובן זה ע״ד הידוע דבשמע״צ הוא בחי׳ יחוד פנימי וזהו שבשמע״צ
 עושין שמהה על התו׳ שנמשכה לנש״י בחי׳ פגימי׳ מ׳ וידוע
ף בסכר י ק ך מ ר ד ך ב ש מ נ פ ש ״ כ ה ן י ת ד ר ט ק  דשדש״ ההמשכה הוא מענן ה

 הסוכה וכידוע דסכך הסוכה הוא בהי׳ ענני הכבוד שנמשכים מהעשן דקטר״
ל  דעשן וענן הו״ע א׳ וכמ״ש וכסה ענן הקטרת כי בענן אראה בו׳ וקאי ע
כ  העשן דקטרת שמזה נמשכין ענני הכבוד והס בהי׳ מקיפים דםוכות ואח״
 נמשך המקיף בפנימי׳ בשמע״צ שהוא לשון עכבה וקליטה שנקלט ד׳א״־י
י״א סממנים  בפנימיות בנש״י כו׳׳ והענין הוא דהנה ידוע שהקטרת* נעשה מ
פ  הצרי והצפורן כו׳ שהן מיני בשמים חריפים שאין בהם טעם בלל ואיג
 ראויים למאכל כלל אדרבה הן מזיקים לאדם שהן סם מות ממש כידיע׳
 וע״י ששורפין אותם על האש יוצא מהן ריח חזק וזהו עיקרם שהם לריח׳
 והו״ע ריה הקטרת שבל עיקד ענינו הוא דיה והגם דבקרבנות כתי׳
ט ז  ג״כ ריח ניחוח מ״מ אין זה עיקר ענין הקרבנות, שהרי הקרבנות ז
ב ״  מדברים הראוין למאכל והם בהמה ועוף וגם צומה, וההקרבה נק׳ ג

ו ״ פ  ,•—י״ו פ
ה _ חרק « כ כ > ן ש א ת ר ך ט 5 , ן ם ב פ ש ״ כ ה ו  וידוע דשדש ־. ראה שער י

ך ובכ״מ. ל א  ו
באוה״ת שם• י ו זקםרת: ראה בשער יוהכ״פ שמ. תו׳׳א ד״ה ראה ריח בנ  ידוע שז



ג ם ז ק ״ נ ר ת פ — י ר מ א מ ה ר פ  פ

ת ל י כ ׳ א ר א ב ד ב מ ו ת כ ת ה ו ל י כ י א ת ש ל ב כ א ל י כ א ם ה א ש ו ״ מ כ ה ו ל י כ ם א ש  ב

ת ר ט ק כ ב ״ א ש ה מ ב ל ל כ א מ ב ח ש י ׳ ר י ה א ב ו ת ה ו נ ב ר ק ב ה ש י ר ה / ו ו ה ב כ ז  מ

א ו י ה ר ה ה ל י כ א , ד א ו ה ה ל י כ א ח ל י ן ר י ש ב ר פ ה ה ה נ ה . ו ר ה כ י ׳ ד י ה א ב ו ו ה ר ק י ע  ש

׳ ק ה ג כ ש מ ה ה ו ד י ר ׳ י י ה ב א ב ו ג ח ו נ ע ת ה א ש ו ה ה ו ט מ ה ל ל ע מ ל ה מ כ ש מ ד ה י ד  ב

ה ז י א ג מ ו ג ע ת ו ה מ כ ו ו כ ו ר ת ו ת ש ב פ ג ל ב ב ק ת ג מ ו נ ע ת ה ם ש י ד ס ח ׳ ה י ה א ב ו ה פ ו ״ ו  א

ך ו ת ש ל פ נ ר ה ו ת ת ל ו ק י ת מ ם ה ע ס ט נ כ נ ר ש ת ו י ר ב י ה ק ל ו ת ם מ ע ה ט ש ב י י ש ר  פ

ל ב ה ד ל ו ח ן ח ׳ מ י א ר ר ו י כ ל כ ל ב ב ג ו מ פ ה ״ ו ׳ א ק ג ו ו ל ב ב ק ת מ א ו ק ו ת ד ו י מ י נ  פ

ם ח כ ן ב י א ף ש ו ג י ח ר ב א ם ב י ש ב ל ת מ ״ ת ד ו ה כ ת ה ו ש י ל י ה נ פ ו מ ש פ ב נ ע ת ל ת כ ו  א
, ו ם כ כ ו ת ג ב ו ג ע ת ת ל ב ק ר מ ת ו ר י ת ו ה י א י ר ש ב פ נ ה ל ש כ ם ו י ג ו נ ע ת ל ה ב ק  ל

ת ו י ה ע ב י ג ל מ כ א מ ב ג ש ו נ ע ת ה י ש פ ו ל נ י י ה , ו ( ר ה כ ל ו ה ש ה פ ב נ י ש א מ ק ו ח ד י ר ה ו ) 

י ר ב א ם ב י ש ב ל ת מ ת ה ו ה כ ת ב ו ש ב ל ת ד ה ר ד א ב ב ש ו א ר ב ה ש ו מ ש ב ב ו ל מ ש ה פ נ  ה

א י ר ב ן ה כ ל ר ו ג כ ו נ ע ת ר ה ו ל א ב ק ם ל י ל ם כ נ י ם א י ש ו ל ת ה ו ח כ ה ש כ ר ו ף כ ו ג  ה

ח ו מ ב ש ש פ נ ת ה ו י ח ר ו ו ר א י ש מ ל מ כ א מ ה י ש פ ל ל כ ו א ל ש כ א מ י ה ״ ק ע ז ח ת  מ

ך ר ד א ב ו ח ה י ר ן ה י נ ל ע ב , א ר ם כ ר ב ה מ ם ו ר ש ק מ ף ו ו ג י ה ר ב א ו ל כ י ש מ מ  ו

ת ו ש ב ל ת ה ה מ ל ע מ ל ש ש פ ג ב ם ש י פ י ק מ ה ה ב ל ו ע ו ש נ י י ה ה ל ע מ ה ל ט מ ל ה מ א ל ע  ה

ח ו ח ת ב ו י מ י ג פ ש ב ב ל ת ל מ כ א מ ב ג ש ו נ ע ת ה ה ש ל י כ א ך מ פ י ו ה נ י י ה ף ו ו ג י ה ר ב א  ב

׳ ל ״ נ ׳ כ ו ט כ ״ מ ל ע מ ל ה מ כ ש מ ר ה ר ד ו כ נ י י ה ל ו ב ג ו ר מ ו ׳ א י ה ב א ב ו ה ש ו פ נ  ה

ן ם כ ת ג ו ה כ ת ה ו י ל ם ע ר ו ג ה ו ל ע מ ה ל ל ו א ע ו י ה ר ה ה י ר ן ה ן כ י א ה ש  מ

ח י ר מ ק ש ז ח ח י י ר ד ל י ן ע ב ל ל ד ״ י ר מ ש כ פ ג ם ח ל ע ח ה ב ל ע מ ם ל י ל ו ע  ש

ם י ב א ו ש ש ו פ נ ם ה ל ע ה ם ב י ל ו ע י ש ג פ ו מ ה ז ) ש ט ש י ר פ י ג פ א א ״ ל ב ת ( ו ה כ ׳ ה י ש ד ח ת  מ

א מ ג ו ד ב ו ) . ר ף כ ו ג י ה ר ב א ת ב ו ש ב ל ת ה ה מ ל ע מ ל ) ש ר ם כ ר ו ק מ ש מ ד ת ח ו י  ח

ע פ ר א א ש ״ ל ׳ ב ק נ ש א ( ה ו י ק ״ ו ו צ י מ ה ח ש ב י י ש ר פ ו ה מ כ ל ו כ א מ כ ב ״ ש ג ת י א ז  כ

ת ו ק ל ת ס ח ׳ ו י ל ע ן ה י ג כ ע ״ ה ג ז ש ב י ת ש ן ק י ת ״ מ ף ן י א כ מ ״ ב ג כ ר ו מ ) ן ט י י ק ר ע י ו  ז

ב ר ו ע ו מ ג י א ת ש ו ק י ת מ ו ב מ ו כ ב י א ר ו ת ו י ש ב פ ג ב ל ר ע ת ת ש ו ב י ר ׳ ע ק נ א ה ו ה ׳ ו ו  כ

ה כ ש מ ף ה ר ד א ב ו ה ה ז ג ב ו נ ע ת ה , ש ש פ נ כ ל ״ ב כ ר ו ע נ י א ל ש ל ת כ ו צ י מ ח  מ

ד ח ת י ו צ י מ ח ת ו ו ק י ת מ ב מ ר ו ע מ א ח ו ת ה ו ב י ר ע כ ה ״ א ש ר מ ל כ ב ג ו ר מ ו ׳ א י ח ב  ב

ו ת ו ש ב ל ת ה ה מ ל ע מ ל ש ש פ נ ם ה ל ע ה ע ב י ג מ י ש פ ו ל נ י י ה ד ו א ש מ פ נ ב ל ר ע ה ת ז  ש

ו ה ז ) ו ר ה כ ל ע מ ה ל ל ו ע א ה ק ו א ד י ה ת ש ו צ י מ ה ד ה צ א מ ו ר ה ק י ע ה ׳ ו ר ד כ י ג  ב

ג ו נ ע ת ה ו ש נ י י ה ף ו ו ג א ה ל ו ו ג מ ה מ נ ה ה נ מ ש נ ה ר ש ב א ד ו ה ח ש י ר ל ה ל ע ״ ז י א  ״

ש פ נ ת ה ב א י ש ח מ י ר ן ה כ ל , ו ׳ ו ף כ ו ג ת ב ו ש ב ל ת ה ה מ ל ע מ ל ה ש מ ש ג ם ה צ ע א ב ו  ה

Z I 1 T ז א ה י ל ע מ ת ל ו ח כ ם ה י ק ל ת ס מ ה ש א מ ו ה ף ש ל ע ת מ י ש ו מ מ כ  ו

׳ ״ . ! ? ש , ח י מ ש ב ב ל ת מ י ה ל ל ת כ ו י ח ח ק ב ר ר ר ו ע ל מ כ א מ ב י ש נ פ ה מ ל י כ  א

• A S L ע מ ל ש ש פ נ ם ה ל ע ה ה מ כ ש מ ר ה ר ו ע ם ל י כ י ר ף צ ל ע ת מ ה ל ב ב ׳ א ל י ג  כ

ה ל ו ע א ש ק ו ח ד י ר י ח ״ W ע M ׳ ו ף כ ן ג ז י ן ר ב א ת ב ו ש ב ל ת ה ך ל ״ ש ש ה פ נ ר ה ו  א

. ר ש כ פ נ ם ה ל ע ה ש מ ד ת ה ו י ת ר ו ו ד א י ש מ מ ה ו ל ע מ  ל

l^Tl " " א י י ם ה ר ק י ת ע י נ ב ר ק ׳ ד ת י ט ק ת ל ו נ ב ר ן ק י ש ב ר פ ה ) וזהו ה ב  י
י ״ ו ה ״ י ר נ י י ה ' י ע מ ם ל כ ׳ ל ק נ י ש ש א י ל מ ח י ל נ ב ר ת ק  א
ב ״ ו י ח ח , ב ר ם כ י ע י ו ר ל כ ש א ״ מ כ ׳ ו ל ת ש ר ה ד ס ב ת ש ו י ח ה ר ו ו א ׳ ה י ח ב א ב ו  ה
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« שיומשך בכללות . . .  כר, דשם הו״ע האכילה שממשיך בתי׳ האור שב
 סדר השתלשלות כר. אבל בחי׳ ריח הקטרת הוא שעולה בבחי׳ אוא״ם
 שלמע׳ מסדר השתל׳ וכמו במשל בנפש הריה מגיע במקיפים שבנפש כף. כמו״ב
 הוא למעלה שמגיע בבחי׳ מקיפים עליונים שלמעלה מהתלבשות בסיר
 השתל׳ כר. והגם דבקרבגות יש גם כן בהי׳ דיה וכמ״ש בכל הקרבגות ריח
ף ךןקא נר ל ק ׳ מ י ח ב ה ב ל ע מ ה ל א ל ע ׳ ה י ח ה ב ״ ח ה י  נהוה להוי׳ כר וכל ר
 כנ״ל׳ (ולכן שם קרבן הוא ל׳ קירוב* הכהות והשמות שעולים למעלה ורי
 הקרבן כו׳ וכמ״ש במ״א וכמ״ש בזהר * דרזא דקורבנא עולה עד רזא דא*ם
 כו׳ ולכן ג״כ הקרבן מכפר שזהו ע״י המשכת המקיף דוקא כידוע ומבואר במ״א)
 אך הענין הוא דהנה במקיפים יש ב׳ מדרי׳ בחי׳ מקיף דאף׳י ומקיף דאו״חי
 מקיף דאוד ישר הוא שבא בבהי׳ גילוי אלא שהוא למע׳ מבחי׳ התלבשות
 בבהי׳ פנימי ה״ה נשאר בבהי׳ מקיף למע/ אבל יש לו שייכות אל האור פנימי
 ויבוא לידי גילוי כר. והמשל בזה כמו רב המשפיע שכל וסברא לתלמידי
 שמה שיוכל להתקבל בשכל התלמיד נק׳ או״פ שמתיישב בכלי מוח שכל
 המקבל׳ ועומק שכל זה שא״א לחתקבל בכלי מוחו נשאר בבחי׳ מקיף על
 מוחו מ״מ ה״ה בבחי, קירוב אליו וחופף עליו ממש עד שיוכל לבא בהשגד׳
 ממש בהמשך הזמן וכמו דקאים איגש אדעתי׳ דרבי׳ גם על עומק חכמתו
 בשכל זה כו׳ וכן הלומד דבר שכל שהוא עמוק מכלי מוהו דמ״מ במשך זמז
 יוכל לבא על עומקו כר שהרי מי שהוא בעל שכל גדול ממנו ה״ה משיג
ז הוא בבחי, ״ ב ׳ ו ו ג כ י ש ד י ת ו  את השכל העמוק׳ כמו״כ הוא ג״כ כשיהכם י
א ף זה ד׳ו קי מ  מקיף דאז״י דהמקיף יש לו ערך ושייכות אל הפנימי משום ד
 מה שכבר נתגלה מהמשפיע לבא אל המקבל אלא שלא בא לידי גילוי
 ממש רק אפם קצהו והוא האו״פ והשאר נשאר בהעלם בבחי׳ מקיף אבל
א לידי גילוי בו׳׳ אבל ן ב  מ״מ הרי יש לו ערך ושייכות אל האו״פ ויוכל ל
 בחי׳ מקיף דאו״ה הוא שאינו בא לידי גילוי כלל גם לא בבחי׳ מקיר
״א להעלים  אדרבה כל ענינו הוא היפך השפע שלא יומשך בגילוי בלל ב
 ולהסתיר הדבר בעצמו להיות נעלם לגמרי כו׳ וכמו השכל העמוק ביותר
 שמוסתר ונעלם לגמרי ונק׳ שכל הנעלם מכל רעיון• להיות שגם אפס

 קצהו איגו מושג כלל׳ שאם אפס קצהו מושג רק עומקו איגו מושג אינו
 זה נעלם מכל רעיון שהרי בהמשך זמן יוכל לבוא אליו בהשגה ממש והגדול
 בהכ׳ ישיגו עתה ג״כ בו׳ וא״כ איגו געלם מכל רעיון אלא מה שגס אגם
 קצהו אינו מושג זהו הנק׳ נעלם מכל רעיון והיינו מצד עוצם הפלאת השכל

. * ש ט ש ו ט ו מ ה ז ב י ף ת ו : בגכתי״ק ס ״ . . . ב  ט
׳ ם ה ם״ה. של׳יה ה ל פ ת : ם׳ הבהיר סי׳ קט. וראה פע״ח שער ה ב ו ר י ן ק ו ט ? 

ית ובכ״מ.  תענ
ה תש׳׳6 מ ע ה ט ׳ כמיש בדהר : ראה זח״ב רלט, א, זח״ג כו, ב. ועיג״כ ך  ו

.  (קונטרס סב)
ה לר ״ . ו ם פ ש ״ ג n ,1״v?1,, ח ״ ו י ת ך פ ל ״ א ר ״ ו : ראה ת ן ו י ע  שסל הנעלם מכל ר

K .(נטרס פו  תדצ״ד (קו

: שבמוזזין. המו״ל. י ״ ח ת ה העתקות ש מ כ  ») ב



ז קטר׳ ״ נ ו פ - ת י ר מ א מ ו ה פ  מ

 שא״א לבוא לידי גילוי מצ״ע (לא מצד המקבל שאינו יכול לקבל שבזה יש
 הפרש בין מקבל קטן למקבל גדול, דמה שמקבל הקטן לא יוכל לקבל מ״מ
 הגדול יקבל כר אבל כשהדבר מופלא ומוסתר מצד עצמו שאינו בגדר
 גילוי כר הרי הקטן והגדול שוין בזה) ואפשר לבא לידי גילוי במשלים
 והידות דווקא שבהם מוסתר האור שאיגו משיגו כלל מתור המשל (אלא
 שהעצם מלובש במשל זה והיינו כמו שהוא בהעלמו ממש כר ובזה יתרון
 מעלתו מבתי׳ הגילוי שהוא רק הארה לבד שנתפס להמקבל כר, אבל
 כאן ה״ה תופס כל עצמותו כר וכמו במצות פרה אדומה דכתי׳ אמרתי
 אחכמה והיא רתוקה ממני שנתלבש מהות ועצמות רצונו ית׳ בדבר הנפלא
 מן השכל לגמרי והוא כמו המשל שמוסתר בו הדבר לגמרי אבל ע״י
 הוא תופס במהות הדבר כו׳, וכן בד״כ בכללות המצות שגתלבשו בדברים
 גשמיים במצות מעשיות דוקא כר) ובחי׳ זו גק׳ או״ח מפגי שאיגו בגדר
 גילוי מצ״ע כר וגם עיקרו להיות בבחי׳ עלי׳ וחםתלקות בבחי׳ העלם

 בעצמו דוקא.
 יג) ויובן זה יותר בעגין התעגוג דהנה ידוע וגת׳ ג״כ לעיל שיש תעגוג
 המורכב ותעגוג הפשוט, תעגוג המורכב הוא שמורכב בשכל ומדות
 כר והיינו שהתענוג בא בהתלבשות בכחות הנפש תמתלבשים באברי הגוף ואז
 הוא בבהי' אור מוגבל לפי אופן הכחות כו׳ ותענוג חפשוט חוא שאינו מורכב
 בשכל ומדות והוא למעלה מהכתות המתלבשים באברי חגוף כ״א בבחי׳ מקיף
 דנפש כר׳ ולכן מגיע גם בחיצוגי׳ אברי חגוף וכמו חמספק בידיו או מרקד
 ברגליו מצד עוצם התענוג והשמחה בו׳ שזח שבא גילוי התעגוג והשמהה באברי׳
 החיצונים בידים ורגלים הוא מפגי שחעוגג חוא בבחי׳ מקיף שבנפש והמקיף
 ה״ה בשוה בכ״מ וכידוע בעגין הרצון שגמצא ברגל כמו בראש וכשעולה
 ברצונו לנענע ברגלו ה״ה מנעגע תומ״י בו׳ כמ״ש מזה במ״א וכן הוא בבהי׳
 התענוג להיות שהוא בבהי׳ מקיף ה״ה פועל גם באברים ההיצוני׳ כמו לספק
 בידיו ולרקד ברגלי׳ כר, וזהו בהי׳ תעגוג הפשוט שאינו מורכב בהכהות
 כ״א בבהי׳ מקיף כו/ אמגם גם בבהי׳ תעגוג הפשוט יש ב׳ מדרי/ הא׳ הוא
 שיש לו אחיזה עכ״פ באיזה דבר מה ובמו המרקד מצד העונג והשמחה הרי יש
 לו אחיזה בריקוד עכ״פ והיינו לפי שהעונג הוא בבחי׳ המשכה וגילוי אלא
 שהגילוי הוא בבחי׳ מקיף לכן יש לו איזח אחיזח בו׳ אבל בחי׳ חב׳ חוא כשאין
 לו אחיזה בשום דבר וכמו כשהעוגג ושמהת הנפש חוא כ״ב עד שאין בו
 כה לרקד ג״כ אלא גשאד כאבן דומם ממש בלי שום תגועח כלל שאיגו יכול
 לנענע בשום אחד מאבריו בלל, והייגו לפי שהגיע העונג בעצם גפשו

' י ? ק ד ׳ י י ל ׳ ע י ח ב ד ב מ י א ע ו ן אין לו שום תגועה שאינו בגדר גילוי והמשכה כלל, אדרבה ה כ ל , ו ( ף ש כ פ נ ז ם ן צ ם ע ל ע ה ם ב י ל ל כ ת ג ן ן ן כ ״ ל ך י כ כ ) , א ק ו  ד
ה כ ! מ ה ו י י י י ל י ג , ר ד ד ע ה י דיקא ב ית  כלל להיותו בבהי׳ או״ה בעצמ

 וכן הוא בשכל עמוק ביותר הנעלם מכל רעיון שאיגו בגדר גילוי מצ״ע שהוא
irtVLrl ? א ק י י ד מ צ ע  בבהי׳ עלי׳ והסתלקות למעלת להעלים ולחסרי ב
׳ גילוי עכ פ אלא י ח  מלויף דאו״ח שלמעלה מעלה מבחי׳ מקיף דאו״י שחוא ב
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 שהגילוי הוא בבהי׳ מקיף בו/ והייגו מפגי שלא הגיע בבחי׳ העצמות ממש
 כ׳יא בהגילויפ לבד כד׳ אבל בחי, מקיף דאו״ה הוא שמגיע בהעצם ממש שאינו
 בבחי, גילוי והמשכה אדרבה בבחי, או״ח עצמותו בד׳ וזהו ההפרש• בין
 אות סמ״ך לאות מ״ם סתומה דמ״ם הוא ג״כ סתום בכל צד ומורה על בחי׳
 המקיף שלמע, מגילוי ממש והייגו בחי, מקיף דאו״י הג״ל שחןא למעי
ף דשכל י ק מ ן ב כ / ן ן ת כ צ ת ק ו ב ש , י ת ה  מבחי, גילוי מ״מ יש לו אחיזה ו
א סתום ו ך ה ״ מ ת ס ן ל א ב , א ן פ כ ״ כ פ ע ״ ן א ה ה ב ז י ח  הנ״ל הרי יש לן א
ל שאין לו ״ ג ח ה ״ ן א ף ד י ק , מ י ח ו ב נ י י ה ל ו ל  ועגול מכל צד שאין לו התיישבות כ

 אתיזה כלל בשום דבר כד.
״א ועתי? ׳ א י ח ר ב ת כ ב , ש י ז ן , ב ן ב נ י י ל ה ״ ג ם ה , פ י ק  יד) ולמעלה ב, בחי׳ מ
 יומין דא״א הוא בחי, ריש ומקור לנאצלים׳ והגם שהוא למעלה
 מתאורות המתלבשים בכלים דע״ס דאצי׳ והוא בבחי׳ מקיף עליהם שלכן
 נק׳ כתר שהוא לשון כותרת ומקיף כד מ״מ הרי יש לו שייכות להארט
 ונמשך מן המקיף אל הפנימי בגילוי כד׳ אבל בחי׳ ע״י הוא בחי׳ תחתוניי
 שבמאציל שאין לו שייכות כלל אל האו״פ ונק, עתיק ל׳ המעתיק הרים שהוא
/ י פ  נעתק ונבדל מסדר השתל׳ כד וגק, ג״כ רדל״א, דלא ירע ולא אתיידע י
 לא ידע הוא שאינו ידוע גם בעצמותו והיינו מפני שאינו בבהי, גיליי
א ל  כלל מצ״ע כד ולא אתיידע פי, שאיגו ידוע לגבי למטה, וזהו לא ידע ו
 אתיידע דמה שלא אתיידע לגבי למטה הוא מפני שלא ידע בעצמו שאיגי
׳ עלי׳ והסתלקות י ח ב  בגדר גילוי מצ״ע כד׳ וזהו בחי, מקיף דאו״ח שהוא ב
׳ בחי׳  ואינו בגדר גילוי כלל כד׳ ולמע, יותר בבחי׳ א״ק* יובן ג״ב ב
ק הוא בהי' ״ א ו ש ד מ , ד ק ״  הנ״ל, שהם בחי, חיצוני׳ א״ק, ופנימי׳ א
 אור כללי שכולל כללות ההשתל, מרכ״ד עד םוכ״ד ומקיף את בולם בהשוואה
ם ל י  זהו בחי׳ חיצוני, דא״ק שיש לו שייכות לעולמות עכ״פ שהרי כולל כ
 נמשך אח״כ מא״ק בבחי׳ פרטית והוא כמו כלל ופרט שיש להם שייביה
 ה לזה, וזהו״ע מ״ם סתומה שהוא בחי׳ מאמר סתום שכולל בולם בהשוואה
 זה א למעלי׳ מבחי׳ גילוי עדית מ״מ ממאמר סתום נמשך אה״כ מאמר פתיח
ח הו בחי׳ מקיף דאו״י אבל בהי׳ פנימי׳ א״ק הוא למעלה מגדר *יל**  ט
 שאינו גם בגדר כלל לגבי סרט. וי״ל דהייגו מ״ש בע״ח״ שיש כדוגמת עתייז
 לעילא מגולגלתא דא״ק, דעתיק זה הוא בהי, מל, דא״ם כמ״ש בזוה״ק בפי'
ך לופר י י ן ש ע א ת ן ן מ ר ל ך ג / מ ע מ א ל ן ה  מאה ז בראשית דט״ו ע״א ש
י לצורי ן ל י ׳ ג י ח א ב ן ה / ש י נ ן צ י ׳ ח י ח א ב ק ו ד ״ שמלל העומות בתוכי׳ ד  ״

 העלמותשזהו מה שעלה במה׳ ומונו ית, מציאות העולמות בו׳
ח  במ א הרי כלולים שם כל העולמות אלא שהם בהעלם עדיין בבהי׳ *

0 י ק מ ע מ י שד,׳* מ ד ״ . ד , ג ב ס כ י ר ב ת ד ״ ו ק , א. ל ה זח״ב קבז א ־ י ״ ™ n 1ו״ו 

ו תרע״ד. ובכ״מ. ת כ ו  תרם ד. ד״ה העושה ס
י ט כ ד ש הזר, וד״ה א ד ח א תרנ״ג. ד׳׳ה ה מ ל צ י י ר א מ ן ד : ראה ד״ה תפלי ק ׳ ״ א י ס  ב

׳ו.  יי׳י ואילך — המשך תרם׳

שי אבי״ע ס״א. ם שער דרו ראה ג״כ ש  נז״ש בע״ח ־ שער שבה״כ פע. ו
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 סתימאה ומאמר סתום כו׳ אבל בחי׳ פגימי׳ א״ק אינו בחי׳ גילוי כלל
 לגבי העולמי׳ ואיגו שייך התכללות העולמות שמה מ׳ ולבן גק׳ בתי׳ זי
 בהי׳ מקיף דאו״ח בו׳, וכן הוא בשרש הראשון באוא״ס שלפגי הצמצום
 דבחי׳ מקיף הכללי דמל׳ דא״ס שחוא בחי׳ עיגול חגדול שלפגי חקו שסובב
 ומקיף כללות ההשתל׳ שמהקו מרכ״ד עד סוכ״ד כו׳ ה״ה בחי׳ מקיף דאו״י
 שהרי קודם שנתהוו העולמות שיעד בעצמו בבח מה שעתיד להיות בפועל
 דאעפ״י שהוא בעצמו בכה עדיין מ״מ הרי שיער עכ״פ מציאות העולמות
 ואחר שנתהוו ה״ה מקיף כללות ההשתל׳ מרכ״ד עד סוכ״ד והייגו מפני
 שהוא בחי׳ גילוי שלצורך העולמות כו׳ אבל מקיף דאו״ח הוא בחי׳ עצמות
 אוא״ס שאיגו בגדר גילוי לצורך העולמות וגם לא בבחי׳ גילוי לעצמו כ״א

 . בתי׳ העלם העצמי דא״ס שאיגו בגדר גילוי כוי•
 טי) יעפ״י הנ״ל יובן ההפרש בין ריח דקרבגות לרית הקטרת, דריח
 הקרבנות הגם שהוא ג״כ בבחי׳ העלאה מלמטלמ״ע ומגיע בבחי׳
 מקיף ורזא דקורבנא עולה עד רזא דא״ם כו׳, אבל כ״ן הוא בבתי׳ מקיף
״י עד שרשו הראשון בבחי׳ אוא״ס שלפה״צ בבחי׳ עיגול הגדול שלפני ו א  ד

 הקו בו׳׳ אבל ריח הקטרת ה״ה עולה למע׳ בבחי׳ מקיף דאו״ח שהוא בחי׳
 א״ס עצומ״ה שלמעלה מגדר גילוי גם בבחי׳ מקיף בר, וז״ש בקטרת כי בענן
 אראה בו׳ אראה מורה על העצמות מה שנמשך ע״י הקטרת כר וההמשכה
 הוא בענן שהוא כמו שכל הנעלם מכל רעיון שמתלבש במשל שנסתר ונעלם
 השכל לגמרי בהמשל כו׳ כנ״ל, וכמו״כ הוא הענין שהוא לבוש המסתיר להיותו
״ אבל בל עצמותו ף א כ ק ו ן ד נ ע א ב ן ו ה ת כ ש מ ת ה א ז י ל ן ל י ר ג ד ג  למעלה מ
 נמשך ומתלבש בענן זה, וזהו כי בענן אראה בעצמי כר, וב״ז ההפרש הוא
 מפני שהריח שבקרבנות הוא בתי׳ ריה שבמאכל דעיקר הקרבנות הוא בהי׳
 אכילה קרבני להמי כו׳ והם מדברים הראוים לאכילה שחוא בחי׳ המשכה
 מלמעלה למטה ולזאת גם הריח דקרבנות שזהו מבחי׳ חבירורים שמבררים
 הניצוצים דתהו שבהם שזהו כמשל ההמיצות והקיוהא שבהפרי ובידוע
 דניצוצות דתהו הם בבחינת גבורה ועל ידי הקרבת הקרבן שההקרבה הוא
 על ידי כהן איש החסד שממתיק את בתיגת הגבורות דתהו הנה הוא נעשה
 בבחינת מאכל ערב בחיגת גבורות ממותקות ועולה מלמטה למעלה בבהינת
ף עליון כר אבל כ״ז הוא בבחיגת מקיף דאור ישר וחייגו מפגי שחריח י ק  מ

 הוא מבירור הניצוצות שבמאכל לבד שזהו בירור הגיצוצות דגוגה לבד כר.
 אבל בחי׳ הקטרת עיקרו הוא בחי׳ ריח שהוא בחי׳ העלאה מלמטלמ״ע
לל ואין בחם בחי׳ המשכה ל כ כ א מ  כי סממני הקטרת איגם ראויים ל
 מלמעלמ״ט כר ויש בהם גם דברים טמאים ובמו המור שהוא דם של
/ ידוע כו׳ כמ״ש הדמב״ם ז״ל*. והייגו שהם בחי׳ גבורות דחהו בהי י ז  ו

 גבורות קשות ביותר והו״ע גקה״ט שהם רע וגמור וכשעושין מהם קטרת
 נעשז^מהם^רית טוב ותזק ביותר שמתתפכים מרע לטוב ועולים בבתי׳ או ח

ר או״וז סרי״ו. תו״א צט׳ א• ו ראה ט ׳ כלי המקדש פ״א ה״ג. ו ״ל: הל  הרנזב״ם ז
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 למעלה ומעוררים למע׳ ג״כ בתי׳ מקיף דאו״ח דעצמותו שלמע׳ מבוזי׳ מקי!*
 דאו״י כו׳ כנ״ל. לפי שהבירור דגקה״ט שהוא בחי׳ הבירור דגבורות קשיה
 לגמרי שהרע נהפך לטוב מגיע למע׳ יותר מהבירור דק״נ, שאינו בבתי׳
 גבורות קשות כ״כ. ועיקר ההפרש הוא שהקרבגות עיקרן מאכל שהוא בחי׳
 המשכה והייגו שהם בבתי׳ האור דסדר השתל׳ ולזאת גם ההעלאה הוא
 בבחי׳ מקיף דאו״י, והקטרת עיקרו בבחי׳ או״ח לכן מעורר למע׳ ג״כ בחי׳
 מקיף דאו״ה כו׳ והא בהא תלי/ דקרבנות לפי שהם מדברים שבק״נ שהוא בחי׳
 היתר לכן הם בבהי׳ או״י ומפני שמעורבים טו״ר לכן מצד הבירור נמצא
 בהם ג״כ בהי׳ הריח אבל כ״ז מגיע רק בבתי׳ מקיף דאו״י. אבל הקטית
ם  שאינם ראוים למאכל והיינו מפני שהם בבהי׳ גבורות קשות ויש בהם ג
 רע גמור כר לכן עיקרם בבחי׳ או״ח ומגיע למעלה ג״כ בבחי׳ נ#יר
 דאו״ח כר׳ (וי״ל דלכן הקרבנות הגם שמכפרים מ״מ אינם מכפרים יק
ל  על השוגג לבד בו/ אבל קטרת הו״ע התשובה כמשי״ת שמכפר גם ע
 הזדונות עד שיהפכו לזכיות כר והיינו מפני שממשיכים בחי׳ אוא״ם עצומ״ה)״

 טז) ובעבודה זהו ההפרש בין תשו׳ לתפלה. דהנה תפלה כנגד תמיייז
 תקנו וההקרבה דתפלה הוא כמ״ש אדם בי יקריב מכם׳
 שהוא ההקרבה דנה״ב שנקרב ונשרף בתפלה ברשפי אש התשוקה דנדי״א•
א בעבורי' ו ן ה ו כ מ  וכמו בהקרבת הבהמה היו מקריבין את ההלב ודם כ
ן עגין הגאות  דהלב הם כל התאוות ותענוגי עולם הזה, ובכלל זה גם כ
 כמו שכתוב וישמן ישורון ויבעט שבועט באלקים חיים, ודם הוא עניו
 הפדות רעות דכעס ורציחה (במקום אחר מבואר דדם חוא כללות החיי*
ל  דמבחינת נוגה). וצריך להקריב ולשרוף את החלב ודם בתפלה דהייגי ע
 ידי ההתבוננות והעמקת הדעת באלקות עד שמתעורר באהוי״ר בתפלה ה״ה
 מתגבר על המדות רעות דנה״ב עד שפועל בהם ג״כ הביטול במ״ש ואהבת
א ל  את ה׳ אלקיך בכל לבבך בשני יצריך שגם היצה״ר יבוא לאחבת את די׳ ו
 ירצה בכל התאוות ותענוגי העולם כ״א להתענג על ה׳ כו/ וב״ז הו״ע ההקרבה
 דנה״ב שהוא מק״נ שנקרב ברשפי אש דנה״א בתפלה בהתבוננות באהיי״י
 בו. אמנם ענין התשובה הוא על חטא ועון שהוא בחי׳ רע גמור וגקד׳״ט
 כר׳ ובכדי לתקן זה צ״ל העבודה בחילא יתיר דוקא בבהי׳ תשובה מעומק*
ד א  דליבא והיינו כאשר נוגע לו הענין בפנימיות נקודת נפשו שמתמרמר ם
ד א ן  על כל דרכו והליכתו הלא טובים ובוכה במר נפשו ע״ז ומתחרט נ
! י צ  ורוצה בפנימיות נקודת נפשו להתקרב לה׳ והיינו שנתפעל בבהי׳ ר
 פשוט שלמע׳ מטו״ד בר עד שמואס ממש בכל עניני עוה״ז ועולה מבחי'
 כלות הנפש ממש למע׳ כד ועי״ז ה״ה מהפך מרע לטוב ה״ז למע׳ מעלי•
 מעבודה דתפלה שהוא בבהי׳ התבוננות ואהוי״ר כד שפועלים בירור דנר״״ג'
״ל זהו ע ר ך / ב י ; ז י ש ג פ מ ן ב ( ן ט ע ל ר ך מ פ ה  אבל בתשובה בהילא יתיר מ
׳ וזהו כדוגמת ו  הגורם את ההילא יתיר כד) עד שגם הרע גהפד לטוב ב
 הקטרת שנעשה מםממנים שאינם ראויים לאכילה והם בחי׳ גבורות קשות ביותי
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 כמו״כ הר׳ע התשובה שהוא תעלאה מבתי׳ גבורות קשות ביותר דרע גמור כר
 עי״ז דוקא מגיע בבתי׳ מקיף דאו״ת שהוא בחי׳ אוא״ם עצומ״ה כר.

 יז) וזהו שכתוב כי בענן אראה כו׳ כי ביום הכפורים הרי עיקר העבודה
 בתשובה דוקא להפוך את הרע לטוב וזה ענין העבודה דקטרת
 ביוהכ״פ שהוא מה שהרע נהפך לטוב בו׳ כנ״ל, וכמ״ש במ״א באורך ועז״א
 כי בענן אראה בעצמו שאוא״ם עצומ״ה מתלבש בהענן דקטרת בו׳ וענן
 זה הוא שנעשה בחי׳ צל ומקיף בחג הסוכות שהו״ע סכר דסוכה בהי׳ ז׳ מקיפים
 שהם ז׳ ענני הכבוד שהיו במדבר שנעשים מענן הקטרת דיוהכ״פ בו׳ וזהו
 שהסוכה נעשה לצל שצ״ל צלתה מרובה מתמתה כו׳ וענין הצל הוא כמו
 הענן המסתיר כו׳ שכר הוא אופן חמשכת בחי׳ עצמות אוא״ס בתי׳ מקיף
 דאו״ח בבתי׳ צל וענן המסתיר דוקא מפגי שהוא למע׳ מגדר גילוי בו/
 (ובד״פ י״ל שיש בסכר הסוכה ב׳ בחי׳ המקיפים בחי׳ מקיף דאו״י ומקיף
 דאו״ח, דמ״ש בסוכות תשבו וארז״ל תשבו כעין תדורו ה״ז כמו ישיבת האדם
 בבית שהוא בחי׳ מקיף דאו״י בי המקיף דבית אין עיקר עגיגו ענין ההסתר
 וההעלם להתעלם מעין כל אלא שישב בבית זה המגיע עליו מגשם וקור ותום
 כר ואדרבה ישיבתו בבית הו״ע הגילוי מה שמתיישב ודר בביתו בר, וזהו״ע
 תשבו כעין תדורו שהוא בהי׳ מקיף דאו״י ומה שהסוכה הוא לצל שהוא כענן
 המסתיר הוא בתי׳ מקיף דאו״ת כו׳) ואת״כ בשמע״צ נמשך בתי׳ מקיף
 הנ״ל ומאיר בגילוי בפגימי׳ בו׳ שז״ע עצרת לשון אסיפה ול׳ עכבה
 וקליטה דהייגו שמתאספים המקיפים העליוגים שהם ז׳ מקיפים דהג הסוכות
 ונקלטים בגש״י בפגימיותן כו׳ והייגו על ידי התורה דשרשה הוא מבתיגת
 אוא״ס עצומ״ה וכמ״ש ואתי׳ אצלו שעשועים בתי׳ שעשועי המלר בעצמותו
 היינו בבחי׳ תענוג הפשוט לגמרי שאין לו אתיזה כלל בשום דבר (והעיקר
 הוא בבתי׳ הדיבור דתורה שעל זה נאמר ומדברד נאוה בתי׳ מדבר כר
 כמ״ש במ״א) וכנ״ל בענין ומתוקים מדבש כר וע״י התו׳ נמשר בתי׳ מקיף
 דאו״ה הנ״ל בגילוי בנש״י בו/ ולכן נתנו לוהות שניות ביוהכ״פ שע״י
 התשובה דיוהכ״פ מעוררים בהי׳ אוא״ם עצומ״ה שיאיר ויומשר גילוי אור
 הפנימי והעצמי שהו״ע אור התו׳ כו׳ אלא דסדר ההמשכה שבתהלה גמשך
 בבהינת מקיף, דהיינו ענן הקטרת דיוהכ״פ ובתינת המקיף דםכך הסוכה
 הנעשה מענן הקטרת ואת״כ נמשך בבהי׳ פנימי כו/ וכ״ה בהעבודה שצ״ל
* ד!ד:י>עז5ה י י • ״ ״ . . » . & . . _ . ^ — ז יייי - י ז  י

 כר וכמ״ש בד״ה שמת תשמת בסופו בענין מסירת הנפש ומסירת הגוף׳
 דמסירת הגוף הוא למע׳ יותר כענין ויתחלך חנוך כו׳ ואיננו כר שעי״ז
 דוקא מגיע לשרש האמיתי של הגשמה בר, וביוהכ״פ דעיגוי הגוף הוא מצוד.
/ וא״כ הרי העיגוי ו י הגוף כ ו י על עינ א ק  כמ׳׳ש ועניתם את גפשותיכם ד
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 מצ״ע אין בו עוצב ומרירות אדרבה יש בזה שמהר, כמו בכל המצות שצ״ל
 בשמחה דוקא בהי׳ שמהה ש״מ (כמ״ש מזה בד״ה הג״ל באורך) והשמחה היא
 בעצם העינוי ולא מצד תגבורת הנשמה שמצד זה הוא מקבל באהבה אי1
 יסודי הגוף וכמו ברע״ק כר כ״א שאין בזה יסורים בלל אדרבה שהוא
 בשמהה והיינו בהי׳ שמהה ש״מ כר) שזאת היא מצוד, לעגות את עצמו בדי׳
 עינוים כר לכן י״ל שהעינוי הוא עגין ביטול הגוף, בדוגמת ביטול הגיר
 דהנוך ואלי׳ כר והוא המעודד למע׳ בהי׳ האור הפנימי והעצמי שנמשל
 ביום הכפורים והוא ענין המשכת התר ביוהכ״פ כר אלא שבתהלה נמשי
 בבהי׳ מקיף (וזהו ג״כ שהעינוי הוא בבהי׳ או״ה שהוא בחי׳ מקיף כמו התשובה
 מ׳ וע״י העבודה בבהי׳ מקיף דוקא ממשיכים בהי׳ המשכת העצמות בי)
 ואה״כ גמשך בגילוי בשמע״צ בבהי׳ יהוד בגש״י כר. ועפ״י כל הג״ל יוח
^  מ״ש בעטרה שעטרה לו אמו ביום התונתו, דיום התונתו זו מ״ת ו
 על מ״ת דלוהות אהרונות שנתנו ביוהכ״פ ועיקר הגילוי בבתי׳ יהוד פנימי
ו ג  בנש״י הוא בשמע״צ שאז נקלט האור בנש״י להיות ההולדה בדומה לו והיי
ר  שיהיו נש״י קדושים בקדושתו העצמות דא״ס ב״ה ואנשי קדש תהיון לי כ
 כנ״ל ובכדי שיומשך האור בפנימיות צ״ל תחלה ההמשכה בבחי׳ מקיר׳
 וזהו״ע העטרה שהיא בחי׳ המקיף וחיינו ביוחכ״פ וחה״ם שנמשך בבחי׳ מקיר
 בלבד (ובעבודה הו״ע התשובה ועינוי הגוף כר שעי״ז ממשיכים בחי׳ המקיף

 דאו״ת כוי) ואת״כ נמשר בשמע״צ בבתי׳ פנימי׳ כוי.
 יח) אמנם עדיין צ״ל־דאם יוהכ״פ הוא בהי׳ מקיף לבד למה גק׳ יום
 חתונתו שהוא בחיגת המשכה פגימית כר וגם הלא נתינת הלוחוה
 הי׳ ביום הכפורים והתורה הוא בתינת גילוי בפנימיות כר כנתבאר לעיל'
 אך הענין הוא דהנה ידוע ומבואר לעיל גם כן שיש ב׳ בחי׳ יחוד, הא׳
 יהוד פנימי דאו״א, והב׳ בהי׳ יחוד זו״נ ושניחם לצורך הולדת נשמיה
 והגם כי עיקר הגילוי הוא בבהי׳ יהוד זו״נ מ״מ צ״ל תהלה יחוד פנימי דאיא
 ומשם נמשך עטרה לזו״נ להוליד נשמות בדומה לו כר, וחנח יהוד פני«י
י  דא א ממשיכים ע״י התשובה״ (והעיקר הוא ע״י עיגוי הגוף כר) להיוה כ
 בה יהוד פנימי דאו״א הוא בהי׳ המשכה מעצמות א״ס שגמשך באיא
 כג ל, לכן הוא על ידי העבודד, בבחיגת עצמיות שבגפש בו׳ ובד״כ בחי׳ המוהיז
 הוא בהי׳ מקיף לגבי זו״נ (וכמ״ש במ״א בענין וידעת כר והשבות אל לבבי׳
 דעיקר הפנימי הוא בחי׳ חמדות. אבל בחי׳ מוחין חם בחי׳ מקיפים עדימ
 כו. ד־ל דכמו״כ הוא בבהי׳ יחוד פנימי דאו״א שחוא בד״כ ב״י׳ פקיר
נ י ז  עדיץ לגבי זו״נ. ואינו בחי׳ גילוי ממש והראי׳ שמשם גמשך עטרה ל
א ע״י התשובה ו א ה ״ ו א י ד מ י נ  שה א מקיף לבד כר). לכן המשכת בחי׳ יחוד פ
 (ועינוי והגוף כר). ובהי׳ יהוד זו״נ שהוא בהי׳ הגילוי ממש בפגימיות הוא
 ע תומ״צ שהוא בחי׳ גילוי כו׳. ולפ״ז יובן דביוהכ״פ יש ג״כ בהי׳ יהוי
א ש ה שם נ ו מ פ א ״ ת ר ״ ו ק ה ל ״ ש פ י ק ™ : ראה סע״ח שער ה J . ™ 0 ׳ ^  ע



ז י«עא י ׳ נ ר ם — ת י ר מ א מ ו ה פ 2 

 אלא שהוא בחי׳ יחוד פנימי דאו״א שנמשך ע״י התשר (ועינוי הגוף) דיוהכ״פ
 ולכן נק׳ יום חתוגתו שהוא ג״כ בחי׳ חיחוד בפנימי׳ אלא שהוא באו״א עדיין
 ולגבי זו״ג הוא בחי׳ מקיף עדיין ולכן בד״כ הוא בחי׳ מקיף, דהייגו לגבי
 זו״נ. והיחוד דזו״ג שהוא בחי׳ הגילוי ממש הוא בשמע״צ והו״ע המשכת
 התו׳ בשמע״צ. ואם דעיקר נתינת הלוחות הי׳ ביוהכ״פ מ״מ הוא בכסה
 עדיין שמכוסה ונעלם עדיין. והעיקר ביוהכ״פ הוא תשובה דוקא כו׳. וגילוי
 התורה הוא בשמע״צ שזהו עיקר בתי׳ יום הגינו כו׳ כמ״ש במ״א. ועפי״ז
 מתורץ דיוהכ״פ גק׳ ג״כ יום התונתו מפני שנמשד אז בהי׳ יהוד או״א ומ״מ
 לגבי בהי׳ יחוד זו״ג הוא בתי׳ מקיף כו׳. ובד״פ ב׳ בתי׳ המקיפים דיוהכ״פ
 וסוכות הם לצורך יחוד או״א ויחוד זו״ג. דעל כל כבוד חופה דפי׳ על כל
 כבוד היינו ב׳ בהי׳ כבוד, דכבוד נברא וכבוד נאצל כנ״ל, דכבוד נאצל הוא
׳ ועל ב׳ ן  בהי׳ יחוד פנימי דאו״א. וכבוד נברא הוא בחי׳ יהוד זו״ב כ
 בהי׳ כבוד הנ״ל צ״ל תחלה בחי׳ חופה ומקיף ואח״כ נמשך בפנימי׳ כר.
 וזהו״ע המקיף דיוהכ״פ שהוא לצורך היחוד דאו״א. והמקיף ח׳ ימי
 הסוכות הוא לצורך יהוד זו״נ, שנמשך בשמע״צ מ׳. אמנם בד״כ לגבי
׳ מקיף עדיין, ועיקר י ח א ב ו א ה ״ ו א  זו״נ גק׳ כ״ז בהי׳ מקיף שגם היחוד ד

 הגילוי בפגימיות הוא בבחי׳ יהוד זו״ג בו׳.

 יט< יעפ״י כל הג״ל יובן בעגין יחוד חו״כ שיש בזח ג״ב ב׳ עניגים רבתי׳
 מקיף ופגימי והוא יום הקידושין והחופה. שהחו״כ עומדים תחת
 חופה א׳ והחתן מקדש את הכלה, והב׳ בתיגת חיחוד שהוא בחיגת ההשפעה
VL ד ו ח ע י ? ז ' ש ׳ ו ה כ מ ו ד  פנימית והעיקר הוא היהוד שהוא להוליד ב

 למעלה שהוא בתיגת הגילוי ממש בפנימיות להוליד בדומה לו שיחי׳ נש
 בבהינת קדש כר. אמנם בכדי שיהי׳ היהוד והגילוי בפנימית צ״ל תהלה
P המשכה בבתינת מקיף. וזהו ענין ההופה שהוא בהיגת המקיף, וזהו גם 
 ענין הטבעת קדושין עגול שהחתן נותן להכלה שהוא גם בן המשכת
 בהינת מקיף כו׳ (ואפשר י״ל דבתיגת הופה וקדושין הם ב׳ בתינות
 מקיפים שלצורך יחוד או״א ויחוד זו״נ דההופה עיקרה הוא בתי׳ מקיף
 דאויא׳ והקדושין הוא לצורך יתוד זו״נ כו׳. ויותר נראח לומר בדרך אפשר
 דהקדושין הוא דוגמת ענין יהוד או״א, ומפני שלגבי זו״נ הוא בהי׳ מקיף
 עדיין לכן הוא בתי׳ טבעת עגול כר (ובתי׳ המשכת המקיף לצורך יהוד
^ ' ? • י ם ד ו ח  זו״נ י״ל שהוא ענין הריקוד שמרקדין עם התתן וכלה קיים י
 של ישראל תורה היא כר). ועי״ז נמשך אח״כ היתוד בבתי׳ המשכת פנימי

.  להוליד כר וה״ז כמו יוהכ״פ וסוכות ושמע״צ שהוא בחי׳ מקיף ופנימי כ
 ותחלה ההמשכה בבתי׳ מקיף ואת״כ בבתי׳ פנימי כר. וכשם שהמשכת המק ף
״ ? : י ל כ ו י ת י ח  ביוהכ״פ ע״י התשובה ועיגוי הגוף כר כנ״ל, כמו כ

 חופתם צריכים להתענות ולשוב בתשובה בו׳, שעל ידי זה ממשיכים בת
' ״,״ד ד 7 ״ פ ע י ) ' ו ת כ י י מ י נ פ ל ע״י הופה המקיף והופה בכדי שיחי׳ את״ב הגילוי ב א ר ש ו , מ ש ע ד ק ת מ ב ך ב ח ד ס ן נ  שאומר,ם ב
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 וקידושין. דלכאר א״פ והלא לארוסין לא הי׳ צריכים הופה, דבימיהם היי
 האירוסין קודם בזמן ולא הי׳ אז הופה ואז היו מברכין ברכת אירוסיו
 וכדאמרינן בברייתא (כתובו׳ ד״ז ע״ב) מברכין ברכת התנים בבית התנימ
קא. וא״כ למה ו  וברכת אירוסין בבית ארוסין כר. והחופה היא לנשואין ד
. ולפי הנ״ל ״ל.  מזכירין לתופת בברכת אירוסין וכמו שהקשת תרא״ש ז
 י״ל דהנה לפי המבואר למע׳ (וכ״ה במ״א בפי׳) מובן דיוהב״פ הוא בחיי
 אירוסין ושמע״צ הוא בתי׳ נשואין שהוא בתי׳ יתוד פנימי כר ונת״ל דביוהכ״ם
 יש ג״כ בתי׳ יחוד והוא בחי׳ יחוד פנימי דאו״א אלא שלגבי זו״נ הוא בחי׳
ז  מקיף עדיין ולכן נק׳ אירוסין (וזהו ענין הטבעת קדושין כר כנ״ל), ועפ״
ם  יובן מה שמזכירין הופה בבהי׳ אירוסין דלחיות דעל כל כבוד חופה עיג
 לצויד יחוד או״א צ״ל בחינת חופה וא״כ בחי׳ אירוסין שהוא בחי׳ יהיי
 דאו״א מזכירין גם כן הופה אלא שמפני שעיקר הגילוי הוא בבחי׳ יחוד
 זו״נ לכן צ״ל החופה ממש בברכת גשואין דוקא לצורך היהוד והגילוי ממש
ל ב  כר, ובאירוסין שאינו בבתינת גילוי ממש עדיין לכן רק מזכירין חופה א
 זכירה בעי כי על כל כבוד חופת כר. ולפי״ז י״ל דאצלינו שאומרים ברבה
 אירוסין ונשואין תהת ההופה הנה בהי׳ החופה שלברכת אירוסין וקדושיו
ף דיוהכ״פ קי מ , ה י ח א ב ן ה  הוא בהי׳ המקיף לצורך יתוד פנימי דאדא ש
 ובהי׳ החופה שלברכת גשואין הוא בהי׳ המקיף דסוכות שלצורך יתור זר׳נ בי)•

 כ) וזהו מש״כ והוא כחתן יוצא מתופתו כו/ דחנח חתן ובלח הם בחיי
 זו״נ דיהודם הוא להמשיך מבהי׳ אור פנימי ועצמי דא״ם להוליד
 בדומה כר, והמשכת האור נמשך תהלה בבהי׳ מקיף ואה״כ נמשך בפנימי
 כר. וזהו שאמר והוא כחתן יוצא מחופתו שצ״ל תחלה בחי׳ חופה דוקא
 ומזה נמשך בהי׳ האור בפנימיות כר, ואמר בזהר ע״ז מאן הופתו יא
׳ ד  א הו עטרה שעטרה לו אמו שמתית דאימא נעשה כתר לז״א, והיינו מ
 שמבהי יהוד פנימי דאו״א נמשך בהי׳ המקיף לזו״נ כר. ויוצא מחו^
ר הפנימי ו א ה ״ ד ד פ ו ח  מד א מקצה השמים מוצאו דשדש המשכת האור חוא מח
ד̂א״ם נמשך תחלה בבהי׳ מקיף ואה״כ נמשך בפנימיות בגילוי *«י  והעצמי 
 בו. וזהו שאמר אח״כ ישיש כגבור לרוץ אורח לאנחרא לסיחרא שנ«שי
 האור בבחי׳ מל׳ להיות גילוי בהי׳ האור וחפגימי וחעצמי שזחו ההיליח
 בדומה כר, וזהו והוא כחתן הוא בחי׳ ז״א, שהוא בהי׳ המשכת וגילוי האיי
י

 מבהי המקיף אל הפנימי. והמקיף הזה הוא בהי׳ המשכת האוי יא״ם
 עצומ ה (בחי׳ מקיף דאו״ח) שנמשך בבהי׳ מקיף ואה״כ נמשך בפני*י
ת ו י  בז א שזהו בהי׳ חתן שיוצא מחופתו לרוץ אורח לאנחוא לםיהרא לה

 בהי׳ יהוד זו״נ להוליד בדומה לו בו׳.

י תן״א צח. י• ו ״ ל r ס n x ע ״ ו ש ו ה ט א ר ת (ז, ב). ו ו ב ו ת כ : ל ל ״  ז
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 בס״ד, חתונה, רנ״ז

 שמח תשמה רעים •האהובים כשמחך יצירך בגן עדן מקדם, וידוע דרעים
 האהובים הם בהי׳ הו״ב שנק׳ תרין ריעין דלא מתפרשין, וכידוע
״א, וע״ז אומר ו ם א ם ה י ע ר ב ז ״ ן , ן י ן ן ם ב ם ה י ך ן ד ם ך י ך ן ך ם ל י ע ן ר י  ההפרש ב
 שמח תשמח רעים האהובים, תשמח הוא ל׳ תפעל שישמח את הרעים האהובים
 היינו להמשיך בהם השמונה כר. וצ״ל מהו ענין הבקשה שיומשך השמחה
לא ידוע דמקום חשמחה הוא ן ה ב ו ו מ ג י ר א ת ו י ב / ו ן  בבהי׳ רעים חו״ב כ
 בבינה וכמ״ש אם הבנים שמחה, וידוע ראם הבנים חוא בחי׳ ביגה, ולב?
 המועדים שהם בבינה כידוע גקראים מועדים לשמחה, זמן שמחתיגו, משום

 דמקום השמהה הוא בבינה דוקא.

 יהענין הוא דהנה בינה הוא בחי׳ השגה והבנה מה שגתפם וגקלט הדבר שכל
 היטב במוהו, והיינו ע״י שמפרט הפרטים שבהדבר מושכל ומקרב
 העניו לעצמו ע״י כמה הסברים והצעת דברים באורך ורוהב עד שתופס ומשיג
 את הדבר שכל כמו שתופסים כלי ביד כמו כן נתפס השכל במוחו על ידי ר בו

 הפרטים עד שנתפס ונקלט הענין היטב במוחו, שזהו עגין השגה. וגם ביתר
ה "?1/.*?ל״ נ י ב ו ד ו י ע י ה ד ל י א על אמתת כל דבר מושכל לבא על אמתתו י׳וא ע ב ל ו ב ש ו ר & ב ד ן ה ב ל ת מ ר ן י ב ת מ ך ש ם ע י צ ן ר י ת ה ת ו  ענין הקושיו
 כמו שהוא כר. והנה כשתופס ומשיג את הדבר מושכל היטב במותו ושכלו
 ה״ה שש ושמה בהשגה זו, וכמו שאגו רואין בחוש שחאדם שמח בא זה
 השגה שמשיג בשכלו׳ אד דוקא כשבא השכל בהשגה גמורה, דקודם שמש ג
 את השכל אינו שייד שמהה אדרבה הוא אז בעוצב ומרירות מצד העדר
 ההשגה׳ אבל כשמשיגו היטב הרי חוא בשמחה מן ההשגה, וזהו עגין מה
 שאמרו רז״ל צדיקים יושבים ונהנים מזיו השכינה, דהגאה ושמחה זו
 י׳וא מן ההשגות שמשיגים בגן עדן כידוע. מה שאין כן בהכמה אינו
 שייד שמחה, להיות כי ההכמה היא למעלה מהשגה .עדיין, ובידוע דכה החכמה
 הוא ראשית גילוי אור השכל כמו שבא בבהי׳ נקודה כללית עדיין ואיבו
^ 1 מ ^ ק ר ב ז ז ז מ כ ׳ י ה ל ע מ ל ו מ י ל  נתפס ונקלט בפנימיות במוהו כי אם מרחר ע
 בלבד ואינו בהתיישבות וכמו כן הוא ענין בדיקת וסקירת השכל שא נו
£ י י י א ם מ י א  נתפס בכלי מוהו מפני שלא נפרטו עדיין הפיטיט כ
אין דגם כשנפל ו ו ר נ כן א ל , ו ן י י ד ר ע ו מ י ג ו ל י ה ג ן ז י א ו ו ת  שהוא בכללו
ו לידי השגה דב גה א י ב ה ל ל ד ת ש א י ם ל ה א נ ה ה מ  לו הברק המבריק דהכ
' ZL שמ י > ד ם י ל ע ת י י ר / ה י ו שייך שם על ידי ההתקשרות והעמקה בהגקודה כ נ ן אי כ ל . ו ת ן י מ י ג / פ י ״ ב ץ ב י ד י ע ת י מ י א ן ל י ן ג ע א י ש נ פ  והיינן מ
״ ו ל ? ד £ כ ח ח ה ו מ ל ב ב א א ק ו י ד ו ל י  ענין השמהה׳ דשמהה הוא מצד הג
י עדיין אינו שיד שם עגין השמהה, כי אם בחכמה מאיר גילוי העוגג׳ ו ל  י

 וכמו שאנו דואין בהוש דכשנופל לאדם איזה המצאה חדשה מיד הר הוא
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 מתמלא עונג, וכמו צהבו פניו של רבי אבהו שמצא תוספתא חדתא, וכמ״ש
 חכמת אדם תאיר פניו, דצהיבת הפגים הוא מגילוי העונג שמאיר בחכמה בר׳

 אמנם ידוע דעוגג הוא למעלה משמחה, וראי׳ לזה שהרי עונג הוא ענין מוצנע
 ומכוסה ונעלם בעצם בו׳״ ואינו כמו עגין השמחה שהוא בהתגלות לכל
 אדם ולא יוכל להעלים שמחתו בעצמו כי אם בא בהתפשטות והתגלות לעיז
 כל, ואגו רואין דכל מי שישמח באיזה שמחה הרי הוא מגלה כל לבבו בדביר
 ובתנועת האברים בו׳, מה שאין כן בעונג שהתענוג הוא בהעלם בעצמו
 שמתעגג מהדבר אבל אינו בא בהתפשטות והתגלות כל כך כו׳, הגם שגילוי
 העונג נראה ונגלה גם כן דהכרת פניו ענתה בו שמתענג על איזה דבר׳
 דכשם שהצער ועוצב נראה ונגלה בפנים, כמו ויפלו פניו, מדוע נפלו פניו׳
 כמו P העונג נראה גם כן בפנים, וכמו צהיבת הפנים ומה שחכמת ארם
 תאיר פניו שזהו מצד העונג כר. מכל מקום אינו דומה לענין השמחה
א ל א ער ש ק ו ו ד מ צ ע ץ ל ו ח  שהוא בהתפשטות גדולה ובהתגלות לעין כל ב
 יוכל להעלים כל דבר בעצמו מצד השמהה ומגלה כל מצפוני לבבו כר במשי״ה׳
א יוצא משום ל ך ו ל כ ת כ ו ל ג ת ה  מה שאין כן בעונג שאינו בהתפשטות ן
 זה מגדרו והגבלתו כר, והתענוג הוא רק בעצמו ואינו בהתפשטות והתגלוה
 לזולתו כר׳ ועיקרו הוא ענין המנווזה רק שמתרומם גפשו מגילוי העונג
 אבל הוא נה ושוקט על מקומו כר׳ והשמהה הוא ענין ההתפעלות והעדר
 המנוחה כר. ומובן מכל זה שהעונג הוא למעלה מהשמחה, והיינו שהיא
 כת נעלם בנפש וגם כשמתגלה אינו בא בגילוי ממש כר, ולכן מתגלה מכה
״ל לכן מאיר נ ש כ מ י מ ן ל י ג ה מ ל ע מ א ל ו  החכמה דוקא להיות דכח החכמה ה
 שם גילוי התענוג, משא״כ בבינה אינו מאיר גילוי התענוג, ובנראה בהו?
ל נ  דהטעם והעונג שבנקודת ההשכלה כמו שהיא בראשית בריקת וסקירת הש
 הר והוא מתעלם אחר כך כשבא לידי השגה והבנה בבינה שאינו מרגיש אה

 הטעם והעונג שבההשכלה כר (כי אם בבהי׳ פגימיות ביגה שחוא ענין
ל המושג בהשגה לאחר ששולל כל אריכות ההסבר וריבוי הפרטים כ ^ מ ת  ה
 ובא לעומק תמצית הכוונה כר אז יכול להרגיש את הטעם והעונג שבההשכלי;
 מה שאין כן בתיצוניות בינה באורך ורוהב ההשגה וההסבר ברי*

׳ גילוי והש* י ח  הפרטים מתעלם העונג כר), והיינו מפני שהבינה הוא ב
א גילוי השמחה ו ם ה ה ש נ ם בבי י א  טבעו להיות מכוסה ונעלם דוקא, כ
 מה שאין בחכמה, ובחכמה גילוי התענוג כו׳ (ומה שבחוב בזהר ייא
 דא עתיקא, דהתגלות עתיק הוא בבינה׳ היינו רק בהי׳ התגלות והתפשטי*
א בחכמר- ו ג ה נ ו ע י ה ו ל י ל י ג ב ׳ א ה נ י ב ב  דעתיק שהוא ענין השמהה ש
א לעילא באתר ל ח א כ ת ש א א ע ל ן ד ״ ע ״ צ  ועיין מ״ש מהד אמור ד
 יקדש שארי כר). וזהו דבשבת כתיב וקראת לשבת עוגג, אז תתענג על י־יי;
 ו ום טוב נקרא מועדים לשמהה׳ להיות דשבת הוא מוחין דאבא הוא גייי

 עונג ויו ט שהם בחי׳ מוחין דאימא הרי הס בחי׳ מועדים לשמחה מ•
 ונמצא דשמחה הוא בבהי׳ בינה ובחכמה rm גילוי העונג של&עלי'
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 משמהה. ואם כן לפי זה אינו מובן הבקשה רשמה תשמח רעים האהובים.
 מאחר שבלאו הכי יש ענין השמחה בבחי׳ בינה. ובהכמה הגם שאינו שייך
 שם שמהה הלא יש שם עגין העוגג שלמעלה מחשמחח, ואם כן מהו ענין
 שמח תשמח כר. אך צ״ל תחלה עגין השמהה דביגה מה פעולתה, להיות
 ידוע דשמחה גורם גילוי, וכבר נתבאר לעיל דביגה הוא בתי׳ חתגלות׳

 ואם כן מהו פעולת השמחה שבביגח.

 ולהבין זה יש להקדים תחלה מה שבינה גקראת אם הבנים. דחנח בנים
^ י ! 1 . ר ״ ז ת י נ ו ע ם כ ו ג ה ז ׳ י א ד  הם בחי׳ ששה מדות עליונית ד
׳ אלקיכם שנמשכים מר קצוות  גשמות שגקראו בגים כמ״ש בגים אתם לה
 העליונים כידוע, ושרשם הוא מבינה שעל זה גאמר ולאה ילדה ששה בנים.
 לאה היא בהי׳ ביגה, ה׳ גדולה לאה, וילדה ששה בנים היינו ששה
ו יהולל א ש ל כ  מדות. דלידת והתגלות המתת הם מביגה, ובמ״ש לפי ש
 דלפי אופן השכל וההתבוננות לפי אופן כזה הם המדות, דכשמתבונן בשכלו
 שטוב הדבר הרי מתפעל באהבה כף, ולפי אריכות ההתבוננות והשגת הדבר

 והעמקת הדעת לפי אופן כזה הוא התפעלות המדות כף. והגם דראשית גל
 השכל הוא בהכמה, מכל מקום הולדת המדות הוא מבינה דוקא׳ וה ני
ש עדיין כי אם בבה מ י מ ן ל י , ג י ז ן ב ן ב ע < א ך מ כ ן ד ח ה כ י ש נ פ ל מ ״ נ ם ה ע  מט
 כללית לבד לכן לא יהי׳ מזה הולדת המרות, כי אם מבתי׳ בינה שהוא בה

י מ ע ב ט י ג ט י ש מ ש כ  גילוי ממש בהשגה והבנה באורד ורוחב ו
X '' ? י ד י ב ע ״ ב ד לך עולם, וה נו אז דוקא נולד ונתגלה המדד, שבלב בו׳. ויובז ז מ ם ו י י ם ח י ק ל א א ן > ך ך ש י ה א ״ ף ב ן ן ס י ת א ־ מ מ ן ר ת ן ל ן ד ג  ב

 מה שמהווה עולמות וגבראים מאין ליש שגתחוו בכח האלקי בדבר הו
 בעשרה מאמרות וכמ״ש בדבר חוי׳ שמים געשו וברוח פיו כל צבאם כו׳
 מה שעצם ענין ההתהוות מאין ליש חוא ענין נפלא מאד עד שהגברא
ו מה ה ז ו n n n ש י , מאין ל 7 1 m ן י ג ל ע ל ז ב ש פ נ ך ב י י צ ל ן ן י ב ה ל ל ו כ  אינו י
 שהבריאה היא בהיק הבורא ולא בהיק הנבראים, היינו שבנבראים לא נמצא
לל ענין בריאה יש מאין, ההשתלשלות עילה ועלול נמצא בנבראים גם  כ

ZLPi? * , י ז ז ב ם ב ה ו ה ע ש ע מ  כן. וכמו שכל ומדות ומחשבה דבור ו
 יעלול כידוע. ומזה יוכל לצייר בגפשו עגין השתלשלות עילה ועלול למעלה
ם (יומ״ש י א ר ב ג ק ה י ח ל ב ל ה ^ ^ ^ ^ כ א י ך ן ב י נ ל ע ב / א ו  כ

 במ״א דמיונות על עגין בריאה יש מאין מעגין הצמיהה וכה ההולדה שבאדם׳
 באמת אינם דמיונות אמיתיים ממש לענין בריאה יש מאין, דמאהר שחצמיחה
ם י ^״ ו י 1 ב ק י י ח א א ל ו ה ם ש ג  י'יא על ידי ׳הגרעין הזרוע ונטוע באר* ה
 דוקא והצמיהה חיא בריבוי שלא בערד חגרעין שיכול לחיות מאח גרעיג ם
^ ק

י ׳ י י

ת י ג א ש ב ״  מגרעין אחד׳ מכל מקום איגו יש מאין ממש (ועימ מ
ן כז׳), וכמו כן י א ש מ י בעגין צמחים חזרועים שחם כמו י ה ו י ה ו ה^  ^אי

ם החצע״ג. ו  ״) בכת״י חסר סי



ר י פ — ו/ ר נ" ז מ א מ  קעו פ פר ה

 1״יא בענין ההולדד

ייי׳י־י גם P איני יש מאיו ממש נר.

מ^פת

״ יאילניית שאעדירן ״ * 
י״״י ונטועים וצומחים מעצמם מהבוז הצומח 1

ת  מ א  ״«r זהי ב
 ™ f ״יז׳ ׳־״יא ב״־י׳ א״ס ל "*I מה־ח האלקי שבארץ. והוא מאמי
״ ־־אין ליש ״מיה =מ״ש באגרת הקדש » ״ א ° ל

ח  מ ו צ » ה־״ ה ״ " 
ר *ח״«״ «ץ ליש נו/ ונמצא אין זה מנח מ ו  האדם מ׳• ויש ל
f ׳־על ידי יריעה ונטיעה הרי העיקר היא ״ ס *

א ו  הנה הצומח והגרעי, ה
ן ^ f ^ לב״ הצומח שנדי שיימשך ת ו ״ נ ל ״ ״ חיא ע״י ה ' 

» הצמיחה הוא מנח הצימה ^ ׳ ^ ך ״ ו ד  ב

ו כל י״ל בעני מ כ  ו

ה יעיקר ההילדה היא מן האשד, שיש בה כיו י ^ ה

ד ! ל י , ר  המוליד ל
ו ״»יז שיש בה כח הצומח להצמיח נמו נ. ם ־ « ג ע ה ב  האשה יש ג
י ייי, יעמ״ש הב״י׳ פ׳ ״יריע על ל ״ ,ל י ם ש י ״יריע ב  ״
 שה יטיפת ^ חכמ המחקר דעיקר מציאת העובר הוא מ1
י לבי׳ יעייש במה ראיות על יה, והרי ״ , ״ ״ ״ הגיעי! ^ י  ״
» כי׳ כנ״ל, וכן הוא למעלה » ״ « י ז

ש  , ״ מאין ל ״ ״ ״ , , ^ 
א ילא גהשמי״* מל=י״ ייקא, דכמו בגשמיות הצמיחה ? י ד J * ^ 
ס p ם, הגט שהשמים למעלה מהארץ ובמיש שמים לדום י מ ש  «בוד, ״
ט בהארץ כמ״ש נאשר ירד הגשם י ע ׳ 3 ״ ״ 0  השלג ־ו השמים ־ו׳ ^ ״
» האיץ והולידה בר, מ״מ הרי הצמיחה היא י ל - ו כ מ / "קא, נ י  א
* '״ מאיו היא על ידי המלכות ייקא׳ י

ע 

נ ע , ל  % "ייי ״יש בבחי׳ מ
״ חכמה ומדות עליונות ב״י׳ דא שהו ח י ע « ״ ן  השתל׳ ע
ה ׳* ש בהם עניו התהוות יש מאין כ״א ״ "׳ ייקא׳ שעל ז ח  ב

י ״היא קימון ׳י "״ל״ו בסי־ו. ינעיצת התחלה היא ה י ״"ל  ת

^ "׳ (ינקיא תחלה להיות שאיו לי ש ״ מ כ י לי ״־לה כי׳ י א ״ ק 1  ו

1 הכל שמאמי״ת המצאי * ״ ״ ״ ׳ ^ ו ן »י:ל הנמצאים כ י ! ״  ג

ה במ א משום דבכחו ויכולתו דוקא להווה ת ז כ  כי, ו
י ׳יקא הוא בחי׳ מלנות סיפא דכל דרגיו ת יפ ו ו ז 1  בהה־ח הזה ל
״ כי׳׳ ובן היא בהולדת הנשמות לבייע י

ב

£ ליש היא גט נןי ל ״ ™ 
• מל־״ ייקא, יכידיע בעניו הנשמי״ י  / ^ ״י
ן אה דהתהי״זם היא מבחי׳ מלכות דאציליי• י א  ה״,^״ מ
מ ״ עניו התהיות הנבראים מבחי׳ מלכיה• ח ר  « ו אילת ש
י אייי הזהר י י כשמהיז״ נשמות ומלאכים יבי״ע כר, במ״״ 3 

י על פסיק אילת השחר, ויהי גט ״ *  ־ו מה שיש באשה >
י לי׳יליי ילד מפני ששרשה מבתי׳ ״ י n " \  »ל׳ לכן ,

, * ״־״ להוליד ־ י ם ״ י י ק מ ב  ו

 מבואר דציהר ז־י»»
י «״• מב4 ™ ״מיליי הוא בטיפת הדבר יוקא הי׳• א ה ב  י

 י הנש«ויז ד׳ורשם נזכחי׳ ז״א ונמשכים
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 מבחי, אור זרוע לצדיק עליון בבחי׳ מלכות, דכל נשמתא הוד, קיימא בדיוקנאה
 קמי׳ מלכא קדישא בחי׳ ז״א גם נשמות דבי״ע ומבחי׳ ז״א נמשכים למלכות
 כי׳׳ אמנש זהו בבחי׳ נשמות דאצילות, וכידוע שיש בנשמות ג׳ מדרי׳
 הא׳ נשמות שנק׳ אחים ורעים להקב״ה, הב׳ שנק׳ בנים, הג׳ הנק׳ עבדים,
 והנשמות שנק׳ אחרים ורעים הם הנולדים מאו״א ולכן נק׳ אחים לז״א

 ואותן שנק׳ בנים הן הנולדים מיהוד זו״נ והם בחי׳ אצילות ממש, וגם.
 כמו שירדו למטה הם בהי׳ אצילות ממש וכמו נשמת הרשב״י ורב המנונא
 סבא וכדומה׳ ואינם נק׳ בשם יש כלל כו׳, אבל נשמות חנק׳ עבדים הם
 שנתהוו בבחי׳ יש ממש, והגם שלא נשתנו ג״כ בעצם מהותם מ״מ הן בבחי׳
 יש עד שיכולים להתחבר עם הנפש הבהמית ושייך בהם פגם ת״ו בו׳, כמ״ש
 מזה במ״א, וגשמות אלו הגם דשרשם ומקורם הוא גם כן מבהי׳ ז״א מ״מ
קא געשים בבתי׳ יש ו  עיקרם הוא מבתי׳ מלכות, שעל ידי בחי׳ מלכות ד
 כוי• ובמ״א מבואר דבדרך כלל יש ב׳ מדריגות בגשמות, גשמות דמ״ה
 ונשמות דב״ן, גשמות דמ״ח חם גשמות שמבחי׳ ז״א בעצם מבהי׳ אור
ק עליון שנשמתם הם י ד ף צ ם ן י ה ן ש ת מ מ ש ן נ מ פ / ן ן ן כ ן י ל ק ע י ד צ  זרוע ל
 מבהי, ז״א ועל כן עבודתם הוא בבתי׳ אור ישר מלמעלה למטה בו״ ו ש
 נשמות דעיקרם הוא מבתי׳ מלכות בעצם, והם גשמות דב״ן גשמות דנוקבא׳
א בבה וכמו נשמת דוד ואליחו דכתי׳ בי׳ חי הוי׳ אשר עמדתי לפניו וכן בדוד כת ב ק ז ם ד פ ן ג א ב ן ם ה ת ך ן ב י ^ ^ ^ נ ן ך ע א פ ״ נ ך ת י ה  ו

 העלאה מלמטה למעלה, וכמו כן כשהן למעלה באוצר הנשמות בבחי׳ מלכות
׳ י"! ה מ ש נ  שנק׳ גוף׳ עבודתם הוא בבחי׳ בירור וזיכוך ההומר הן לבושי ה
 ענין מה שהי׳ אלי׳ בעיבור י״ב תדש כו׳ כמ״ש במ״א, וגם מצד נשמתם
קא, וחיינו מפני ן  בכלל עיקר עבודתם הוא בבחי׳ העלאה מלמטה למעלה ד

 שהן מבתי׳ מל׳ בעצם כו׳ כמ״ש במ״א.

 אמנם בדרך כלל הרי עיקר ענין ההולדה מה שמיחוד דבר ונוקבא יהי׳ מציאות
 התהוות הולד הוא בכה אלקי מקא שזהו ענין מה שכתוב זכר
ר האלקי להיות ביחודם  ונקבה בראם ויברך אותם, והיינו המשכת הכח וחאו
 הולדת הולד "כר. וזהו מה שכתוב בעטרה שעטרה לו אמו ביום הת״»ו.
 יידוע דהעטרה הוא למעלה מבתי׳ אמו רק אמו מעטרת העטרה, אבל העטרה
 בעצם הוא מבתי׳ כתר עליון, וגם לפי מה שפי׳ דענין העטרה הוא מה
 שתפארת דאימא געשה כתר לז״א, י״ל גם בן דהרי השתלשלות הכתרים
 יאכי״ע הם בהי׳ בפ״ע ונעלה יותר דהשתלשלותן הוא זה מזה, במ״ש בלק ט

ד ^ 1 א ׳ ה י מ כ ח ר מ ת י ה י י ב  תורה ד״ה ויקה קרת, ולכן כתר דבייאי' ג
ש מאין, כמ״ש והחכמה L דהתהוית החכמה מהאין דכתר הוא בדרך בריאה י L , I P ז י א ׳ מד' ש א ״ מ ב

 מאין תמצא בבהי׳ מציאה בו׳ כמ״ש 
ר נ T Z , J"* ש י p י מ כ  הרי הם נמשכים מבתי׳ כתר דאצילות בי״ י

' ™ \ 11 דבתר׳ י ח ב  ^ימא נעשה כתר לז״א אז מאיר בכתר w מ
׳ קוין, דתפארת עולה עד הכתר ב ה  יידוע דתפארת קו חאמצעי חלוק מ
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 כמ״ש במ״א׳ וי״ל דלכן דוקא תפארת דאימא געשה בבתי׳ כתר לז״א׳
 איך שיהי׳ הרי עטרה הוא גילוי בתי׳ הכתר, וכל זה נעשה ביום חתונתי
 דוקא ע״י יחוד הו״כ שעי״ז נמשך כת עליון בז״א מבתי׳ כתר עליון ועל
 ידי כח עליון זה שגמשך מכתר עליון על ידו הוא עגין ההולדה בזו״ג בי•
 ולפי זה יובן דגם ענין הכח המוליד שבדכר הוא גם כן על ידי הנוקבא דוקא׳
 דלכן ביום חתונתו דוקא שיש יחוד דכר ובוק׳ אז דוקא נמשך לו בחי׳
 העטרה מבחי׳ כתר עליון. וזהו ענין מה שכתוב גדול ה׳ ומהולל מאד בעיר
 אלקיגו׳ אימתי הוא גדול כשהוא בעיר אלקינו, מלכא בלא מטרוניתא לאי
 איהו מלי ולאו גדול איקרי, מלכא הוא בתי׳ ז״א ובלא מטרוניתא
• לו, ובמי ^ a w י ד ר ט ע ה א מ ן א ה ״ ז ת ד ו ל ד  בתי׳ מלכות לאו איהו גדול, דג
ל׳ ובמו בו  שגדלות המלד למטה הוא דוקא מזה שמכתירין אותו בכתר מ
 הוא למעלה דהגדלה דז״א נמשד מהעטרה (וההגדלה זהו עצמו מה שמתחדש
 בו כח המוליד להוליד שהוא מבהי׳ העטרה כר). והנה איתא בע״ח
 בכ״ד דהגדלת ז״א הוא שנמשכים לו מוחין מאו״א ואז חוא ראוי
׳ ושעי ק ב ר ם פ ל צ ן ד י ן ן ן ר מ ע ) ש ן ן א ל ק  להוליד (עמ״ש בע״ח (דפוס ש
 דרושי הצלם דרוש ג׳ ודרוש ו׳ ודרוש ח׳) דקטן אינו מוליד מפני שלא
 נשלם בבתינת מוחין וכשנגדל בבחיגת מוחין (ושלימות ההגדלה בזה הוא
 עד י״ח שנה כמו שכתוב שם), אז ראוי להוליד כר. אמנם הגדלה זאת דמבחי׳

 המוחין שרשה מבחי׳ הכתר.

 והענין דהנה אמרו ת״ל (סוטה דף י״ז ע״ב) איש ואשה זבו שבינד׳
״א באשר׳ ה ש ו י א ך ב / / ן ך י מ ק ש ל י ח ״ ש ש ר ר י פ  שרוי׳ ביניהם ו
ת  ועל ידי זה מולידים בן ובת (בחינת ו״ה׳ שזהו קיום המצוד. כבי
 הלל זכר ונקבה כר)׳ ואז הם כמו או״א, דכמו מאן״א נמשך בחי*
ל ידי גילוי נ ע ״ ן ן ז ן כ מ , כ ע ו ד ,  א ומלכות שהן בהי׳ בן ובת כ
ה שבהם הרי הם מולידים גם כן בן ובת כר וכשם דהמשכת יי׳י׳  י
א בר ב? צ מ ר ת ת כ ן ד י א ה מ מ כ ח ה  דהוי 1בהי׳ הו״ב הוא מהכתר ״
y פן והמשכת בהי׳ י״ה בזו״נ הוא גם כן מהכתר דוקא. ויש לומר דגילוי 
 הכתר ב״״ לצורי הולדת הנשמות הוא עוד למעלה יותר מהגילוי באיא
, ולבן והחב*י׳ ל י ל ע ה ו ל ו  דהרי המשכת זו״ג מאו״א הוא בירד השתלשלו״ ע
ן̂ תמצא רק בבהי׳ מציאה כר כנ״ל, משא״כ ההולדה מזו״נ הוא למי*  מא
' יש דזהו מצד נעיצת התחלה בתי׳ אור א״ס שלמעלה מהשתל׳  נשמות במי
 כ־.וזהו־ענין העטרה דהשתלשלות הכתרים זה מזה כר כג״ל, אמנם כלל^

 המשכה זו נמשד בזו״נ מאו״א אלא שהוא מפנימיות או״א, וכמ״ש
 דמדי־להמשיך מוחין לזו״נ להוליד נשמות חדשות צריך להיות תחלר•

ב  בח יחוד או״א בבחי׳ הפנימיות שלהם (עמ׳׳ש בשער הזיווגים פ״א ו
י ו ח  ושער מוחין דצלם פ״ב ושער דרושי מ״ן ומ״ד ד״ז ובכ״ד), וידוע די
 פנימי דאו״א הוא מה שנמשר באו״א מבחי׳ עתיק ואדיר ולמעלה מעלי•
 עד א״ס כו׳, כמ״ש בע״ה שער דרושי מ״ן ומ״ד שם ובלקו״ת בהביאיי
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י -  דונקדשתי ד
ת ׳ !.ר דהמשכת המוחין בזו״נ לצורך הולדת הנשמות הוא מבהי׳ ן י מ י ב 3 

 עצמיות א״ס כר. וזהו ענין העטרה שנמשך לז״א כר. ויש לומר
ה היא מתפארת דאימא, וידוע דמה שתפארת עולה עד ר ס 5 ד ך " ת כ  ה
 ^ י ו בבחי, פנימיות הכתר, דזהו ההפרש בין קו האמצעי לב׳ הקוין
 ^ הקרין גם כן נמשכים מהכתר ואו״א מלבישים לזרועות דאריך
ת זהו בבחי׳ חיצוניות הכתר׳ משא״ב קו האמצעי מגיע בבתי׳ ן י מ י נ  פ

ך ׳כתר כמ״ש מזה במ״א באורך (ועמ״ש מזה בד״ה וידבר בו׳ בל ן  ן

 ע י ינ״א). וכמו כן י״ל בבחי׳ תפארת דאימא שגעשה כתר לז״א

 ^ זה מבהי׳ פנימיות הכתר (דעצם שרש התפארת הוא מפגימיות
 ^ איי בי גילוי בחי׳ פנימיות הכתר ונעשה כתר לז״א בו׳), ולכן
 ^ הכתר בזו״נ יותר מאו״א כנ״ל דהכמה מאין תמצא כו׳ משא״כ
ע ׳ לגילוי הכתר בזו״נ הוא ע״י יחוד פנימי דאו״א שנמשך אור ך  ח

 א מפנימיות הכתר ותפארת דאימא געשה עטרה לז״א להיות
 י בחי׳ י״י* י>««״. ו ו

 ת בזו״נ להוליד נשמות חדשות בתי׳ בן ובת בו/ והמשכת
 יא ביום חתונתו דוקא, וזהו שדוקא ע״י מטרוניתא בחי׳ מלכות

 על ידי זה דוקא געשה ההגדלה בז״א כר.
א מכל זד צ מ 2 

7 זה דכת ההולדה הוא בכח האין סוף דוקא בו/ ולכן ,  י
ן כמה בגי אדם שאיגם מולידים גם שכת המוליד ישנו כשלימות, ה ן  ן

 ^ מפני שאינו מאיר שם האור האלקי, כמו בםיבת העדר חאחדות
י בי האריז״ל ושלום הוא כלי המחזיק ברבה שנמשך חכח ואור ק ל א  ה

א ^ ווגמ ומולידים בו׳. וכל ענין ההתהוות הוא בכח חאלקי דוקא ל  ן

ן ־גמתו באדם כלל׳ ולכן אי אפשר להאדם להבין בציור שכלו י נ  ע

^ י ת יש מאין׳ רק שהשכל מכריח שהיש נברא מאין דכשרואה  ס

ע ^ את יש בהכרח הוא שנברא מאין כי הרי אי אפשר להיות יש י  מ

׳ ^ ן שיעור׳ היינו שיתהווה זה מזה עד בלי גבול למעלה עד אין ץ  ק

ש ^ «כרח שנתהווה מאין בדרך בריאה יש מאין (ומה שלאחר שנמצא י ״  ד

 וצאים שמתהווה יש מיש, כמו עכבר האדמה וכן כמה מיני
^ כמו צמחים הנזרעים וכדומה, הייגו גם בן לאתר שנפסד מציאות ע י  ה

ס יק מת ועיקר מציאות היש שנמצא חוא מאין כו׳ כג״ל), אבל צ  ע

ל ^ ^ בריאת יש מאין הוא דבר נפלא מן השכל והדעת כר, ועם  כ

^ ׳ נמשך בחי׳ מקור החיים לכל בריאת העולמות איגו גמשך רק י ן ן כ  מ

Q י ״ דהארה לבד באותיות וצירופים חמאירים מבחי׳ שמו שהוא  ״

ם או שם אדנ־י כמ״ש אדג־י בם בר, כי גם בחי׳ שמו גבדל מ ן ך מ  ן

 ^ ^ ׳ ות בא בגילוי אור ושפע להוות בעל גבול ותכלית, וכמ״ש כי
ק ^ ביו׳ דעצם השם הוא גשגב ומרומם ורק הודו על ארץ ושמים בו׳.  ר

 ^ ^ של שמו דהיינו הארה דהארה הוא המאיר על ארץ ושמים כר.
 הוא כידוע דבחי׳ השם הוא השורה רק בבתי׳ מקיף על הדבר
 קיא השם עליו, כמו שם האדם כשגקרא על איזה דבר מח
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 לאמר שהדבר שלו וברשותו ועל שמו נקרא כמו בית או שדה של פלוני
 הרי אין עצמותו של איש נמשד אל הבית או השדה ובהאי גווגא ר? שטי
 בלבד נקרא עליו שאומרים זהו בית פלוני ובהאי גווגא, כי הרי השם של
 אדם אינו נחשב מעצמותו ממש רק שנתפס על ידו לקוראו בלבד, והגט
ה נ פ  שמזה שנפנה לקוראיו על ידי קריאת שמו ואנו רואים שיותר בקל י
 ע״י קריאת שמו ממה שיפנה גם על ידי אתיזה בגופו, מזה הוראה שיש
 להשם שייכות אל האור והיות הנפש, מ״מ ה״ה רק הארה היצונית מהנפש
י ר  והיינו רק בהי׳ התפשטות שלו בלבד כר, ולכן גם מה שנפנת לקוראיו על י
ק גילוי אור חיצוני  קריאת שמו הוא רק התפשטות והתגלות אל הזולת שהוא ר
 ולא עצמותו כמ״ש במ״א, והרי זה כמו על דרך משל בית יד של הכלי
י עיקר הכלי , כ י ל כ  שבודאי אי אפשר לומר שהבית יד נהשב מעיקר ה
 הוא ענין הבית קיבול שלו שהמשקה נכנס בתוכה וזהו עיקר הכלי אבל
ב לא מתיי״ם ״ ע , ו ל ל ה כ ק ש ת מ ל ב ק ך ל ו ו ת  בבית יד של הכלי אין ב
ך אל ענין אחר׳ , י ש ת ה ל ע ו ו ת  כלל עם עיקר הכלי׳ אך עם כל זד, יש ב
 שהוא כדי שיוכל ליקה הכלי ביד ולשתות בו, שאם אין בו בית יד איז
י הבית ״ ע ו ן ת ב ן ת ש ן ל י ל פ ה א ת ן ט ה ל  במה לתפוס את הכלי ולהמשיכה ן
P יד יתפסהו בו וימשכהו אל הפה לשתות בו׳, נמצא דהבית יד איגי 

 כטפל אל עצם הכלי וגם פעולת הבית יד אינו בהשייך אל עצמות הכלי כ
 אם בכדי שיוכל לשתות ממנו שאין זה עצמות מהות הכלי, דעצמות מהותי״
 הוא רק מה שהיא כלי קיבול לקבל דבר מה בתוכה בו׳ כמ״ש במ״א. ועד״*
 הא בענין השם שהוא כטפל אל האדם כמו הבית יד אל הכלי, ופעילי11
 ה א רק מה שנפנה לקוראיו הרי זה התועלת רק בבחי׳ התפשטות והטי*
י אל הזולת שזי׳י ו ל י ג א ה ״  הנפש אל הזולת לבד לא לגוף ועצם הנפש כ
ק התפשטי*  רק הארה חיצונית כר, ונמצא דהשם אינו עצמותו כי אם ר
 שלו בלבד. ואמנם עכ״ז זהו בהי׳ רוממות והתנשאות שלו, כי השם ייא
ל עמו ומדינת ו ע ל ל מ ו ש מ מ ש ״ ד ן ע מ  גדלות שלו מה שנתפשט בעולם, וכ
 דמת שממשלחי יגיילתי מתפשטת בכל ארצו אינו אלא בתי׳ שם כבוד מלבית

 שנקרא שמו עליהם לבד׳ והיינו בהי׳ ההתפשטות דשם ומלכות ולא בחי׳
 העצמות ממש׳ ואמנם זהו בחי׳ הרוממות וההתנשאות דשם מלכותו שמתפשט
 עליהם בו, ורוממות השם הוא לפי אופן רוממות עצמותו, דמי שהוא פשוט י**
 בעצם הרי אין לו שם כ״א כשהוא מרומם בעצם אז מתפשט שמו בעילט
י  כו (ולפעמים יהי׳ התפשטות השם יותר מרוממותו בעצם וכענין אשי
ר ל ן ם כר׳ והשם פועל הרוממות וההתנשאות בהעצם, וכמי ג ש ל ת נ ״  ש
י *  גדול שמולד על מדינה גדולה ורוב עם הרי הוא גדול ומרומם «
י  ותר ממלד קטן שמולד על מדינה קטנה ומעט עם כו׳. ולמעלה יש לימ
י ח ב  דזהו עניז כתר שם טוב שעולה על גביהם, והיינו בעבודת הבירורים ב
, ח  המלכות כמו שמתלבשת בבי״ע דוקא כמ״ש במ״א שבזה דןקא יש ג
 גדולה רוממות יותר ועולה בבתי׳ העצמות ממש כוי). ולהיות דהשם הוא בחי
) לכן השט ״ל נ , כ ו ר כ ת ו ה י ל ע מ ד ל ן ע ן ו ( ת ו  רוממותו לפי ערך רוממות עצמ
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 בא דק בבהי׳ מקיף מלמעלה שמובדל ומרומם. ומכל מקום פועל בהפ
י על פסוק ויקם שדה עפרון ״ ש  גם P העלי׳ וההתנשאות, וכמו שפירש ר
ו עלי׳ נעשה לה מ א ש ר ק נ ו ן ת ן ש ך ה ב ם נ כ נ ה ש ן ב ׳ ש ׳ ן < כ ך ״ ל ך ש ע ה נ מ ו ק  ת
 קימה בו/ וגם עי״ז היא נשמרת מפני קריאת השם כף. וכן הוא בקריאת
ם המלר על המדינה הרי זה פועל רוממות והתנשאות באנשי המדינה  ש

, ועיי קריאת שמו עליהם הרי הם ׳ ו  מה שמולד עליהם *לד גדול כ
 נשמרים מידי אהרים כו׳. ועמ״ש ברבות איבה פ״ה על פסוק והתזיקו שבע
 נשים בו/ דק יקרא שמך עלינו כו׳, וכמו״כ הוא למעלה כמ״ש כי הו

ל על ראשך, בחי׳ צל ומקיף׳  אלקיך מתהלך בקרב מהגיד להצילך, להיות צ
״א. אבל כל זי׳ מ ש ב ״ מ , כ ן ל כ י צ מ ך ן מ ן ף ש י ק מ ה ן ש ט ן ש פ ך כ ל י צ ה ם ל ג  ו

 אינו בבהי׳ אור וחיות פגימי כי אם בבחי׳ מקיף מלמעלה•

 והדוגמא מזה יובן למעלה דבחי׳ שמו חוא בחי׳ מלכות, וכמו שם כבוי
 מלכותו מלך שמו נקרא עליהם (ובפרדס ערך שם דשם המ
״ י ף י ג ך  לבוש׳ ולכן נק׳ חמל׳ שם להיותה לבוש לכל הספירות. ולפי נ
 בד״ה לבאר ענין המסעות דמל׳ הוא גילוי בל חספירו״ י״ל דלבן נק
ל עגין אחד), שהוא בה שם כ  המל׳ שם שהוא בחי׳ גילוי. ובדרך כלל ה
ל ןעז״א כי גשגב שמו לבדו׳ ״ ג כ , ן ן ה ב ט מ ם ל ש ן ה י נ ו ע מ  והארה לבד כ
» י » ^ י ע 1 י א י מ נ י א ת י י מ ל ו ע ׳ ת התד,יית SrSl דגם בחי׳ שמו הוא גשגב ומרומם מי ד י י ה  בבתי׳ מקיף לבד, ומה שגמשך אור וכת ריאל?, ל
 ״אין ליש זהו רק מבהי׳ הארה בלבד מבחי׳ שם ומלכות דאצילות ולא
J V י ' * , י ר א ה , ד ד ר א , ה י ח ב ג  מעצמות שמו כו׳, וגמצא דההתהוות הוא ר? נ
 גשגב שמו דגם בחי׳ שמו חייגו בתי׳ מלכות דאצילות עצמו חוא גשגב
 ומרומם׳ ורק הודו דשמו הארה לבד מבתי׳ מלכות כמו שבוקעת את הפרסא
 שכין אצילות לבריאה זהו לבד שגעשה מקור לעולמות, אבל עצם בחי׳ המלכת
 הוא בבהי׳ מקיף לבד עליהם כר. ועם בל זה עיקר שרש ומקור הראשון להתהמת
 העולמות גמשך מבהי׳ שם ומלכות עצמו, דהגם שחוא רק בבחי׳ מקיף מכל
ם בבח מקום הוא עיקר המהווה ומחי׳ כר. וגם מח שמקבלים בחי׳ אור וחיות פנים ז מ ל ר ע י א ן מ מ ת ע ן מ צ ע ל ^ ^ ^ ע ״ ע ^ ן ״ ך ך ד א ׳ ה י ח ב  מ

 ועל ידי קבלת עול מלכותו ית׳ עליהם עי״ז יכולים לקבל האור
מ יזי״ל. וכמו עד״מ במלבו״א דארעא אמרו א יראת העוגש והחיות מבהי׳ הארה די.«ד ו ״ ה ה * 2 י ? מ כ  והחיות מבהי׳ הארה דהארה הנ״ל. ו

ז כ ׳ ™J. עןל בי׳ ו י ע ל  חיל שאלמלא מוראה איש את רעהו היים ב
ה נ , ד י המלך בר׳ ו מ ' י מ ד ש ש ק נ  שעל פי הוקי המלך מענישים בעי
ך מעיין בעניגי ל מ ״ ך ש

 הנהנת המדינה להיות קיום יושבי׳ הוא על 3 
?' ר הוא היראה מרימלד .* י , ד  ההוקים המה בבחי׳ כה פנימי בהמדיני״ ו
י המדינה נ י נ ע , ב K *  המדינה ועושה הוקים לפי טובת המדינה כר, אבל ד
א ש י נ ם לא יהי׳ מ א ש )

י  ^ ש ה א שלמעלד׳ מ ק ן  עצמו והיינו מצד רוממותו ד
ל סוסו ואיז  כי אם מה שהוא מלך עליהם ומרומם ומתנשא ™ י ע

 ומובדל לא תהי׳ יראתו עליהם, וזהו הטעם שאז
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 יושבין על כםאו כר שצריך להיות מובדל ומרומם מהם בר)׳ ירייא
 המתגלה בהתפשטות שמו עליהם בבחי׳ מקיף וכולם מקבלים עול מלכוהי
 ובטלים אליו ויראים ממנו ומגזרותיו ותוקיו כר, ובדוגמא כזאת יובן למעלי•
 דדוקא מבתי׳ עצמות שמו שהוא בבהי׳ מקיף על הנבראים מזה דוקא עי?י
 חיות וקיום כל הנבראים, וכמ״ש הן יראת הוי׳ לחיים, דעיקר החיים הוא
 ע״י היראה דיקא׳ והייגו ע״י חקבלת עול מלכות שמים שמקבלים עיל
 מלכותו ית׳ עליהם ובטלים לאלקות מזה הם היים וקיימים, דבאמת הרי
 יש ענין הביטול בכל הנבראים שכולם בטלים לאלקות, וגם בלעם אמר
 לא אוכל לעבור את פי הוי׳, הרי גם הקלי׳ וסטרא אהרא בטלים גם כו
 כי׳ אך עיקר הביטול והקבלת עול מלכות שמים הוא בגשמות ישראל הקא״
 ולכן דוקא אדם הראשון אמר ה׳ מלך בר, וקודם שגברא אדם הראשי!
 לא הי׳ מי שיקבל עומ״ש (והיינו ענין קבלת המלוכה ברצון שזהו עיסר
'  הקבלה ועיקר הביטול כשהוא בבחי׳ בחירה ורצון כו׳ וכמ״ש במ״א)׳ ולג
 כל היות העולם גמשך ע״י גשמות ישראל דוקא, כמ״ש אלקינו תחלה ואחר
ם׳  כך מלך העולם כר, להיות שבהם עיקר הביטול והקבלת עול מלכות שמי
 ועי״ז נמשך החיות בנשמות ישראל ובעולמות בר. וזהו מה שהנבראים
א  היים וקיימים בבתי׳ קיום נצהי׳ והרי מצד החיות והאור הרי הוא ג
 בהגבלה »׳״ אלא שזהו דוקא מצד היראה וקבלת עומ׳׳ש שעי״ז נמשי
ם י  החיות מבחי׳ המקיף היינו מבהי׳ עצמות שמו בו׳, וע״כ המלאכים ד
 יותר נצהיים (דהנבדאים שלמטה הם רק קיימים במין והמלאכים קיימים
 ג״ב באיש כר וכמ״ש איש לא נעדר בר), לפי שיש בהם יראת אלקים
 יותר כר (אמנם מצד הבהירה ורצון יש יתרון מעלה להיראה דגש*1*
ף אלא שזהו במעלם׳ י ק מ ״ ד א מ ו  שראל למטה נו׳). נמצא דעיקר ההיות ה
ל זה נאמר ע  מה שנמשך אור והיות בגילוי זהו מהארת שמו לבד, ש
ה פ  אתה מחי׳ את כולם׳ שהן כיב אותיות מאלף עד תיו שקבען ג
א שנמשניט ו  שהן עשרה מאמרות בפרט כו׳, הרי ידוע דבחי׳ אותיות הללו ה
ד̂בר מלך דוקא כמ״ש דבר מלך שלטון, וכמו במאמר דמעשה בראשי*  בבחי 
י

 w ויאמר אלקים יהי אור ויהי אור, שהוא גזרת המלך מלכו של עולם
ה  שגזר ואמר יהי אור ויהי אור כו׳, וכמו כן בכל מאמר ומאמר בפרט ש

 גזרת המלך בהתהוות כל נברא ונברא פרטי שמזה נמשך בחי׳ אור וחיות פרטי
 בכל נברא ונברא בגילוי בו׳׳ אבל בחי׳ מלבות שממנו נמשך המאמר חוא
ת  בבחי׳ מקיף בבתי׳ רוממות והתנשאות על העולמות והנבראים ומקיף א
 כולן בשוד״ והייגו בהי׳ המלכות כמו שהוא באצילות שמקיף כל ג׳ עולמו*
 בי״ע בשוד, כר׳ ומ״מ עיקר היות וקיום כל נברא הוא מן המקיף דמלבות
 וגם מה שמקבל בהי׳ אור והיות בגילוי הוא ע״י שמקיף עליהם והם מקבליט
 עול מלכות שמים עליהם ובטלים אליו עי״ז הן היים וקיימים, דהן ירא*

 ה׳ דוקא להיים בו׳ כנ״ל.
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, מקיף על עולמות זהו י ח ב ת ב ן י ה ך ל ש מ נ ן ש מ / ע י ח ב ל ך ״ ת י מ א  ב

 ג״כ בבהי׳ מלכות במו שהוא לאחר הפרסא במו שנעשה בבתי׳ כתר
 ועתיק לבריאה, דכתר חוא בהי׳ כותרת ומקיף כף. וזה נעשה ג״פ עיי
ך על עולמות, ובמ״ש ה׳ ל  צמצום העצמות שמצמצם את עצמו להיות מ
 מלך גאות לבש דגם בהי׳ הרוממות דמל׳ מה שהוא מנושא ומרומם על
 העולמות ונבראים זהו ע״י שנתלבש ונתצמצם להיות בבחי׳ מלו על
 עם כר כי מדת המל׳ כמו שהיא למעלה בעצמות אור האצילות היא בבהי׳
ך על עם בלל ל  רוממות דעצמות אור א״0 ב״ה שאינו בערך להיות מ

t.w/"' י ש מ נ ' ש ד מ ׳ י ר ם ב ה י ל  גס לא בבתי׳ רוממות והתנשאות ע
 על עם הוא ע״י צמצום עצמותו כו׳. ויובן זה עד״מ מענין המלוכה למטה״
MHH / י מ כ י א ש נ ת ה ה  דד״נה נתבאר לעיל דעיקר ענין המלוכה הוא הרוממות י

י י ע ה ב ו ז י ה א נ י ד » ם י  זה מובן דמה שמתרומם ומתנשא על ע
 עצמותו מצ״ע שאינו בערך העם כלל, כי ידוע שהמלך בעצם מהותו הוא מופלא
S ! L u ' י ו ב ה ג ל ע מ י י מ כ ש  ומרומם מן העם לגמרי, וכמ״ש גבי שאיל מ
ג ו ח  וידוע דשכם הוא בחי׳ דעת שבין הכתפין, והיינו בחי׳ הדעת שנהלק ל
« L י י « י ב י מ ז ת ג י ד ל מ ל כ  שי׳ן בהי׳ מוהין שבמדות, והמוחין שבמדות ב
? »רמ ' י י ב י ג ל ״ ש י י »  בתייא בהביאור דלכן אמור, וא״כ הרי י

ם ע י נ ת ה ו ח כ  כללות העם״ ומכל שכן המוהין שלו ומכל שבז ה
״ ^ < J ה ״  למעלה מעלה מן העם שלא בערך כף, וענין המלוכד׳ מ
ם uu * איני ה י ל א ע ש ג ת מ  על העם הרי זה לפי ערך העם, דהגם ש
ו נ  זי׳.לפי ערכם שמכל מקום גקרא שמו עליהם כף, ומאחר שכללות העם א
מ בערך י ן א ם כ ם ג ה י ל ל ^ ^ ^ ע ל ך כ ל מ ׳ ך ך ר ע  ב

« J L T ה ם א צ ט צ  על מי׳ רוממות עצמותו כמו שהוא מצד עצמו ולהיות בבתי׳ רוממות והתנשאות עצמותו כ״א הוא ירידה והשפלה לגבי׳ וצריר ל
ס י״ ולכן באמת צריכים לעורר רצון בהמלך שירצה להתנשא על  ע

ל ״ שזהו עגין ההכתרה שמכתירין את המלך שהביטול של העם  א

ת iusswimu> *M1«« . ר מעורר רצון בהמלך שישפיל א״ע מרוממות והתנשאות עצמותו ו מ מ ו ר ל א״ע מ י פ ש י | ש / / ן ן ן  ;jna׳-ין , ל
 ^ ד בבהי׳ רוממות והתנשאות על עם בר. והנמשל מזה יובן למעלה
 ^ לכות דאצילות, דמה שמלד שמו נקרא עליהם על עולמות בי״ע
ך ? ר עליהם אינו בערד כלל לגבי עצם בהי׳ המלכות שנקרא מלך צ  מ

 ^ בבחי׳ רוממות והתנשאות מצ״ע (וכמו כה המלוכה הכלול בעצם
 ^ ס שנתעורר ברצון למלוך בו׳). שעל זה נאמר המלך המרומם לבדו
^ שהוא מרומם וגשגב מצד עצמו שנקרא המרומם לבדו בו א  ן

» »״י v**־1n העצמות שמצמצב m m .rfcw״ מר המתנשא מימות י  צמו ל א

 ^ עצמו שאינו בערר עם ומדינה דבי״ע כלל, ועז״ג אדון עולם אשר

ת ע • •״״״•״י* מימות עולם, שזה בא ע״י צמצום העצמות שמצמצם  א

ך להיות מלי על עם להתנשאות עליהם, אבל בעצם הוא מנושא ומרומם צ  מ

ך כל יצור נברא׳ והיינו גם קודם שנתעורר ברצון כביבול להיות ל  מ

 עם׳ דכשנתעורר ברצון הרי תיכף ומי דגברא כר. ובידוע דרצון
 דומה לרצון למטה, דלמטה לא יתהווה מהרצון מאומה ולמעלה
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 תיכף שעלה ברצונו מיד נתהווה פו/ וא״כ כשאומר אשר מלך בטרם כל
 יצור נברא היינו קודם שעלה ברצונו להיות מלך על עם, ועבין אשר מלך
 היינו בתי׳ הרוממות וההתנשאות שמצד עצמו כד. ומ״ש אה״כ לעת געשי•
 בהפצו כל אזי מלך שמו נקרא, היינו כמו שנקרא מלך על עם שמזה נתדייי
 העולמות ונבראו ושמו נקרא עליהם בבחי׳ מקיף כר. ואחרי ככלות הכל
 לבדו ימלוך נורא קאי על הגילוים דלעתיד לבוא שיאיר בתי׳ העצמות
 דאור א״ם כמו שהוא מרומם לבדו (והעולמות לא יהיו במציאות דבר בפני
 עצמם כי אם יהי׳ הכל אלקות כר כמ״ש במ״א, ובפרט בנשמות ישראל
׳ כתד י ח  שיהיו בבחי׳ ונחי׳ לפניו כר). וזהו שממשיכים בראש השנה ב
 מלכות היינו שיתעורר להיות לו רצון למלוכה היינו להתרומם ולהתנשאות
 על עם כר (ומעוררים זה בבחי׳ רוממות עצמותו שיצמצם א*ע להיות
 מלד על עם כר) (וב׳ בתינות אלו הם ענין המלך הקדוש והמלך המש^
 שאומרים בראש השנה ועשי״ת, דהמלך המשפט הוא בהי׳ הרוממות וההתנשאות
ע שנק׳ ״ צ מ  על עם כר ומלך הקדוש הוא בהי׳ הרוממות וההתנשאות ש
 מלד מרומם לבדו כר). והגם דכללות מדת המלכות נק׳ שם גם בחי׳
 מל׳ כמו שהוא באצילות כוי׳ אד באמת יש ב׳ מדריגות בבחי׳ שמ, הא׳
 בהי׳ שם העצם שמורה על העצם, כשם האדם וכשם כל בריאת שמורה על
 עצמותו ומהותו, כמו ויקרא האדם שמות כו׳ שחוא שמות חעצמיים שלהם
 כוי, וכמו כן הוא למעלה הוא שם הוי׳ שהוא בחי׳ שם העצם, וכידיע
י אי אפשר להיות ר  דשם הוי׳ אין עגיגו שמורה על פעולת ההתהוות, כי ה
 פעולת ההתהוות משם הוי׳ כי אם משם אלקים כו׳ במ״ש במ״א, ועניז
 שם הוי׳ הוא בתי׳ שם העצם, וכמ״ש אני הוי׳ הוא שמי, שמי העצמי כי׳׳
 והב׳ הוא בהי׳ שם הפעולה, דהיינו שמהמת כת פעולותיו גקרא בשם זד״
 וכמו שם אד׳ אדון כל הארץ בשררה ואדנות בו׳ וכמו שם אלקיס שחיא

 ל׳ כה ויכולת מה שבכחו ויכולתו להוות מאין ליש בר.

 וביאיר ענין ההפרש בין שם העצם לשם הפעולה, והלא בל שם דייא
א בחי׳ לבוש׳ ו  בחי׳ גילוי ולא עצמות, וכמ״ש הפרדס דבל שם ה
 וכמו כן בבחי׳ המלכות כמו שהוא באצילות שחוא בחי׳ לבוש, ובידוע
 בענין מה שהמלך׳ נק׳ כנסת ישראל לפי שכונםת אורות דאצילות בתובח׳
 והיינו בהי׳ המלכות כמו שהיא באצילות דמ״מ נקרא רק בשם לבוש כי•
 הענין יובן על פי מ״ש במ״א שיש ב׳ מיני אותיות, אותיות עצמיים ואותיות
 הנוספים על העצם, דאותיות עצמיים חם כמו אותיות חחקיקה שאין ביים
 דבר נוסף על העצם כלל, והגם שעושים צורה בתעצם דבתתילה הי׳ פשוט
 מכל צורה וגילוי ועכשיו הוא בא באיזה צורה וגילוי, מ״מ אין הגילוי
 דבר גוסף על העצם כ״א העצם עצמו מתגלה בציור זה בר, משא״כ באותיות
 הגוספים על העצם כמו אותיות הכתיבה שכותבים בדיו על הקלף חיי
 הדיו הוא דבר גוסף על הקלף, והגילוי איגו העצם שמתגלה כי אם שמתגלר•
ן אותיות י  דבר אהר הנבדל מן העצם כר, והדוגמא מזה יובן ההפרש ב
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 דעשרת הדברות לאותיות דעשרה מאמרות, דאותיות התורה הם אותיות
 עצמיים שמגלים את העצם, ונק׳ לבוש אור ובמ״ש עוטה אור בשלמה.
 שמאיר אור העצמות על ידן בר, והאותיות דעשרה מאמרות הם על דרי
 משל אותיות הנוספים על העצם, והיינו מה שפועלים פעולת ההתהוות
 שהוא חוץ לעצם כר, בי העצם אינו בגדר פעולת ההתהוות ומה שפועל
 עגיל ההתהוות' הרי זה חוץ לעצם כר. כמו כן יובן ההפרש בין שם הוי׳
 לשם אדנ־י ואלקים, דשם הוי׳ הוא שם העצם שמגלה את העצם בו/
 אבל השמות דשם אד׳ ושם אלקים הרי הם* שמורים על הפעולה וההתהוות
 ומה שהוא בבחי׳ אדון כל הארץ בבחי׳ התנשאות על עם שמשתרר ומושל
 עליהם הרי זה הוץ לעצם כר (והגם שאין לך דבר שחוץ ממנו ה״ו, אמנם
 זהו כמו שמצמצם ומעלים ומסתיר את עצמו להיות מקור להתהוות בו)•
 ועל פי זה יובן ההפרש בין בהי׳ מלכות כמו שהוא באצילות דהגם
 שהוא גם כן בבהי׳ שם ולבוש כוי, אבל מ״מ הרי נכלל בכלל השם דה י
ילוי ונק׳ לבוש , ג י ח א ב ן ה ם ע צ ע ? ם ן / ש י ״ ב א ב ן ן ן < ן ן ב ת ש נ ן ך ז ן א א ״ ה  ב
 אור בו׳׳ משא״כ בחי׳ מלכות כמו שהיא לאחר הפרםא שהוא בבחי׳ שם
 הפעולה בו/ והוא ענין שם אד׳ שהוא נקודת המלכות כמו שמסתתרת

 בראש הבריאה כמ״ש במקדש מלך בשם כתבי האריז״ל והיינו להיות בבח
V ם * ג ׳ ד ו ד ב י ל מ / ועל זה גאמר כי גשגב ש  כתר ועתיק מ

m,? u . י צ ז א י ב א ש ס ר פ ?  גקיא עליהם על ג׳ עולמות בי״ע גם לאחר ן
 מ׳ הוא גם כן בבחי׳ נשגב שמאיר עליהם רק בבתי׳ מקיף מלמעלה, והגם

׳ ׳ י א כ ק י ף ד י ק מ / ה י ח ב  דעיקד התהוותם והיותם וקיומם הוא מ
 בהעלם ומה שמאיר עליהם בגילוי בב״י׳ אור וחיות פנימי שז״ע העשרה
 מאמרות שכל נברא ונברא בפרט יש לו אות מיוחד בעשרה מאמרות כו׳ כמ ש
ו על ארץ ושמים מ • ד ו ( ש ד ד ו ש מ , ש י ז ן ב ד מ ב ה ל ר א ׳ ה י ח ה ב י ז  במ״א הר

 יייייצא מזה מכל מה שנתבאר לעיל דשדש ומקור הראשון להתהוות הוא
׳ שמו י ח  רק בחי׳ שמו לבד שהוא בחי׳ הארה לבד מן חעצמות (וגם ב
י אלא שהוא בחי׳ גילו ילר ׳ ג י ת ן ב ם כ א ג ן א ה ס ר פ י ה נ פ  כמו שהוא ל
 העצם כר, ובהי׳ שמו שלאחר הפרםא חוא בחי׳ שם הפעולה שהוא מקור
 להתהוות מ׳), וגם בזה נאמר בי נשגב שמו דעצם השם הוא גשגב ומרומם
ר על ארץ ושמים בבה , א מ א ש ו ד ה ב  בבחי׳ מקיף כר ורק הודו וזיון ל

 גילוי בפנימיות בעולמות בי״ע כר (*וגם י״ל דמה שכתוב בי נשגב שמו
? ז ר מ ב י ג ש א נ י ה ת ש י ל י צ א  על בחינת שמו כמו שהיא ב

 עצמו כר׳ ומ״ש הודו על ארץ ושמים היינו בחי׳ שמו כמו שחוא לאחר
1 יח- : ל א ׳ ה י ח י ב מ צ ע י ה מ  ״פדסא שהוא י בהי׳ הודו וזיוו של בחי, ש
 שבא להיות בבחי׳ התנשאות על עם כו׳ (וגק׳ ג׳׳כ הארה דהארה שהוא בת

: הרי הם שמות שמורים. ל ״ צ ו א  הי־ הם גסמודיס: כ״ה בגוכי׳׳ק, ו

. ך ל ״ נ כ ומ החצע״ג, ואוצ״ל לאחר ״  חסר סי



ז ״ נ ר ר המאימרים — ת פ  קפו ס

 הארה נבדלת מן העצם להיותו שם הפעולה וההתהוות שחוץ לעצם כר
 כנ״ל), וז״ש על ארץ ושמים, על דוקא בבהי׳ מקיף עליהם מלמעלה כרי
 והארה מזה דהיינו בחי׳ הוד דהוד הוא שבא בבחי׳ אור וחיות פנימי
׳ י״ל דקאי ׳ ן ם ך)ןי׳ כ ת ש ד א לל ה ש י ״ מ / ו ו  בגילוי ממש בעולמות בי״ע כ
ייך הילול מפני  על שם אד׳ ושם אלקים שזהו בהי׳ שמו של הוי׳ בהם ש
 שהם בבתי׳ התנשאות על עם על כל פנים כר, וכי נשגב שמו קאי על
 בהי׳ שמו העצמי שנק׳ שם העצם והיינו בהי׳ מלבות במו שהוא מנושא
 מצד עצמו, דשם אינו שייך הילול בלל (ונק׳ נורא תהלות יראים להללו בו׳)•
 וגם י״ל דמ״ש יהללו שם הוי׳ קאי גם על בהי׳ שמו כמו שהוא מנושא
 מצד עצמו דגם בו שייר ענין ההילול (וכמו משובת ומפואר כר שמו הגדול
 כר), להיות שנמשד ממגו הארה על עולמות בי״ע, והייגו מפגי שהוא גם
 כן רק בתי׳ שמו לבד, והגם שהוא בתי׳ שם העצם כר כנ״ל מ״מ הרי
 זה רק בהי׳ גילוי העצם ולא עצמות ממש, ולכן אפשר להיות מאיר ממנו
 הארה בעולמות בבהי׳ מקיף על כל פגים, והארה דהארה גמשך בביזי׳
 פנימיות גם כן בו׳. דזהו שאומרים אתה קדוש ושמך קדוש, שמתלקים אתה
 קדוש מפני עצמו ושמך קדוש בפני עצמו, משום שאינו דומה קדושי1
 העצמות לקדושת שמו, דקדושת העצמות גם הארה ממנו אינם יכולים
 העולמות לקבל מפני שאינו בערך העולמות כלל בר, משא״כ בבחי׳ קדושה
 שמו שמכל מקום הארה ממנו נמשך בעולמות כר, ולכן בראש השנה
 שמחדשים ענין המלוכה והיינו שמעוררים רצון למלוכה להיות הפץ להתנשאות
 על עם בר, הרי מעוררים בהי׳ עצמות שמו כמו שהוא מנושא ומרומם
 מצד עצמו שיתעורר ברצון להיות מלד על עם כר, וזהו ענין המלך הקדוש
 שאומרים בראש השנה שמעוררים בהי׳ עצמיות המלכות עד השרש הראשה
 בבתי׳ פנימיות ועצמיות בחי׳ מלכות דאין סוף כמו שהוא לפני הצמצום
ה  כר שיומשד משם הרצון למלוכה כו׳ כמ״ש במ״א. וזהו יהללו את ש
 הוי׳, היינו גם בהי׳ שמו העצמי משום שיש לו עכ״פ איזה שייכות קצת
 לעולמות כוי, מ״מ ענין החילול בעצמות שמו אין זה בבחי׳ השגה ותפיםא
א קדיש ו ״ ד  כר, כי אם על דרר ידיעת השלילה כר, והיינו מה שיודעים ש
 ומובדל כוי, וזהו כי נשגב שמו לבדו דההילול הוא זה עצמו שגשגב שמי
 לבדו בו׳, אבל לא שיש איזה ידיעה והשגה אף במקצת גם במציאות הדבר

 איך ומה הוא כר.

* ו  דהנה בבתי׳ מלכות כמו שהיא בבהי׳ רוממות והתנשאות על עילמ
 יש לומר דשייך בזה איזה ידיעה קצת איך שהוא קדוש ומובדל
' ר  כר, דלהיות שנמצא גם למטה ענין הרוממות וההתנשאות על הזולת כ
 גובל לצייר מזה להבין למעלה גם כן, והגם שבאמת אינו דומה כלל, דהרי
 ענין ההתנשאות למטה הוא בטבע האנושית שבטבעו רוצה להתנשאות
 ולהתרומם, ויש בזה תוקף הרצון ותעגוג גדול מאד להיות שנתעלה עי״ז
 משפלות אל הגדולה ביותר, ולכן אנו רואין במדד. זאת להתנשאות באדם



ז פ ז ק י ׳ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  פ

 למטה שהיא גדולה וחזקה בתוספות אור גדול ורב בנפש יותר מכל המרות
 שלה בו/ והיינו שיש בזו תעגוג גדול ואור והיות בתוספות גדול בעילוי
 רב לנפש האדם כשיש לו ממשלה והתנשאות גדולה או קטנה על זולתו
 באיזה התמנות ממשלה או כשיגשאוהו בכבוד גדול שירוממו נפשו מאד בזה
 עי שיחי׳ לו חיות ותענוג מופלא בעצם נפשו יותר מכל תענוגי עולם הזה
 כאכילה ושתי׳ וכדומה, וגם יותר מתמדת ותענוג הממון וכל חון יקר כלא
/ ונמצא דמדת ההתנשאות בא* למטה  חשיב גגד הכבוד וגדולה בהתנשאות כו
י ^ י ל י כ ד ^ ' ע י ש כ פ נ  מגיע בבהי׳ התענוג העצמי ברוממות עצמות ה
 הם כלא השיב לגבי תעגוג זה כר, וע״כ אגו רואים דבעת גדולתו ורוממותו
n י מ , כ י צ ק ז ל ז ל י׳קצד׳ א  יהפוך לבבו להפוך מדות הטבעיים שלי מ
 לשונאו ובהאי גוונא כר, וכל זה הוא באדם למטה להיות שההתגשאות
 י׳וא בו שינוי גדול מהשפלות אל הגדולה, לזאת יתפעל בנפשו מאד במדת
 ההתנשאות כר, ולכן אנו רואין דאימתי יתעגג במדת ההתנשאות דוקא
' י " ש ם י ה י ל  כשמתנשא על בני אדם להיותם בדומה לו והוא מתנשא ע
5 *ידי , ב י י ? מ כ ' י ם י י י ח ל ע ל ב  גדולה ותענוג כר, אבל בממשלה והתנשאות ע

Z ת י א ש נ 1 י , ד , ו ד י נ  אין בזה שום תענוג כלל כר. והנה כשגעריי ע
ר מ ^ 1 , י ז י ב ״ ר ח מ י  שאינו בדומה לזה כלל, כי למעלה אינו שייי ל
L 1 נברא ע א ה י ב נ ם ש ד ו  יעלי׳ כר. כי כבר הוא ית׳ מרומם ומנושא >
ם u\ ית׳ ר ט ר ב ל ר מ ש ם א ל ו  י׳מלד המרומם לבדו וכמאמר אדוי ע
1 צ , ׳ א י ל י ד ת ג י ל פ ש / ואדרבא ענין המלוכה על עם הוא ירידה ו « 
2 ? ' י ת ו א ש ג ת  ט׳ כנ׳׳ל, וגם מי יעמד אליו שיפול בזר׳ ל׳ ה
k»Z י \ \ , י מ ד י י ה מ ל ע מ  למטי׳ הוא דוקא על עם הדומים אליו אבל ל
ל L «״מ י כ ת מ ג ו ד ב ו י כ  תופסים מקום כלל וכל הנבראים אינם בער
, »וד פ י י ה י ר ע י י מ  מבואר דג׳ שבהים דמי ידמה ומי ישווה י
ר ם י׳י £ ׳ י י ל ת ע י א ש ג ת ׳ ד י יא״א כוי) ואם כן אינו נופל עניז ה ״ ת ^ 
א ן מלו  ממטה הרי ההתנשאות הוא לאחר שיש על מי להתנשאות כר, ד
א ע^»*ד ש נ * מ  גל» עם ייוקא כשנתהווה עם אז שייך ענין י׳מליבי' ש
א י' י י  אבל* הרי מהתנשאות זו נתהוו הנבראים דמתתלי׳ ל
ם י א ד ^ ם י ר ? ע ל ת מ י י ה י ל נ ו צ י ן מציאות הנבראים כלל רק כשעלי• ב  #י
״ Z דומ£ 1 * ל 7 י כ נ י י ' 0 י *  התנשא עליהם מזה נתהווה מציאות י
י ,ביכול 1 ע מ ת ל י א ש נ ת ה '  וגשמות ומלאכים שנתהוו כוי, וא״כ הרי ™ ד
ה ל ע ם £ צ ן ג צ ל י י פ ש ר ה ב כ  בלל לההתנשאות למטה כוי, מ״מ לאחר ש

ת למטה י א י צ  להיות מלי על עם כר יכולים לי״ביז מ
ת ו ב ל 1rfmas יי,7יד״י׳ מ ש מ  ״עין ההתנשאות למטה כר, וכמי שי׳יא ב
» ד יינו כמו * נ * י ל ז ל כ ב ׳ א ' י  נ״ל׳ כמי P יובן בדוגמא כזאת למעלד׳ כ

 כמי שהיא בבחי׳ מלך על עם כביכול כר. אבל בעצם מדת המל׳ דהיינו
 : כ״י׳ בגיכי״ק. ואוצ״ל : שבא. בא

: כ״ה בגוכי״ק, ואוצ״ל: אבל למעלה הרי, י י  ה



ז ״ נ ר ד המא-מריפ — ת פ  קפח פ

 שהוא מנושא מצ״ע שנק׳ המלד הקדוש כר, הנה בזה אינו שייך עניו
 ידיעה והשגה כלל גם במציאות איר ומה הוא כוי.

 דהנה ענין הרוממות וההתנשאות למטה הכל הוא שמתרומם על הזולת׳
 דהיינו גם בבתי׳ הרוממות וההתנשאות שמצד עצמו הוא דיומ*
 כשיש עוד דבר דאז דוקא שייך לומר שהוא מנושא ומרומם לגבי הדבר
 ההוא כו׳ דכל רוממות הוא ענין התפלאה והפגר, למעלה (בל״א א גיטראמיז)׳
 ושייך דוקא כשיש עוד דבר שגאמר אז שהוא מופלא ומרומם לגבי הדבר
 הזה כר. והגם שההפלאה והרוממות איגו בערך כר, הייגו לא שהוא מופלא
 ומרומם מהדבר ההוא (בל״א פון דער זאך), שאז מורה שהוא בערבו אלא
ו בערבי נ י א ו ש ד א ל פ ( ר  שמופלא ממנו כר, כ״א שמופלא לגבי הדבר ההוא ב
 .כר, אבל כשלא יש דבר כלל אינו שייך לומר כלל ענין הפלאה ורוממות
 כר (אם לא שנאמר דענין הרוממות הו״ע עלי׳ והסתלקות למעלה דהיינו
 שטבעו לעלות ולא לירד כר, ובאמת גם זה שייך דוקא כשיש מציאות
ן עגין הרוממות  שלמטה ממנו אז שייר עניו עלי׳ וירידה כר), ואם ב
ן עולם אשר ת  למעלה מה שהוא מגושא ומרומם מצ״ע שזהו עגין מ״ש א
 מלד בטרם כל יצור נברא שלא יש שום דבר כלל, והיינו שמגושא בבחי׳
״א בבחי׳  התנשאות עצמית ולא שהוא מופלא ומנושא לגבי איזה דבר כ
 התנשאות בעצם כר (וממילא בבתי׳ התנשאות כזאת אפשר להיות שני
ילוי כמו שהוא ג  הפכים, היינו שהוא מגושא ומרומם וגם הוא נמצא בכ״מ ב
f בעצם והגילוי הוא ג״כ העלם, והיינו שנמצא כמו שהוא בהעלמו, והי. 
 מה ששם שמים שגור בפי כל בפי גשים ותיגוקות ועמי הארץ, וגם הגיול
^  ביותר אינו יודע ואיגו משיג אותו כלל כו׳ כמ״ש במ״א), ודבר זה א
ל אין בזה שים ב ן א א ב ו ה ם ש , ע ד ו  מושג ולא נודע בלל איד הוא רק שי
 דיעה כלל איד הוא כר, והידיעה בזה הוא רק על דרך ידיעת השלי*
ן ההילול גם י נ ך ע י , ש , ד ן ד ב ו ל מ ו יהללו את שם הוי׳ כי גשגב ש ה ז . ו  כ
 בבהי שמו העצמי להיות שהוא גס כן בהי׳ שם לבד כר, אמנם ההיליל

 הוא מה שהוא גשגב ומרומם לבדו כר.

, דאצילות מבחי' ל / מ י ז ן ב ן מ ן ן ן ן ה ת ה ע ד ״ ,  והנה כמו שהוא בעולמות ב
 הארה דהארה בלבד ועצם בהי׳ המלכות גשגב ומרומם מהם לגמרי
י מ  כו בנ ל (ויש בזה ג׳ מדרי׳ בדרך פרט, בהי׳ עצם המל׳ כמו שהיא באצי׳ כ
 שה א,ממשא ומרומם מצד עצמו כר. ובהי׳ המל׳ כמו שהיא בוקעת את הפרםא
 שבי אצילות לבריאה ונעשה בבחי׳ כתר ועתיק לבריאה שהוא בבתי׳ ההתנשאות
 על עולמות בו׳. ובתי׳ אור והיות פנימי שנמשד בעולמות ונבראים שהן האותיות
f ׳ מ׳ כנ ל , מ ח ב  דעשרה מאמרות שנק׳ דבר מלך בהי׳ הארה דהארה מ
 כמו כן הוא בכללות סדר השתל׳ העולמות מריש כל דרגין עד סוף בל דרג*
 היינו מפרצוף דא״ק עד עולמות שלמטה, שבדרך כלל גכללים ג״ב ^

 עולמות בי״ע כידוע, דהתהוותן גם כן רק מבהי׳ מל׳ דאצי׳ דכללות, וכיייע
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 דאצילות דכללות הוא בהי׳ האור א״ם שלפני הצמצום כר (ונק׳ אצי׳ להיות
 דכשם שאצי׳ הוא בהי׳ גילוי ההעלם ולא מציאות דבר הדש כמו בריאה
 שהיא התהוות הדשה כו׳ משא״כ אצי׳ הוא מן ההעלם לגילוי לבד שהגילוי
 דבוק בההעלם והוא מעין ההעלם כר כמ״ש במ״א בארוכה, כמו כן הוא
 בבחי, אור אין סוף שלפגי הצמצום שהוא בהי׳ גילוי אור בלבד דעצמות
 המאור הוא בבהי׳ העלם לגמרי שאיגו בגדר גילוי כלל כר, והאור א״ם הרי
 הוא בחי, גילוי אור שמאיר מן המאור ונק׳ גילוי העצם דגם שאין בו מבהי׳
׳ (ויש בו ו  העצם כלל מ״מ הוא מעין העצם כו׳ שהוא ג״כ בבחי׳ א״ס כ
 ג״כ עגין דאין לו תהלה מצד המאור כו׳), כמ״ש במ״א, ובהאור יש בו ב
״ י ^ י

י I 1 ' י ח כ ב ״ ר יי׳י* ג ו א מ  מדריגות, הא׳ כמו שהוא כלול בעצם ה
 שהגילוי הוא לעצמו עדיין בר, והב׳ ב״י׳ גילוי אור השייך אל העולמות
ו מ י ^ ^ י : י י ש ^ י כ ב / י י ם כ ו צ מ צ ' י ד נ פ / אלא שבעצמותו ״יהי׳ אחר כד והכל בעצמותו עדייו ל ו י כ ן נ ם פ ן ק מ פ ן ן צ מ צ ן ת ן ן י ה ך ל י ך ה צ ן מ ל ן ע ש ב מ  מ

א ו , י ׳ ו ׳ י ת כ ו מ ל ו ע  גופא כביכול הוא בחי׳ אור השייד אל ה
? £ •י׳ ר ׳ ב י פ / ד ו  הודמנותא דמלכא גליף גליפו בטהירו עילאי״ כ
 הוא בהי׳ תהלת התעוררות הרצון לעולמות כר, ובשם שבאצילות יש ב

י * ל,י׳י ת ם נ ז  מדריגות בדרד כלל בהי׳ י״ה ובהי׳ ו״ה, די״ה הוא בחי, ז
י £*»ם ! א . ו ח ה ׳ ׳ ' י י ח ׳ ב ׳ י ו כ מ צ ע  אלקינו שהוא האור כמו שי׳וא ל
 ולבנינו כו׳ כמ״ש במ״א, כמו״כ הוא גם כן בבהי׳ האור א״ס שלפגי הצמצום
T ג״כ ב׳ מדריגות הנ״ל בהאור כמו שהוא לעצמו והאור כמו שהוא ש 
I Z L ' י ם 3 י צ מ צ י ה נ פ  אל העולמות'שיהיו כר, והכל בעצמותו עדייז ל
J י I ם ' ג י י ם ה ש ת ד ו י ת י  מבואר שבדרד פרט יש ד׳ מדריגות בד, א
 שלפני הצמצום ועוד למעלה בתי׳ שמו העצמי דהוי׳ שהוא שמו שמו
 הוא (וזה למעלה גם מבתי׳ אצילות דכללות כו׳) וכמ״ש מזה בד״ח ועש ת
 חג שבועות, רג״ו) ועש״ז גקרא האוא״ם שלפגי הצמצום בחי׳ אצילות דכללות
ת דאין סוף גמשך שרש ו כ  כר), ומבהי׳ מל׳ דאצילות דכללות וחייגו בחי׳ מל
 ומקור להתהוות העולמות שעז״ג מלכותך מלכות כל עולמים, דפי׳ מלכותי
א ?!!יי י ב א נ ל ד ש  היא בחי׳ מלכות דא״ס שגק׳ גם כן שם וכמאמר ע
/ הוא ושמו בלבד ומבואר במ״א דמ״ש עד שלא גברא העולם ה נו  ייי
 לפני הצמצום דע״י הצמצום כבר געשו מציאות הכלים כמ״ש בע״ת שער
ם ו צ מ , ד י צ \ י נ פ ם ^ ל ל י ע א ה י ב  עיגולים ויושר סוף עגף ג׳, ועד שלא נ
 £ הי׳ הוא ושמו בלבד כר, וחייגו בחי׳ מל׳ דא״ם כמו שהוא לפגי חצמצום
ת בלל י י מ צ א ע ל ד י ב ל  שנק׳ שמו לבד להיות שהוא בהי׳ הארי״ ב
י ™V דילמות ז ב י א ם ש צ ע י  במיא באורד שזהו בהי׳ הארה לבד מל ד
׳ י ה כ J ̂ ש שאיני12 מ ס מ ״  מ״ מ״מ הרי הוא מעין העצם והוא בבחי, א
ד שנעשה 1 י ת י מ ל י ע ל ה  ילל (ורק שלגבי עצמותו הוא בחי׳ אור השייי א
S f J ׳ ? ( ׳ י נה שבי כי׳ אבל לגבי העולמות איגו בערכם כלל כ ו י  ״
א ^ ^ עתיק י ה י ש מ ס כ , ׳ א ת ד ו כ ל , מ ת י׳יא ב״' ו מ ל י ע י ל ״ ג  יגם זה נמשך רק בבחי׳ מקיף לעולמות, וכמ״ש בע״ח שיש כדוגמת עת ק ״
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 לעילא מגולגלתא דא״ק כר׳ דכשם שמלכות דאצילות נעשה כתר ועתי?
 לבריאה הפרטית כמו כן בתי׳ מלכות דא״ס לאתר הצמצום נעשה כתר ועתי?
 לאדם דבריאה דכללות כר. ועל זה נאמר גם כן כי נשגב שמו לבדו, דבחי׳
 שמו הוא בחי׳ מלכות דא״ס הוא גשגב ומרומם מגדר עולמות, דגם בבתי׳
 א״ק איגו מאיר אלא בבהי׳ מקיף בלבד. ומה שמאיר בפגימיות בעולמות
 הוא רק מבתי׳ הקו וחוט שהוא קו דק בתי׳ הארה מצומצמת שלפי עיי
 העולמות, והיינו בהי׳ הארה דהארה לבד מבתי׳ מלכות דא״ם שנמשך בבל
 עולם ועולם לפי ערכו להחיותם בפנימיותם כר, אבל עצם בתי׳ חמלכות
 גם כמו שהוא לאחר הצמצום הוא מנושא ומרומם מעולמות כר, ובל שבי
ם  בחי׳ עצמיות דמלכות דא״ם לפני הצמצום שאינו בערך העולמות כלל ג
 לא בבחי׳ מקיף כר׳ כי מה שהוא בבחי׳ מקיף לעולמות היינו בהאור במי
׳ מקיף ופנימי י ח  שבא בבחי׳ השפעה בגילוי לאחר הצמצום אז שייך בו ב
 כר, אבל בבהי׳ האור כמו שהוא לפני הצמצום שאינו בבחי׳ השפעה וגילוי
א ל  בעולמות כלל איני שייר להיות בבהי׳ מקיף לעולמות ג״כ כר׳ א
 שבעצמיות גופא כביכול הוא בהי׳ גילוי אור והיינו מה שנתעורר ברצי!
 כביכול אנא אמלוך כר, דקודם התעוררות הרצון הזה הרי הי׳ הגילי,
ם , אמנ ר ש כ מ י מ ן ל י , ג י ח ה ב ן ז י א ׳ ן ל ״ ג , כ ן ן כ ת ו מ צ  רק לעצמו בהעלם ע
 בהי׳ מלכות דא״ס הוא מה שנתעורר בבתי׳ רצת למלוכה שזהו בתי׳ גיליי
 אור בו׳, אבל הכל לפגי הצמצום, אם כן גם חגילוי דבחי׳ מלבות אינו בתי׳
 גילוי לפי ערך העולמות כי אם לפי אופן העצמות כר, וכמו שנתבאר
ו שלמעלה מ צ  לעיל בעצמיות ענין המלוכה שהוא בבהי׳ התנשאות מצד ע
 מעלח מבחי׳ התנשאות על עם כמו כן יובן בבתי׳ עצמיות דמלכות דא״ם
ל ןלא בבחי׳ מ י ב ו ב ת ן מ צ ן ע פ ן י א פ ו ל מ צ ד ע צ מ  שהוא בחי׳ ההתנשאות ש
 התנשאות על עולמות לפי ערכם כר. וזהו ההפרש בבחי׳ מלבות דא״ם
 כמו שהוא לפני הצמצום ואחר כך כמו שהוא לאחר הצמצום, דאחר הצמצים
 הרי הוא בא על כל פנים בבתי׳ מקיף לעולמות, אם כן הרי יש לי אי*
 ערך ושייכות אל העולמות להיות בבהי׳ מלך על עם על כל פנים בי׳׳
 והיינו מפני שנמשו על ידי הצמצום ובא בבתי׳ גילוי חוץ לעצמותו בי׳׳
 אבל בחי׳ מלכות דא״ס כמו שלפני הצמצום הוא בבתי׳ עצמיות עיימ
 דגם הגילוי אור דהיינו מה שעלה ברצונו אנא אמלוך הוא לפי ערך העצמיות׳
 והיינו שהוא בבחי׳ רוממות והתנשאות מצד עצמו שנקרא המלך ה?ייש
 שקדוש ומובדל מצד עצמו ונקרא המלר המרומם לבדו בו׳. ובדרך בלל
ר ז  הם ב׳ מדריגות, דטהירו עילאה וטהירו תתאה, טהירו תתאה הוא לאי
 הצמצום שהוא בבחי׳ מקיף על העולמות כו׳ וטהירו עילאה לפני הצמציס
 בתי׳ ההתנשאות מצד עצמו כוי (וייל דכמו ב׳ המדריגות דדעת עליון ודעת
 תחתון בבתי׳ אור פנימי (דדעת הוא בהי׳ אור פנימי בר), ומבואר במ״א
 דשניהם הם מן המשפיע אל המקבל היינו מאלקות לעולמות בר׳ אלא
י ג פ  שדעת תחתון הוא מה שלפי אופן התהתון ולכן הוא מלמטה למעלה מ
י ם  שהיא לפי ערף המטה כר, ודעת עליון מלמעלה למטה שהוא לסי אי
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 העליון כר. כמו כן י״ל במקיפים זהו ב׳ מדריגות דטחית עילאה וטהירו
מ עילאה לפי אופן י ה ט ת ן ן מ ל ן ע ן ה פ ן י א פ א ל ן ״ ״ ך א ת ו ת ר י ה ט  תתאה, ד
 העצמות, והם ב׳ בחי/ מקיף דאור ישר ומקיף דאור חוזר, מקיף דאור ישר
/ י  הוא שהוא בחי׳ מקיף לגבי המקבל ומקיף דאור חוזר הוא שהוא בבת
 מקיף מצד המשפיע שהוא קדוש בעצם כר כמ״ש בנדא), ובחי׳ טהירו
 תתאה הוא בחי׳ הארה לבד כמו שבאה לאחר חצמצום מבחי׳ טהירו עילאה
. ועל זה גאמר כי עמך מקור ר  שהוא בחי׳ שמו העצמי דלפני הצמצום כ
 חיים, דגם בחי׳ מקור החיים הכללי ביותר והייגו בחי׳ סובב הכללי דטהירו
 תתאה שאחר הצמצום הוא רק עמך שטפל ובטל לגבי בחי׳ עצמיות
 האור שלפגי הצמצום כר, כי בהי׳ הארה הואת ששייך לבחי׳ השפעה וג לו
mJL?* י ב ג י ל ל י פ ' א ת י י ת י מ צ ע  לעולמות אין לה עיור לגבי מהותי י
 האור דעצמות א״ם שנקרא בחי׳ מלכות דא״ס כמו שהוא קודם הצמצום

 שהי׳ הוא ושמו לבד כר. וזהו מה שאנו אומרים יחיד חי חעולמים מלך״ פ
ד קאי על בחי׳ חאור איס שלפני חצמצום שנקרא בחי׳ יחיד בכלל, י ח  י

 וכמאמר אנת הוא חד ולא בחושבן בר.

T J ^ r ם * י צ מ צ י ה נ פ ל ף ש י  והגם שנתבאר לעיל דבהי׳ מלבות לאיל ס
LZ ץ י ד ת ע י מ ל י ע י ה ר י ע פ ו ל נ ׳ גילוי והתפשטות אור רק בחי׳ נילוי אור אלא שאי י ח W ב T O ר ח א מ / ן ן י כ ן ל י , ג י ח א ב ן ת ה ו , מ צ  לגבי ע

7 דד״* י י פ ם ״ ז ד י נ ע כ ת י י י ט ר  ״מילא הרי שיד שם ענין מדריגות פ
 הפרדס בשער הצתצתות בעגין עשר ספירות הגנוזות במאצילן שהן בבח

 עצמות אור א״ס כר, וכ״מ ממאמר הזהר בריש הורמנוחא דמלכא גל ף
 גליפו בטהירו עילאח, דגליפו חוא ענין חקיקת אותיות כידוע וה נו
׳ גילוי אור בלבי י ח א ב ן ה  בעניו כהי׳ ספירות כר, והייגו כנ״ל דמאחר ש
א שייד שם בתי׳ ספירות כר, ואיך נקרא בחי׳ זו יחיד כר. אמנם באמת ל י מ מ  י
 בע״ח שער מיא פ״ז כתב שאין שם דמות וספי׳ ח״ו ומה שאנו אומרים מלכות
, וענין עשר ספירות הגנוזות ף  שבמלכות דא״ס הוא רק לשכך את האוזן כ
ח  לפי קבלת האריז״ל הם עשר ספירות דעקודים כמ״ש בתורה אור פ
י̂׳ הן עם אחד. אמנם רבינו ז״ל כתב (בהביאור• דששים המה מלכ״ז  ד
T ״ו אבל באור א״ם ״  י הי״פ ז״ל) דבעצמות אינו שייך ספירות ח
Z»\ א m ה ר י א כ ל ף י ם כ  ספירות אלא שלא יש מספר לספירות ש
 בעיה שלא יש שם דמות וספי׳ כלל וצ״ל דזחו כמ״ש בהוספות תורה אור
ם אעו שייך שיש שם . ר א ן א ת ב מ א ב ך ך ח ם א כ ך ש י ל ת ת , נ נ א  כי״ה ן
ו על דרו מ  מציאות ספירות חכמה וחסד כר אלא דענין הספירות שם הם ב

 משל קריאת שמות בלבד כר•

ת הר״פ 7 קסד ואילך. ו ח נ : ה ל *  ז

 בהניאיר
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 והענין הוא כידוע דעל ידי קריאת שמות באדם הרי קוראים הנחות
ך י ח ״ א ם כ י ל ע מ ש  מהעלם אל הגילוי, וכמו על דרך משל חכם כ
? ל י ובמו י ח ב ש מ י ש ד ה ?ל י ב  בעצמו ואינו מגלה הכמתו אל הזולת ה
י אוחז ג ' ל י ם א י ? ע ה ' מ ד מ כ ח ח ה י כ ש מ ׳ ג ד י ז ד ל י ל ע י ד ם ג כ א ח י , ד  ש

ל י כר׳ א י י ? ' ש ד א י י ק י ה י ל י ם p ע א ג י ד ה ס ח ת ה ד ח מ י כ ר ו ע י ל ד כ ז ב  כ

ל ידי י י ג , ל ה ו א ב י ט י י ד ס ת ח ד ם מ י כ י ס מ מ  הסדן נדבן ע״י קוראיו ו
טל ידי ' י י • ' י מ כ ח י ה ד א ס ח ת ה ד י מ י ל י ' ג י א ה ה ל א י י ק ם ה ד ו ה ? נ ה  ו

ז ספירת ל , י * ם ב * ר א ו א ' ב ד ל ע מ ז ל ב י ן י י כ ט ' כ ר י כ י ל י ג ' ה ד ס ע , נ ד א י ר ק  ה

ו מ כ ׳ ד

ם ל ע , ה ד ש ע  הקריאה שקוראים אותו ית׳ בשם הכם עד״מ עד״ז ג
א ן ׳ ך ר ד כ ס ח י  החכמה וכשקוראין אותו בשם חסדן נעשה העלם ספירת ד
ם י י ד מ  שבאדם למטה בפעולת מציאות הגילוי שנעשה ע״י הגילוי כ
׳ את ר  למעלה באור א״ם במציאות כה הנעלם שנעשה ע״י הקריאה כ
ת א י ר פ י י ״ ם ד י ק י מ א ב צ מ ד נ ם ח ה ו מ כ ח ם ד ל ע נ ח ה  למטה הרי מציאות כ
י פודם # ש ע ד ח ת נ י ש ה ז  שמות דכהות הפרטים נמשכים מהעלם אל הגילוי׳ י
' ? ידי ת ו ח כ , ם ד ל ע ,  שמות דהכחות הוא שמתגלים כר, ולמעלה יובן במציאות ד
ם ^ שמו ל ע ' י י ב ל י פ  הקריאה היינו מצד עצמו לא יש מציאות ספירות א
% הודם s א י ' ° י ד א ת ב א ז א כ מ ג ז ד , ד '• ו ו ם כ ל ע ג ,  הקריאה נעשה מציאות ד
י ים בו י ג י ב ל כ י כ נ י א ׳ ש ז ק כ ח צ ם י ה י ב ם א י ש מ ם כ י א ל ה  ש

ת ז א י צ י א צ מ נ י ש ה כ מ כ ח ד י ם י ח מ ת כ י ח כ י ה מ ה כ מ ו י ד ג י א י
י  ו ה ו א י ק י  ש

ם גמלמעלרי ד י י ק א ב צ מ ר נ ג י י א ר ם ה ש , ל ד ב ם י׳^ייאת׳ א ד ז ם ק ם ג ל ע ה ש ב מ  מ

ז יקרא ב י י P י מ ' כ י ו כ מ ש י ב א ד י ק ה ל ג פ  ממש כר׳ ועל ידי דיקריאד׳ י
ג .  באור א״ס שלא יש שם מציאות ספירות ועל ידי קריאת ר׳שמי^ £
י *" דדם ע ם ש ד י פ ש ה ד ב ו כ נ י י ה ו ^ ' י  בהעלם העצמות בשמות הספירות כ
ר

פ  ה ׳ ו ר  בשם הד״ד שאין מציאות לספירות כי אם בשעת ההשפעה כ
' לויות י מ כ ת ח י י י פ י ס ש ת ע ו א י צ ש מ א י ל ן א י כ נ י ת א מ א ב י ד י ל ק ע ל  ח

ת ריאה ת י פ ר ס ש ע י ב ג י י ה ' ו ר ׳ כ עד פ ש ה ' ד ה ו ל ז ע פ ת ה ע ס א ב ל ם ש ' ג ו  כ

י האור * ע ן ש ל כ ' ם י ו צ מ צ , י ד נ פ ל ס ש ״ ר א ו א ל ב ב ׳ א י ם כ י צ מ צ י ה ח א  ש

 דוקא נעשה בח הספי׳ כר כג״ל). אמנם גם זה שייך רק בבחי׳ גילוי הא
ה

ר  י א ,  שבאוא״ס אבל לא במהותו ועצמותו ית׳ גם לא בבחי׳ עצמות ד
ם נ י ד  אם בבהי׳ ההתפשטות והגילוי לבד כר. וכמו עד״מ למטה מה שריא
י י נ מ  לקוראיו על ידי קריאת שמו זהו רק בהי׳ ההתפשטות והגילוי מ

 שמתגלה אל הזולת שהוא בהי׳ הארה היצוניות שבנפשו כר כג״ל (
 מה שיכולים להמשיך חיות הנפש ע״י קריאת השם כמו בחחעלפות

ח 3יובן . י י ' ח י ח ב ף ב י ג ת ה ת א ו י ח ה י ל ש מ נ ש ש פ ג , ת ד י י י ח י ל י ג ק ב י י ה / ז י  כ

ב מות * י מ ' כ ע ו ד י ' כ י ה כ א י ר ? ל ה י ע א מ ש ל פ ג ם ה צ ע ל ב ב ׳ א ' י פ כ ״ כ  ע

י

 למעלה מה שעל ידי קריאת שמות יקרא בהעלם העצמות בקריאת ש 
W מזי• n ל י כ י ב א כ פ י ו ג ת ו מ צ ע ב  בו׳ היינו בבהי׳ גילוי האור׳ להיות ש

< .לי, ל ל י ב י א ל ״ נ  השייך אל העולמות כו׳ כנ״ל לכן שיד שם עניז ה
 אינו שייך ענין ספירות כלל אף גם על דרך משל קריאת שם הנ



ז קצג ׳ י נ ר ם - ת י ר מ א מ ד ה פ  ס

 יעל פי הג״ל יש לתווך דברי רבעו דל דבאור א״ס שייך שם ספירות
 עם מ״ש בע״ח דאין שם דמות וספי׳ כר, דבאמת לא יש שם מציאות
 ספי׳ ממש כי אם ע״י קריאה נקרא כביכול בבתי׳ הספי׳, וכמו בקריאת
 שם חכם נמשך כח החכמה מאתו ית׳ מהאור א״ם שלפני הצמצום לפעול
 פעולת החכמה לאחר הצמצום כר, ונמצא דענין הספירות שם המח רק
׳  מצד הפעולה לבד אבל במציאות אמיתי אין הספירות נמצאות שמה מ

 (ועיין מ״ש הפרדס שע״ד םפ״ג).

 יי״ל משל לזה כמו כח התנועה שפועל כמה תנועות מוגבלות ומחולקות
 ומכל מקום אינם נמצאים הגבלות הללו בכח התנועה, ובמו על
 ירו משל כשכותב אותיות א׳ ב׳ בר, הרי פעולת בח התנועה שבא בהאות ות
, אבל כח התנועה שכותב ף  הרי הוא מוגבל ומצויר לפי צורת האותיות כ
(!1? ל כ ע ו  האותיות הרי אין בו הגבלות ציור האותיות אף שהיא פ

 האותיות בו׳• ועל דרר זה הוא בעגין קריאת שמות הג״ל דהגם שע
 קריאת שם חכם עד״מ נקרא העצמות בבחי׳ חכמה ובקריאת שם חסד גקרא
, ״"1 ״ ד ס ח , י ה י מ כ ח  העצמות בבתי׳ חסד כר, ומ״מ לא יש ציור ה
n״m . י ש י נ י י ה ״״ י ד מ ם ח ׳  כ״א שפועל פעולת החכמה ופעולת ד
m ^ L / י ח ב ת ב י ר י  יומשך בתי׳ חכמה וחסד או שידיי' תוספות א
/ אבל לא שיחי״ מציאות החכמה והחסד בעצמות כר, וחיינו מפני שבעצמות ן  ב

לא יש שם  אינו בגדר ספירות כלל כף. וגמצא גם לפי מ״ש בע״ח ש
מ CI ״*יי ? ת ע ו מ ת ש א  דמות וספי׳ יתכן שם ענין הספי׳ ע״ד ?רי
T י ״* י ל י ל י ג  זה יובן גם כן דהגם דבאור א״ס להיות שהוא בחי׳ אור י
 לומר שם ספי׳ ימ״מ גקרא יחיד מפגי שהספירות אעם במצ א ת
א יחיד שהוא ו ק ן נ כ ל ל ל / כ י פ ס ו ן ן י צ ת ן ן מ ת ך ן א י צ ם מ ש ש א י ל  אמיתי ד
ל ודו כו כנ ל. ך ^ ן י 0 צ ן ם ע ש ש א י ל ת ש ן ט י ש פ ת ה י ל כ ת  פשוש ב
 ומה שכתב רבינו שלא יש שם מספר לספי׳ כר, היינו כמ״ש במ״א דמצד
ך אין תכלית ע ץ ו ן ק י ך א ת ע ן ך י פ ת ס ן י ה ך ל ע פ , א י ס ה ״ ך א ן ת א  עצמו
! ! ר ״ י א  ילא בבחי׳ עשר דוקא (ועיין מ״ש הפרדס שם), דדוקא בב״י׳ ה
ע ןלא אהד עשר ש א ת ל ר ן ש ה ע ל ב ג ״ / ך י ז ן ב ״ ב ך ״ ש ך צ מ צ ר ה ח א  שהוא ל
 אבל מצד האור א״ס שלפני הצמצום הי׳ אפשר להיות ספירות עד אמ קז
א ד ד » ^ ט י ש פ ° י ״ ׳ א י ת ב  י*־ אין שיעור כו/ וזהו לפי שהאור י׳יא ב
י «יבר י ל י ע ' י ר  הפשיטות לכן יכול להיות ספירות עי איי K כ
XL I I ן י ר י , י ' ג י ע ט מ ש פ ת א  י°א דף רפ״ת ע״א כבוצינא דא ד
" צ נ ג ח א י כ א ש  יאינין נהורין דמתפשטין כד יקרבון למנדע לה ל
א פש» ו ר ש \ 1 צ י צ י ט נ י ט ש פ ת מ ם ש ג א ד י ׳  בלחידיי, וחיינו דטבע איר הנר ד
ZL Z פ ל ' י י ת י ט י ש פ  *כל מקום אינם פועלים שינוי בו והוא נשאר ב
ז ש שר׳ י ד א ו ע ב י ע ך ן ט ל ס כ ת ל ן י ן ת א ן ט ש פ ת ן ה נ מ / מ י ה ן י כ ס ל צ ע  כ

י *T"J ידריגמא י ע י ב י ר ׳ ב י ' י , והדוגמא יי* בהא תליא דלפי שהוא פשוט לבו י ו לל כ ם כ צ ע ״ ד י ב ן ע ם ש י ל ע ן ם פ ע א ם ן צ ע ״ ת ך ן ט י ש פ ם ב  כולם ה



ז ״ נ ר  קצד שפר המאימדיפ — ת

 מזה יובן למעלה באור א״ס דלפי שהוא פשוט בעצם לכן יבול להיות ספירות

א ספירות י ' י י ש פ ' ל י ׳ פ ן ב ס ו ח א ב ל ד י א ח ו , ת י נ ר א מ א מ כ ׳ י ץ ז ק י ד א  ע

י שיטות פ ס י מ ד ג א ב ז ל ב ש ו ח א ב / ל י ח ב י ב י ה  כשיהי׳ ממנו ספירות י
' א ולכן י ח ב ל ב כ ' ה י ה ' י י ה י י ש ו ב י ר ל ה כ ׳ י ד ל כ ו ב י ג ל ת ב ו ר י פ א יריי׳ ס ״  כ

ת בבחי' ו ט י  העצמית ממש מאחר שסיבת הריבוי הוא האהדות והפש
י אלא א ו , ל י כ , ' י י ה י ה ש ל מ ז כ ם כ א / ו ו י כ י ע י ז ש י ד א י ע י ב י ד א ב ו  ה

־־ריבוי ו א שכי ז ל י ע ל ד נ מ ז ל י ב י ? ד י כ ל ד * נ ר ה , ד ז ר ב מ א י ש , ד ״
י  ת ו ט י ש פ  ה

ת 7ידם גם י ט י ש פ ה ת ו ו  בוצינא הדא, והיינו לפי שסיבתם הוא האחי
ת י אינם ו ט י  אינו היפוך האהדות כ״א אדרבה הוא בא מצד האחדות והפש
ט י א

ם  ש  כן בבהי׳ פשיטות כמו העצם, והיינו גם כן כנ״ל דהספירות ד
^ ן ז ן

 במציאות ספירות ממש בציור מוגבל, דבמציאות אמיתי אין הסעידות נ 
ר י׳* בבחי' י א ' ת י ו ל ל כ ת י ו ר י  שם כי הם בבהי׳ פשיטות ממש כר, והםפ
, י ' ח י ה י ו ש  כר, בי כך הוא המדה באור א״ס שהוא באהת משתי פנים׳ א

 הד פשוט בתכלית או שיהי׳ בבהי׳ ריבוי עד אין שיעור וכולם
' ן ^**בחי מ י ? ד י י כ , ד ' ״ ל * נ ' כ י א כ י ל א ת ה א ב ה ' י ׳ י ש כ מ ת מ ו ט י ש  פ

׳ והם ם י י א כ ד 1 ח 0 , 2 : 1 : א 1 ל ח א י כ א ש ' ל ם ש ת ד י ר י פ ם ז ה ה ת ו ו  להאור
 פשיטות העצמי להיותם בהי׳ אור א״ס פשוט בתכלית הפשיטות כרי

 בהי׳ הבוצינא הדא ממש כר.

י 0ישרש ש ם ע ' ת י י ז מ ג ת ה ת י פ י ם ש ע  וכל זה הוא לפי קבלת י׳אריזיל ד
ם והן י ן ג ל ע נ  דעקודים, אך לפי קבלת הפרדס שיש עשר ספירות ה
״ב ׳ פ ת י ח צ ח צ  כל השרש ים דהיינו באור א״ס ב״ד• ממש, כמ״ש בשער ה
^ אחי ם 0 ב ש ת י כ ר , מ ד * / מ ז ש כ מ  עשר ספירות הגנוזות במאצילז מ
ש אבים י ש י י ח ם א צ ע ד י ח ר א ו ם א ל י ם כ ת ה ו מ ל ע נ ת ה ״ י פ ר ס ש ע ה  ש

 כר, ובפ״ג כתב ואינם מתייהסים בג׳ אורות אלא בערך שמהם שואב
 שלשה שרשים שהם א׳ כר, והיינו מה שג׳ בתי׳ כתר הכמה בינה שב

ה או י י י ז א י מ ד י ק ו ת א י ח צ ח צ ת ד ו ר י ' א / ג י ח ם ב ל ע נ ,  שואבים משרשם ד
ן נ

א ^ מ  כו׳, דג׳ בהי׳ כה״ב שבכתר הם גם כן בתכלית היתוד ואינם ב

ל חיי * צ י ם ( ל י ם כ ל ל י ר כ ת כ , ד ת י ו ל י צ א ב ד ״ ח ' כ י ח ב ם ל י ש ר ק ש ש ר מ  מ

׳ ׳

א ב  י , ד  פנימיות הכתר, וכתר דאצילות הוא בחי׳ חיצוגיות הכתר ש
 ראש לנאצלים כר, ובהי׳ הכתר הכוללם היינו בחי׳ פנימיות הכתר ׳

ן אנת י י נ ן ע ה ז א ש ״ מ ך ב א ן ב ק מ י ת , ע י ז ן ב ק ן י ת ע / ד י ך ד , מ ם ב ה  ן

י י י ה  הד ולא בהושבן ועל זה אמר בזהר הנ״ל המשל דבוצינא הנ״ל)׳ י
? ובל נ י א ש ש ר ש ה  מיוהדים שם בתכלית היהוד כמו התכללות הענפים ב

 במציאות גבדל וגם לא במציאותם רק מה שנמצאים שמה בבת כר׳
 שכן שיובן מזה התכללות ג׳ שרשים כת״ב בשרשם הגעלם בג׳ צחצח
 שבאוא״ס ב״ה שאיגם שם במציאות ג׳ בחי׳ חיו אלא הכל שם שרש ועצם א

 כר, וכמו שהאריך בזה הפרדס שם פרק גו״ד•



ז קצה ״ ג ר ם - ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 יעל פי כל הנ״ל יובן מ״ש יחיד חי העולמים מלך, דבחי׳ עצמות אור
 א״ס טרם שצמצם אור עצמותו להיות מקור למקור החיים כר נקרא
 יחיד לבדו, כידוע ההפרש בין יחיד לראשון, דראשון הוא שיש אהריו שני
 ושלישי כר אבל ליחיד אין שני לו שהוא יחיד ומיוחד בר, אבל מה שנקרא
 בשם הי העולמים זהו שנמשך אהר הצמצום הראשון מבחי׳ מל׳ דא״ס
 שנתצמצם להיות מקור לכללות ההשתלשלות דקו והוט, כמ״ש מלכותו
 מלכות כל עולמים, והיינו מה שנתצמצם להיות בבחי׳ התנשאות שחת
י י י י ע ן ל י א  ממני על העולמות שעז״נ המתנשא מימות עולם לבי ש

ם מ י ר י מ ל  כלל לבתי׳ ההתנשאות שמצד עצמו ממש שניזיא מ
° * ל י ע ' י ״: י י ח י  הקדוש כר. וזהו ההפרש בין מלך יחיד חי העולמים ל
* r u ' י ח א ב ו ״ ה ד י ז ל  מלה דמ״ש יהיד הי העולמים מלך הנד׳ מ

ש 1 ״ י , ת ד ו ל ל ב 5 מ ז י י ח  כמו שהוא לאחר הצמצום שנק׳ מקור ה
הק2יש\1גי וחוט

י  ל מ ׳ ה י ח ב י מ ש מ נ  וחוט כר כנ״ל, ומלך יהיר היינו מד, ש
לך על ההשתלשלות דקו וחוט  דא״ס קודם הצמצום להיות בבה- הי העולמים מ
rcnL י א / ק י ד כ  מי. ומ״ש אחר כד משובת ומפואר עדי ע

ם 7 ?אחר י צ מ ג ר ה ח א ל  קודם חי העולמים מלך בחי׳ מלכות דא״ם ש
 ומפואר כר, דהגם שהוא מקיף בלבד על עולמות מכל מקום מאחר

־ - - י ף ענ״פ יש בו שנתצמצח י י ק  .. -— י מ
ר לנשמות באבי״ע ו י א ו

?י י

ב

י

מ ב ה  ־—״גם לפי אופן העולמות להאיר ל
' £ לנשמות בבתי׳ השג1 י ח ב א ב י ב ל ל י כ י י ש נ י י ׳ ד  ענין השבה זתהלה י
ר **! י / א י ב ציר״ב הוא בזן * י י ע ׳ ב י ה ו י  כי/ ועיקר הגילוי בב״י׳ ז
ש ״ מ י י דאותיות דמלכות כר כ י א י ' ש ד ג י כ ש ; י ז י ׳ ח ׳ ו  שיהנו מזיו השכינה כ
ן עדן התחתון יגז ג *" ב  הסובב כל עלמין שיבוא לידי השגה לנשמות ע ד
׳ גילוי אור י ח ב ב

ה  י ׳ ד  במ״א, וגם עכשו מאיר לנשמות בהי׳ גילוי מ
ל ע J אין שיעור, ובמאח״ל א כ ל מ  עק העליון אלא שזהו בבתי, מ
ר ילכו מחיל מ א ג ד י ש  הקו כר, ויש בזה גם כן כמה עליות מדרי׳ ע
' ^ עולים בעיליי מ ד < י  צדיקים אין להם מנוהה לא בעולם הזה ולא מ
ב שיהי׳ העלי׳ ״ > ד ו ״ ע ״ י 1  אל חיל כר, שיש ג׳ עליות בכל יום וכן מדי ״
ע b^L עתיד הקב״ה לעשות מ ת ל ו ל י צ א מ  אהד עילוי מבריאה לאצילות ו
י של חבירו, דהיינו גיליי ^ ׳ , ז ^  בבחי׳ אור איס הסובב כל עלטי
י ו ב י w חייגו בבחי' ר , T r a ' ד ו כ  ראש• מחול לצדיקים כר וכל או״א ג
ט אמר גפ ן ק ^ מ « w ועז״א משונה , ף  בחי׳ המקיפים שיאיר בעוה״ב כ
, להיות ף ׳ ^ כ  העליות שבגן עח ועוה״ב בבחי׳ חי העולמים מלי *
ל * ד מצומצמת בלבי * ר ת ״ י י ח צ ל ג ה ע ר י מ  על זה משובה מ׳ עדי עד ש
א ׳ ע״י הצמצום בי׳ ' ' י י ״ א ב  דבהי׳ מל׳ דא״ס שאהד הצמצום הגם שד׳ו
ה ט ר שאןא״ם מתפשט ל* ^ י ' ד י ח ב  עצמות אור א״ס שלפני הצמצום ובא ב

, שזהו מיי  מימ יש בו מבהי׳ העצמות דאור א״ם
״ י ח ט ־ ד א  י

. אבל כ״ה בירושלמי מם׳ מגילה ״ ש א ר ת . ב י ת (בבלי) ליתא ת י ף מס׳ תענ י ס ^ 3 ״ D 

^ ו ו ע י >ייק״י א, ים ו ^ 



ז ׳ י נ ר ה — ת י ר מ א מ . ר ד פ  קצי־ ס

 עד אין תכלית דהיינו שאים להתפשטותו דוקא, דגם בבחי׳ התפשטותו
 בעולמות הוא בבהי׳ א״ס כר, והוא מה שאור א״ם נעשה בבתי׳ מקיר
 לעולמות אהד הצמצום והוא בהי׳ טהירו תתאר, הנ״ל. וגם בהקו וחוט שהוא בהי'
 אור פנימי מאיר בו הארת אור א״ס (והוא מה שלא נפסק האור והמיית
 ונמשך תמיד מצד עצמו דאני הוי׳ לא שניתי כר). אלא שבכדי שיהי׳ התפשטות
 האור א״ס לעולמות צריך להיות ע״י צמצום דהיינו שמצמצם את עצטו
 כביכול להאיר בעולמות שאיגם בערך כלל כר, וזהו עגין הדילוג שמדלג
 ממדריגה למדריגה שלא בסדר והדרגה, וכמ״ש קול דודי הגה וה בא מדלג
 על ההרים כר, כי בסדר והדרגה אי אפשר שיהי׳ גילוי אור א״ם בעולמות
 כ״א ע״י דילוג דוקא שמדלג למקום שאינו בערכו והיעו שיאיר ויתגלה
 בעולמות כר. ולכן הוא משובח ומפואר בהם עדי עד בבחי׳ גצחיות דא״ם
ט  להיות שזהו בהי׳ הארה דאור א״ס ב״ה שמאיר ובא אחר הצמצום לכן ג
א  החילול והשבח והעליות הם בבהי׳ א״ס כר. אך כל זה הוא בשבחי׳ אור א״ם ב
י ש  בבהי׳ גילוי לאחר הצמצום להיות מקור להשתלשלות, שזהו בחי׳ אור י
 דהסדים כר, אבל בבהי׳ אור הוזר דהיינו בהי׳ עליות דמלכות דא״ם בעצמי
 ממש כמו שהוא לפני הצמצום למעלה מהיות מקור להשתלשלות. שם א*י
 לך דומי׳ תהלה, ונקרא נורא תהלות, שיראים להללו, שאין תהלה ושבח
 מגיע לשם כי התהלה ושבה שייך רק במה שבא לכלל השפעה לעולמות
 בר. אבל בבחי׳ עצמות אור א״ס שלמעלה מבהי׳ גילוי בעולמות אינו שייר
 שם ענין התהלה ושבח כר. אך הנה ממ״ש משובה כר שמו הגמל משטע
 דגם בבהי׳ שמו הגדול עצמו דהיינו בתי׳ מלכות דאים שלפני הצמצום

 שייך גם כן הילול ושבה כר.

ל הוא ו ר ! ,  .״ ״ ר
א l 4 שזהו ר ? ג י ש מ צ ם ע * א  והענין דבאמת הרי בהי׳ מלכות ד
ד ועצמות א ׳ י ס "  גם כן רק בתי׳ גילוי אור בלבד מעצמות א
ל (1י  א״ס ממש, כמו ערך גילוי אור וזיו השמש לגבי מהות ועצמות ש '
ם פורר׳ ד א ם ה י ש מ כ י ו ׳ ו ' כ י ב ג ב ל י ש א ח ל כ ׳ ד י ו י א ו ל י ג א ה צ מ ו נ נ מ מ  ש

ת בלבי מ ה ל ל ל ר כ ח ם א ש  שהוא שם העצם שלו שאי אפשר לקרותו ב
*א נזאי1 ? ש ם י ד א  על עצמותו ממש כר מכל מקום אינו מהות ועצמות ה
& ס הוא ג י י ב ' י ( ז " נ ׳ י ם ו י ה ה ה ז " ר ' ב ד ז ש מ * ' מ ו  שיתפס בו לזולתי כ
ל בו כבי י צ מ צ י ה נ פ ל ס ש * א  יובן למעלה דגם בהי׳ שמו הגדול דמלכות ד
א הילול 5 י ו ג ת ו מ צ ע ב  בהי׳ הארה לבד לגבי מהותו ועצמותו כוי׳ ובגיל ד
י M 'ובמו " ז ח ב ז ב כ ׳ ל ר  הוא בהי׳ אור השייך אל העולמות כ
' העליות ז י י ג י ע נ י י א ה ז ג י ר ד מ ח ב ב ש ה  ושבה כר, אמנם ענין ההילול ו
ן שבא ' יכ1 י ר  בעליות הנשמות בגן עדן שזהו בבתי׳ ההשגה שמשיגים כ
ל הגדול  דעוה״ב שיתנו מזיו השכינה דהיינו בהי׳ אור א״ס הסובב כ
ח ל ו ד ג ר ' י ח ב ח ב ב ש ה ל י י ל י ה , א ד * ' כ ל * ג ' כ י ת כ ו מ ש נ ה ב ג ש , ה י ת ב  ב

 הוא שיעלו בבתי׳ ביטול והתכללות במדריגה זו, וכמו לי



ז צ ז ק י ׳ נ ם - תר י ר מ א מ ר ה פ  ס

 והגבורה כוי שהם בבהי׳ ביטול והתכללות לך ממש כר, וכמו כן יהי׳
 בגשמות לעתיד שיהיו גכללים בבחי׳ מלבות דא״ס עצמו בחיי שמו הגדול
 כר׳ וכמו עליות גשמות דעכשיו שיוכללו בגשמות חדשות דלעתיד, וכידוע
 דגשמות חדשות דלעתיד לבוא יחיו בחיי גילוי דעצמות אור א״ם ממש
 שלפני הצמצום כר כמ״ש במ״א (ועמ״ש מזה בד״ה מחרה ישמע, רג״ב)•
 ונשמות דעכשיו יתעלו בבחי׳ ביטול והתכללות ממש בנשמות דלעתיד לבוא
 ט׳׳ וזהו משובח ומפואר עדי עד בבחי׳ נצחיות דא״ס ממש בבחי׳ שמו

 הנדול ממש שלפני הצמצום כו׳י
׳ ״ / y u/aa 7הגדו 

 והיוצא לנו מכל הנ״ל הוא דכללות ההשתלשלות מריש כל דרגין עד סור
 היותי עליונה שבהשתלשלות העולמות חייגו בחיי פרצוף דא״ק ה״ה מקבל

' ׳ י ם כ ״ א ׳ ד ל / מ י ח ב  מבהי׳ הקו וחוט שהוא רק בתי׳ הארי׳ די׳איי׳ מ
״י? ת !ד , י כ ל ' מ י ח י ב נ י י  בחי׳ מקור החיים דכללות ההשתלשלות ה
? £דימ י ע ג ה י ל י ' ד י ח ב א ב ב  הצמצום ה״ה ג״כ רק בחי׳ הארה מצומצמת ש
 מלכות דא״ס עצמו שלפני הצמצום שגקרא שמו הגדול כר, עד שגם בחי מלכות
ר *?״יי י א מ ' ש ד  יא״ם עצמו הוא ג״כ בהי׳ הארי׳ לבי מ
r i S L ? ' ת י י ת ו מ צ ע י י ת ו  העולמות כי׳ ואין ערוך לגבי מי׳
v L » V I ם ד א ז ה נ ו ב ח י ש לוי אור הנ״ל גם בעצמותו כוי. והנה כ י  ג

ל ״ ׳ ^ י ת י י ל ע פ ת , ד ד ב א  ההתבוננות בהעמקת הדעת הרי יתפעל בנבעיי מ
י »״• ^ ״ מ כ ׳ י ׳ י י כ ת י ה מ י י ת ו מ צ  ויתעורר ברצון ותשוקה לרצות בבהי׳ א״ס ע

ה ם U ע ץ ה ר א ם י י מ  בשמים ועמך לא הפצתי בארץ בי׳ ש
ה ועוה ב; י ל ע ״ ע ד . ג ן ן ן ת ן ן ת ע ה , ג ם ך י ן ל י ג א ^ ^ ה ל ״ ן ע ן ך י ן כ ן ת ז ן ת  ה
 להיות שכל זה הוא בתי׳ הארה בלבד כר, רק כל הפצו ורצונו יהי בבת

י ד 1 « ע ת ז י ה ׳ מ י ת ב ע ל י  א״ס עצמותו ומהותו כר. אמנם ייאיר ע
 ב״ח שלמעלה גם מבהי׳ שמו הגדול כו׳, הנה זהו ע״י תורה ומצות שניתנו

- -״•״יייי יו׳.

 ל תו ומהותו כר. אמנם האיך יגיע לבתי׳ 10 ״

 עלה גם מבתי׳ שמו הגדול בו׳, הנה זהו ע״י תורה ומצות שניתנו
 מות ישראל שעל ידן יגיע לבהי׳ א״ס עצמותו ומהותו בו׳.

 וזזענין
 •נד• אמרו רז״ל יפה שעה אחת בתשובה ומעשים טובים בעולם
ל ^ ^׳י׳ מכל חיי עולם הבא, וידוע הפירוש דמכל חיי עוה״ב דבחי׳  כ

א יי עוה״ב, ויפה שעה אחת בתשובה ומעשים טובים בעוה״ז מכל ן ן ן  ש

 עוה״ב״ ועדג ג״כ תתת אשר לא עבדת את הוי׳ אלקיך
׳ בטוב לבב מרוב כל, דהגה כל הוא בתי׳ יסוד, כמ״ש כי כל ^ ע  ב

ל ארץ דאחיד בשמיא ובארעא, שמקשר ומחבר ז״א ומלכות משפיע כ ק מ  ו

ך ׳ ויסוד אבא הוא המשפיע חיותר עליון באצילות שבאצילות  ע

ן דאייד אנפץ הוא נעלה מכולם שמקור כל ההשפעות וההמשכות  ה

׳ והוא הנקרא רוב כל, וכמו ורב טובך כר, ועז״נ ובטובו א ״ א ד

ל  ן ד  הג
ל וב חרון אפו כו׳, פי׳ חרון אפו הם המלאכים המקטריגים כר. כ  ן

ם אין להם מקום רק כשהנהגה היא בבחי׳ מוחין דקטנות י ג י ק ר ' 
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ן זוגיגהייי ג י ל ן מ ן 1 ל בגיאי ר - v י5 ו י שמ * ־  הי״ *
ס לל ד נ ל * יתבםלי בר. ו ל י י בי׳ - י ב י ־ י * ^ ^ 

ת ב1ריגז ^ א - יז״ש תברחי ב י מ ד _-~ * מ י כ ן י ה כ • ר גגי׳ י ^ ל ג ן ן  ה

*  סביל* י״יי״ ^ ב» שוהי ליי ולברתי בר מ
ל P ל״י גילוי ובטובו הגוזל *י ל י בר ״; ~ י י ז ז * י י % י מ  בגיל ה
v כל חיי לוה״ב. דבךס המומה כ « ' * " ' ׳ כל בחי״ ^ י ז י - מ

> ג  כ

-כיצירי ^ - י כי׳. ובזה שמ*יד בחי׳ ינזיד בג״ל הייגי ^
י י ה רםלבית מאיריס בג-ל. מ י ג « * י ^ י• י. י י י ה י ש׳ * י - , י ן ן ב ^  ה

ם הגלדמגת בג״ל רסניגיז י מ ו זיו השבעה מ ע « ן י ^ ד י  כר. ^ ־*rt כ
«fito«w י במ״* סההו בחיי אור *״ם מ ב י . מ י ^ * ״ י « י ן 0 ם נ  שן-

ד ^ י «*״ י*שיגית רמלבות סגק׳ הארת ג ס י ס גחי״ ה י ג  ס
ת רמלמת מ*יר בחיי ה*י* ו ג ו א ״ ד V בחי. ^ ס « * ג * ג ת י * י  ע
ר בר. וזהו *לקים יחגגו בג׳ ״יי י ל " 1 D * Q ת יי*רח ^ ר  ש• ב
י בבתי׳ מל/ בנדס בגזז״ז י * ש * ' ח  כי״. ^ י
י , בל י w י בג״ל. יזהו י * ה שלת ^ וי *  ״ ל - י *
מ יםלשים טובים בןץה״ו נינל * * ב * י י גס מבגזי׳ ר ת י ,  כ, מ
• יהגה בב״וות כתיב מסימם ל ״ ג כ

# י ^ ס ; י ק ל  ו יהגה ^ ס קוזיקיים ^
י * £ ך קייסים הי* לסון מובדלים ני• ״ * • ולכן ^ י ׳ ־ £ % 
K בריך ה* U יחיר " 1 * * ^ * * ^ בל מ * י  כל (

0 * *ימריס ייזיר קיב״ה ושבעתי׳ סוה ט ק  י* כ
ם בזה לי י * 1 י י י קידם התפלה י י ת בר* ^ * י  י

* קיב״ה ושבעתי׳ סיס גוי״ ס י ד ר ׳ ^ זי ל י ח ה כ נ ה  י

א ת ע כ י ש ק ג ^ י

ק פ % י י ש כ

ת ג 0 ל י ע  ב
**Nua יי* על סם שסיבגת•< * , > * ^ *־תו** ת י ח  הו* ב
ך מלבות ומ״לב^ ״ * » ״ < \  כ
f ^ י לסי לרבי ^ ת י מ ל , ל ל מ י ב £ ^ * ' י ^ מ ל  י
יס ״ יגקר* מלב* קדי״מו ק קי י יכמ״ע, ' י ו ק ל ייז ב י י ט  מ

ת הי* בחי׳ קתש. ר * פ ף ^ פלגי ב £ ל ״ ן ף ן מ , א ר ל י  ה

• דהגה פי׳ קדוש הג̂ ^ י ד

י ת ג מ ל ג ל י ה י מ י ח . * ג מ כ ׳ ג י ^ ר 3 י י ס ח  י

0 ^ כי % ך*. יי*״ב לכ*ידה *יגו מגבן ל י ל י ^ מ , ^ 
י הסרט ומקור ללולמות ק ף י ם ם ה ל ו ל ^ , ץ ״ ס ^ ו י  ב
- יכתיב וביר רחנויך י ת « י ^ ר ת יל* ^ י ע ז ע , י ח » כי׳. % ^ ב י י  ק

ד ^ ^ ^ **n ימים לשה ה׳ ס ת ן ^ ״ י ג ן ן ׳ *ך ה י ן ן  ב

^ לביר לבירת* J ? X » ^ ^ J ? ^ ^ * 
* % כ ^ יתכן שיקר* , * ה י  ^ ב
^ ימקיר הלילמית הייגו  ימין י
» בסידור סלר ״  מ
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א ז י ל מעולמות , יחי׳ פנימיות ז״א י ד ב ו מ ש ש , ן :~ ׳ א א ״  המועדים על מאמר הזהר אמור דצ״ד ע
ת ו כ ל מ ' ״ ידנר ההמשכה מדא ל י ח ב ׳ י ת י מ ל ו ע ' ב י כ ש מ ׳  למעלה מעליי מבתיי י
/ י ״ ׳ 2 איל תפארת הוא ב ת י א פ ת י ל י 0 ז ' י  כר. ובדרך כלל הוא ההפרש ב

י לגבי תפארת ג ע ת י י י נ ו צ י ' ח י ח ו ב ג י י י ד  הוא מבהי׳ יסוד ז״א ו
ל לא ימעיט ד ה ך * ן ן ° א י , ןלכן גקר ל ״ נ ר ה ן ד י ס ש ב , ש מ א כ ״  פנימיות ז
׳ עני בדעת י פ ׳ ן ת

א   עשיר, כמ״ש ברעיא מהימגא בפירוש העשיי >
י דמדות הנמשכים מהו״ב י ש ז ע י א ת י ע ד א ב ל ר א  ומבואר בט״אילאי? ^
ת עליון שנמשל ע י ״ ך י <  היינו שמאיר רק בחי׳ דעת תחתון שהלא מ
א פ׳ חולדות ד ת ת ״ ״ ב ע ד  והיינו בהי׳ חיצוניות המדות, והעשיר ב
' י ח י ב ו ד לתפארת. דגיל י ^ ' ר א כ ״ ב מ ״ ו ח  גילוי בהי׳ מדות שלםעלי' מ
א נקרא ז״א ?יי* ה ן [ ד ] ' י ח ן ב י ש ב ר פ ה  בהביאור דמים רבים. חייי ה
י עוה״ב, דבג״ע י " ״ L ה ח ב ד . צ למ מ  הכתר הוא בתפארת דוקא כר, ו
• ד ׳ פנימיות ז״א כ י ח ב

ע  ר ל א ב ת נ ה ש כ מ  טי. ועל פי זה יובז ג״
״א, וקדוש הוא  מאיר בהי׳ יסוד היינו בחי׳ חיצוניות ז

 ל יותר בבחי׳ הו״5•
ת רבה פי״ז גובלות ל ש א ו י . מ י ? י י ב ם כ נ י ״ ר ׳ ז י ח ב  והנה זהו בדרך פרט ב
׳ קדש מלה י ת ™ מ ב a דביגה נק׳ שכינתא עילאה, וזהו דאיתא 
ת ו מ ל ו ׳ בורא ע י י ״ Z י ה ׳ י ש " ״ מ נ  כינה שכינה, והכמה נק׳ קדש עילאה ז
ת י ש א פ T\שההכמה היא ר א ל ש ל  בגרמי/ שאינה שייכה לעולמות כ
ם צ ' ע י ח ה אבל ב מ כ א ™ ח ע י ד ה י מ כ ח  כלל הי׳ שיד הכים ולא ב
ם ' ן מה שמוחין דאבא י ״ מ

 n ' י ז ז י ב ע י  הגילוי דסדר השתלשלות׳ ה
א ,מ״ד דחכמה, דכח דחבמי׳ י ' י ' י י ו ל י ' ג י ח ב ה מ ל ע מ א ל ו ה ה מ כ ח , ת ד ו י מ י ג פ  י

׳ התקדמתי״ י ח א ב ן ° ך h

ת ד  ו ע י ד מ  למעלה מהשתלשלות, וכידוע עגין ב׳ ה
׳ הפנימיות שבחכטי' י ת ר ״ ד י ״ ' מ י ח ב  היא בהי׳ התפשטותה אל הבינה ו
א בחי׳ הארי• ן ה ה ™ ש פ כ ת  אל הכתר והוא בהי׳ אור הכתר שנמצא ב
ת ו י מ י נ ' J?1 ולהיות דבחי׳ פ י ח ה ב נ י ב ל ה  כד, ומה שנמשך מן החכמה א
י י ׳ , י״י׳יקדש כר. ועל י ה כ ב ה ו ״ ד ׳ (ועמ״ש מכ״ז באייי ב  לכד ט
ק ואריך, שי'ם י ז ן 5

ק ב   חכמה הוא למעלה מבחי׳ גילוי בעולמות לבל ג
ו בגימטריא פ " ע ש י ב ב  זה הוא למעלה יותר בבתי׳ הכתר בב׳ הנהי' ש
ל הגילייט כ * ן י כ , דבהי׳ א״א נקי ש ״ ת ע כ ש ה ן בי  ג״כ בחי׳ קו
א * י כ? משום• ג?' א ו ק א מ י א ה ״ / א י  רצון ט׳). והוא להיות דבת
ל ולמעלה מהיות י צ ^ י ב « ' י ק נ ל ש ״ נ כ א ז ״  וההשפעות הם מב״י׳ א
, עתיק לשיז י ף פ ;  בשם שכינה. אבל בחי׳ עתיק שהוא בחי׳ התחתונה ש
' עד שגם בשרש ד ? ב ב י מ ש י ו ד ק  מקור ושרש לנאצלים גק׳ קדש, ש
'W ׳ דא״ס ל ת ; י מ ו ל ש ל ת ש  העתקה והבדלה, שנעתק ונבדל מסדר ה

1 הוביה כר• מ נ ' ש י ״ י א״° ב ו א  ייאשון, בהי׳ הקו הנמשל מ
א ק ר ? ה עצמו נ ״  ג״כ שכינה. ואים ב

ם זה 1ק׳. ו ש : מ ל ״ צ ו א ק, ו י כי ו  "ז׳ 5 כ״ד. בג
ס ו ט  מ
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 הוא בחי׳ גילוי אור והיינו מה שנמשך מאור א״ס שלפני הצמצום להאיי
ח , וא״ב מן ף  השבת הצמצום ויורד ונמשך מעולמות שאהר הצמצום כ
ק׳ שביני•  דכללות גילוי הקו בראשית המשכתו מהאור א״ס שלפני הצמצום נ
 להיות שכל כוונת המשכתו הוא בכדי להאיר אור למטה כר. והיינו לפי
*ב  שגם שרש ומקור הקו שהוא בחי׳ מלכות דא״ס שלפני הצמצום הוא ג
 בהי׳ שכינה כר. דהרי נתבאר לעיל דגם בהי׳ מלכות דא״ס עצמו הוא
 בהי׳ גילוי אור לבד. והיינו שבעצמותו גופא כביכול הוא בחי׳ גילוי איי
״ לחיות ממני ׳ י ם לא ה ן צ  י׳שייד אל העולמות כר׳ אלא שבלעדי הצמ
 התהוות העולמות כמו שהן כר וגם לא הי׳ אפשר להיות האור מאיר בגילוי
׳ י ב ש א ב ו ו ה ת ן מ צ ע ר ב ן י א ן ל י ג י ר ך ק י ל ע ב  בעולמות כמו שהוא כר. א
״  העולמות בו׳׳ ואהר הצמצום נמשד גילוי האור מבתי׳ מלכות דא״ם ע

 הקו בו׳׳ ולכן כללות גילוי הקו גם בראשית המשכתו מבתי׳ מלבות דאים
׳ ב  עצמו נקרא שכינה משום דכללות ענינו הוא בשביל התחתונים נו׳׳ א
 בחיי א״פ עצמו שלמעלה מבתי׳ גילוי אור שגם בעצמותו כביכול 7
א למעלה **ליי ו ה  למעלה מגדר שייכות אל העולמות נקרא קדוש מפני ש

 מבהי׳ גילוי אור בשביל העולמות כר כנ״ל.

א קדישא שי׳י* כ ל  והנה דמיה פקודין הם רמ״ח אברין דמלכא, בתי׳ מ
 בהי׳ ז״א׳ ופי׳ אבר הוא לשון המשכה׳ והיינו שע״י המצות ממשיכי
i •בה אומת דז״א במלכות ומבחי׳ מלכות נמשך בנשמות ישראל ל*טר 

 יזהי w יקוב״ה ושכינתא שנעשה ע״י המצות. והרי המשכה זי
 עד דים המע׳ ות עד שמגיע בבחי׳ מהותו ועצמותו ית׳ חיינו בחיי

ג ^  אם ב ה למעלה מבהי׳ הגילוי דאיר א״ס בר, והיינו שלמטה באדם ב
ו החל• ש מ נ ש א נ ״ ן , ך י ז ז ב ר מ ו ד עליי גילוי א  תפ ו ״שי
 בנ ח נ*לבות ונעשה בהי' יהיי 1ו״נ למעלה ונמשך גילוי אור זה לט?ר'
א י  על ו־,אתו המניח תפילין בי׳). וכמו בן למעלה באדם העליון י

V £ י ז " י ח י ' מ ״ י " " **S ׳ C S ״ ״ * J ״ י  ™<1 מנחי אים עצמותו ומהותו שנק׳ בחי׳ מלכא ק
״ כי. ״הי מיש ועשיתם את כל מציתי והייתם קדוסים « « 

ו מנחי׳ יי ס ט נ ן ש נ , י ה ה נ ו , ל ה ושכינתא במדיי׳ היו״ר ע ׳ נ י י ^ י ח י מ  ב
' י , וזיזי עניי & ו ו בבחי׳ מלכות יא׳ס שלפני הצמצום ובהקי נ ת ו ״ מ צ  ע

׳ י״יי־ל ־ הי־ *־׳־י להייח. ? " נ י ה " ' ״ : ־ "  "״ ״



._. f\\׳j .י כר כנ״ל. וכמו כן הוא ע״י התורה ' ה מ כ ח  הוא מ
ת כמה הוא בחיי קדש כנ״ל, ושרש שרשה הוא בבחי׳ החכמה ן מ  שבעצ
ש ״^שעז״א אורייתא מחכמה נפקת הייגו מבחי׳ חכמה שבעצמות, ״ מ  כ

ה עולת תמיד דתקס״ט, ולכן ע״י התורה ממשיכים בתי׳ ״ ד ב

ה ״ ב ן  יחוד ק
• ושכינתא בשרשן הראשון בעצמות אוא״ם, שנמשך מבחי׳ ^ ^ מ צ  ע

ה מבחי׳ גילוי אור בבחי׳ שמו הגדול שהוא בחי׳ גילוי ל ׳ פ ת ה ז ן  י׳אור ן
ת דא״ם כר. וייל דזחו״ע מצות עסק התורה לשמה חייגו י ט

׳ ן ן ן ב ך ' , ש מ ה  ל
ה תוספות אורות בבתי׳ שמו הגדול כוי, והיינו ע״י קריאה ך ן ת  ד

^ קורא וממשיך בתי׳ א״ם עצמותו ומהותו בוי. ובמ״א מבואר י ן ן , ן י  פ

ם לאלקיכם להמשיך אותו ית׳ שיהי׳ בבחי׳ קדוש, י ש י ד ק

י מ צ י א״ס ע  כ

 ^ ^ ותו ומהותי אינו בגדר שם קדוש ג״כ, דשם קדוש שייך לומר
י אור עכ״פ אז שיד לומר שהוא בבחי׳ קדוש, אבל י ל י ה ג ז

ה  ל ע מ ל  מיי ש
׳ גילוי לגמרי איגו שייך לומר• קדוש ג״כ כר. ובידוע י ח ב ° ' ב ב ן  בענין ס
ל עלמין וממלא כל עלמין שזהו ג״ב ב׳ המדריגות דקוב״ה כ

א  ן ן ג י כ ש  ו
א כל עלמין הוא בחי׳ שכיגתא שמאיר ומתלבש בפגימיות ל

ת  ן מ ל ו ע  ב
/ וסובב כל עלמין הוא מה שקדוש ומובדל מעולמות ך יי ט י א ן מ נ י א  ש
י כר. מימ הרי גם סובב כל עלמין יש לו איזה שייכות ו ל י ג

ת  ו ט ל י ע  ל

ת שבערר לומר שהוא בבחי׳ סובב לגבי עולמות בר, אבל ן ס צ  בחי׳ ע
׳ ^איר א״ס איגי בגדר בחי׳ סובב כל עלמין גיב כר, כמ״ש א , 0  ב

׳ ^ יובן גם בבחי׳ עצמית איר א״ם בב׳ חמדריגות דקוב״ה ושביגתי׳, י ח ב  ד
ס גק׳ שכינה להיות שכללות הגילוי בעצמותו הוא בשביל ״ א

ך י א י  ש
ת יומשי • אח״כ הארה ממנו בעולמות ע״י הקו בו׳ בג״ל. י

צ  ע י  יבתי׳ ד
י ^ שלמעלה מבחי׳ מלכות דא״ם נק׳ קדוש להיותו למעלה מבחי׳ ן ל י  ג

ך י יד אל העולמות ממש כר. מ״מ בהכרח לומר שהוא ג״כ בחי׳ ן  גילן, א
 י שאיו ערוך לגבי העצמות ממש שלמעלה מגדר גילוי לגמרי

ד שאין שייך לומר על זה קדוש גם כן כוי.  ע

ן דה י נ 5 ז ז י  ו

 הגה נתבאר לעיל שיש בבחי׳ הגילוי אור דא״ם ב׳ מדריגות, הא׳
צ האיר כמו שהוא לעצמו, והב׳ במו שהוא שייך אל העולמות. ע  יהכל 3
 כיי׳ יפי׳ לעצמו היינו שהאור איגו בגדר שייכות אל העולמות

י קיוט : ב״ד ״, ז נ י  ל

ן >• ה בגוכי״ק, ואוג״ל: לומר שהוא בבתי׳ קרוס. 0 ן מ  י

י־ק׳ ואיצ״ל: ושיומשך. כ י ג  ב
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 עדיין. דבהי׳ הב׳ חג״ל הרי יש לד, שייכות עכ״פ לעולמות כגיל, והראי'
 שהרי באור זה הי׳ הצמצום ואהר הצמצום נמשך הארה ממנו בבתי׳ מתיר
 ופנימי לעולמות כו׳ כנ״ל. משא״כ בהי׳ האור כמו שהוא שאינו בגיר
 שייכות לעולמות נקרא לעצמו שהוא בבהי׳ העלם עצמותו כר. ובדרך בלל
 הוא בהי׳ עצם האור והתפשטות האור, דעצם האור אינו בגדר שייכות
 אל העולמות וזהו בהי׳ האור כמו שהוא לעצמו, והתפשטות ך<אןך הוא בחי׳
 האור השייך אל העולמות כר. ואפשר יש לומר שהם ב׳ בתי׳ שבאין, ובידוע
ן ואין ויש, דאי י א ש ן / י לקים לד  בענין הג׳ מדרי׳ יש ואין ויש, שהן נח
 אפשר להיות התהוות יש מיש אם לא ע״י אין באמצע, אלא שהאין נהלק
 לשנים, הא׳ בהי׳ אין של היש האמיתי שהוא בהי׳ הארת יש אמיתי וכלא
 ואפס השיבא לגבי בהי׳ היש בר׳ והשם אין הוא אמיתי בבחי׳ אין זה להיותי
 אין ממש לגבי היש שהוא כלא כר. והוא בטל ממש לגבי היש האמיתי
 ובבהי׳ אפיסת המציאות כר. והב׳ בחי׳ אין של היש הנברא שגעשה מקור
א בדרי ו  ליש. ונק׳ אין על שם שאיגו מושג בהנברא להיות דהתהוותו ממנו ה
׳ אין הב׳ שגל י ח ב  העלם והסתר הבורא מהנברא כו׳ (ויש לומר גם ב
 אין להיותו בבהי׳ אור רוחני שאינו בבהי׳ תפיסא עדיק משא״כ היש הוא
ש י  בבחי׳ תפיסת מציאות ממש כר. וכמו בבהי׳ הכמה ובינה שנק׳ אין ו
׳ להיותי ו  כר ובבחי׳ אין ויש דחו״ב לא שייך ענין שמתעלם ומסתתר כ
ית, הוא למעלי' מ א ש ך1  בבהי׳ עילה ועלול כר). ומובן דבהי׳ האין של הי
, אמנם בתיי ׳ ן  מבחי׳ גילוי ממש. שהרי דבוק ובטל במקורו וכלא ממש כ
. אלא שמתעלם ו ה כ ן ן ״ ד מ  האין של היש הנברא הרי הוא בא בגילן, ש
 ומסתתר מתיש. ואם שג״כ אינו מאיר בגילוי בהיש, היינו שאופן ההתהוות
 הוא דוקא כשמסתתר להיות מובדל ממנו שאם הי׳ מאיר בגילוי לא יייי
ם ו ? ר, אבל מכל מ  מציאות התהוות היש כ״א דוקא ע״י שמובדל ממנו כ
. אין של הימי י ח  הרי הוא בהי׳ גילוי שנעשה מקור להנברא בר. משא״כ ב

 האמיתי הוא למעלה מבהי׳ גילוי להיות מקור בר.

 והמשל ע״ז להבין ב׳ בהי׳ אין הנ״ל מבואר במ״א כמו עד״מ המעיימת
 הנובעים מהתהום שמתהת לארץ והולכים דרך עובי הארץ בנהלים
 שבים, והמעיינות הם דקים מאד שאינם בערך לגבי התהום כלל, והתהום
 שהוא קיבוץ מים שעומדים במנוהה נק׳ יש, והמשכה זו שמהתהום להמעיינות
 הנובעים ממנו הרי זה מיש לאין, שהתהום הוא יש אמיתי לגבי המעייז
 והמעיין הוא כאין שכלא השיב לגבי עצם התהום כר. והגה המעיינות
 הנמשכים מהתהום הרי הם סתומים ונעלמים בעפר הארץ ואחיב כשגובעים
 ובוקעים עפר הארץ ה״ה מתהיל להגלות ונעשה ממנו התהוות הנהר, שזי׳י
 מאין ליש דהמעיין הוא כאין עד רחובות הנהר וכשרואין גביעת המעייז
 אינו מושג כלל איר יתהווה ממנו נהר רהב כר (וענין העלם והסתר המחווי'
 מהמתהווה לא יש במשל כנ״ל דענין התהוות יש מאין לא נמצא בנבראים
 מ׳). ועוד משל מכח הצומח שבארץ, דעצם כח הצומח הוא כח היולי כללי
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 לכל פיני צמיחה כר, ולהיות שהוא כח היולי עצמי הרי אינו מתלבש
 בעצמי.להצמיח כ״א הארה ממנו חוא שמאיר להתלבש בארץ שממנו תצמח
 כל מיני צמח כר, אמנם מובן שכשם שכח חצומח עצמו חוא בוז כלל

 לכל מיני צמחים כן הארת חאור חמאיר ממנו חוא גם כן כללי לכל
 דבר צמח היינו כללות חכח לחצמיח כר, אבל איננו בבחי׳ חתחלקות לכהות
 פרטים כלל כ״א בכלל לבד, שחרי חאור חוא מעין חמאור בו/ אבל
, אין שהוא ק ן ג כ ל < ן ן מ צ ח ע מ ן צ ״ ך א כ ל ך ^ ^ ן ן / א י ן ן ק ב א ך ן מ ה ״  מ

 בחי׳ הארה ולא עצמי וכלא חשיב לגבי העצם כר, ולהיות שהוא בת
״ ^ ת י ח ק ת ׳ ה י ח ב ה מ ל ע מ ל  הארה לבד הגם שהוא בהי׳ אור בללי ו
ם ?*"1 י ר ו ק  כי׳ מ״מ מתפשטים ממנו אורות פרטים שמתחלקים להיות מ
m,£l א י ש י׳ פ נ ם ה צ ע ' ד ש פ נ ת ה ו י ח  פיטים ט׳. ובהאי גוונא במשל אור ו
 מבחי' חיות להחיות הגוף, כ״א הארת הנפש הוא שמאיר מחנפש לחח ח
ם J I ״י׳ צ / ע י ח י עיייז (1״״*י ב ל ל  'יי׳ אלא שהארת הנפש הוא אור כ
ח ו ג ^ י . ; ! ' * ״ ש " ״ מ ' כ ר ם כ י ט ר  *מעלה עדיין מהתחלקות כחות פ
ם £ דמשכה י ט ר  האור הכללי מתפשטים בהי׳ אורות וכחי״ פ
ר בו? ד , ה ! ש י ש ה י י ק י א ע י  כ י (ועמ״ש בספר של ביגוגים פנ״א ישם ה
ם *T^l*™™1' דאור ש מ ה י ל י ה כ מ ש נ ל ה י . «*יתי והתפשטות האור ״ בבהי׳ גילוי האור והחיות ש ^  והאור ד

ל מ״מ הרי הוא - ״ • ־ , •  ״

י הוא נע״" ו ה ״ י ן ?ל , , 0 ^ ט 1 י ת  «׳׳ והאין של־היש הא^תי' הגם״שי׳יא ס
" י א יש מאהי ש « י ה « ל דבר שאיני « י כ  גינ בהי׳ מקיף. נ
ו ־־בחי׳ * ״ ״ א ל צ י י ״ , הוא » ה ו מ ל ל ל ו כ י א א י ם ל א > ש ף י ק  נ״״ פ
׳ גילוי בלל י ״ ג , ב ° ע יי כלל. אלא שנק׳ הארת יס האמיתי עי ״  «׳
א ,:״י׳ אור כלל ו ז 1 ׳ ד,עלם ע י ״ א ב י 1 י י ת י ט א ן ע ך י 1 י , ן י ת , מ א  ה

י ן , י להאיר »׳׳ י> ° ד,,א בבי׳" פ ת י ט א , ש ד י ה ר מ י א ט א ש  יי׳אין מ
 יעצמי כוי כגיל אי אפשר להיות ד,התי-יו״ מ
ז מקיף הרחוק כי׳)• , ע  נ

לפני הצמצום  «״>׳״ מ
׳ ״ פ ל י ת פ י מ ל ־ ״ א ״ ^ ע י , ח ב ' ט ל ג ־ ל י ־ נ ׳ אי־ ה י א ־־־׳ ״ מ ג ו ז ׳ י  י

, ' י האור נ ' ^ י 2 ״ ״ ״  שהוא הממוצע ביי «׳'׳ '
ל לנבראים מ , צ n ע1לט״ ™ א w ־ . a ם . ת א י ־ נ צ ע ן ט ד ן ן ; ״ ו , , ש ד כ נ  ד

י ' ס י ,?בראים ״־י ע " י א י א »" ב י  יעיקי ה־וונה מה שעלי׳ ב
ת י ל ל נ 1 באצילי" י ״ ״ י ״ י נ נ  נניאיס נבהי׳ יש דוקא כי׳׳ י

י כשהיא ל״״" י א , ה 1 א ׳-א. וכמויכ " ט  יעולם האצילות כו׳ כפיס ב
 נחי׳ מטוצע כוי). ויש בהאור ב׳ מדריגות׳ הא
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 והיינו בחי׳ הארת יש האמיתי דעצמות א״ס וגק׳ אין לגבי היש האמיתי מפגי
 שהוא הארה בלבד וכלא חשיב לגבי העצמות בו/ ומ״מ הוא מעין המאור
 ממש. שגם שהוא הארה הוא בבהי׳ אור כללי ועצמי בו׳ עד שאיגו בגדר
 מקור למקור לעולמות כלל כר, ובחי׳ הב׳ הוא בחי׳ אין של היש !עולמות׳
 והיינו בהי׳ גילוי האור בעצמותו לצורך העולמות שע״י הצמצום נתהוו
 העולמות מאור זה מ׳ (והיינו כמו שנתבאר לעיל ב׳ בחי׳ דטהירו עילאי׳
 וטהירו תתאה. דטהירו תתאר״ הוא בתי׳ מלכות דא״ס כמן שהוא לאחר
 הצמצום לפי אופן העולמות וטהירו עילאה בהי׳ מלכות דא״ס שלפני הצמצום
 שהוא לפי אופן העצמות כר. כמו כן י״ל שלגבי עצמותו הם ב׳ בתיי
 הנ״ל בהאוא״ם שלפני הצמצום בר). והנה בתי׳ האין של היש האמיתי
״ל  הנ״ל זהו בתי׳ קדוש באור א״ס עצמותו ומהותו, שהרי בתי׳ אין ייג
 הרי• ג״כ בהי׳ גילוי אור מן העצמות ולא עצם ממש, ולכן נקרא איז
 שהוא הארה דכלא השיב כר. אלא שלגבי העולמות אינו בערכם להיות אפילי
 בבהי׳ מקור למקור מפגי שהוא גילוי העצם שמעין העצם (ובג״ל במשל
ר כללי כםי ן , א י ח ב א ב ן ך ה ן א , ה ילן ג  דכת הצומח ואור והיות הנפש ד
ן ב ו ר א״ס י ן ת א ו מ צ ׳ ע י ח ב  העצם והוא למעלה מהתחלקות כר, ולמעלה ב
ו כ ל  מזה שהאור הוא לפי אופן העצם ואינו בערר העולמות כלל בר)״ ו
י י י  נק׳ בהי׳ זו קדוש להיות שהוא בבהי׳ המשכה וגילוי בעצמות לכן ש
' ו  ע״ז שם קדוש דהיינו שהוא קדוש ומובדל עדיין מגדר עולמות לגמרי כ
ה נ י ב , ולכן גק׳ ש ׳ ו  (ובהי׳ התפשטות האור הוא בחי׳ מקור למקור חחיים כ
ו שייך לומר נ י י א ך מ ג ך ל ן י א ן ל י ך ג ד ג ה מ ל ע מ  כר). משא״כ בהי׳ עצמות של

 על זה קדוש גם כן מאהר שאינו בבהי׳ המשכה וגילוי כלל כר•

 ועול י״ל דיש עוד מדרי׳ בקדוש גם למעלה מבתי׳ גילוי בעצמו כי׳
 והענין דהגה ידוע דכל אור מראשית התחלתו עד תכלית גילויי
ת  יש בו ג׳ מדריגות בכלל. הא׳ האור כמו שבא בגילוי ממש, הב׳ הפשכ
ח כ '  האור בבהי׳ כלל עדיין והיינו כמו שהוא בהעלם עריץ, וחג׳ עצם י
ה  והאור ההוא קודם שנמשך ממנו גם האור הכללי והגעלם הג״ל כר. ויובו ז
ח כ :  עד״מ בכהות הנפש שבכל אחד ואחד יש בו ג׳ מדריגות הג״ל, ובמי ג
ר ב  השכל וההכמה הנה נילוי כה ההכמה הוא מה שמשכיל ומתחכם בכל י
' י ו ל י  חכמה ושכל. וכמו כשנופל לו איזה המצאה וסברא הדשה בראשית ג
 בבדיקת וסקירות השכל שכבר נמצא כאן גילוי אור ממש שהברק המבריא
 הרי הוא גילוי אור ממש אלא שהוא בבחי׳ נקודה כללית עדיין, ובא אתי
 כר לידי השגה והבנה באורך ורוהב במוה הבינה בר. והנה גילוי איי
 השכל חנ״ל הרי הוא בא מהעלם אל הגילוי מחכה המשכיל שבנפש, ובמי
ח  שמרגיש האדם כשנופל לו המצאה חדשה שבא הגילוי אור מאיזה כ

: הרי הוא ג״כ. ל ״ צ ו א ק. ו י כי ו : ב״ד. בג כ ״  י ג
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ל »׳. ולכו בכיי י כ ש ט ת ה נ ה ן פ נ י י ז > ״ י י ל י ג ל ה 0 א ל ע ה ! י ן פ נ ט  שלטעלה מ
*יא איזה שכל צריו להעלות בלי שכלו למקור השכל לעורר את כח פ  לה
 הטשניל שיוטשך ממנו גילוי אור הסכל כוי. והנד, הבה המשכיל הוא כח
ו ״ייא,״ שכל ממש וכידוע ן ב י ל א ב ת א ו ל ג ן י ה ל ל כ י י ל ס נ י ס ע ל פ  היולי על כ

״ 1 " M ־ י ל ם ש ' י ל י ג ל יייולי הוא פשוט ופושלל ממביאי" ה ־  ש

ט הי׳ איזה מציאת א . ש ו ו ו א ע א ל ש . ך ר ו ש ז א י ן ה י ס ד י 0 י ט ה ל א  יהיטב-ן ע
י ״ י? א " י י ה ר י א־ילי אם נאמר במדריגה היותר נעלה שבו א־כ ה  ״
׳ 1^ ״ דל ינילוי׳ פ " י ל ג ת מ י יייי׳ ־?יי על נל םיני איי ה י א  י

ן יהיי כל הגילי נ ל ו ו נ פ ה פ ט פ ל ל m ס ת ^ כ ל ל ן ך נ נ ו י ל ו ע ח י י ה ה ג י ו ד מ ה  ש
j L J י (אף שהוא בציור פרטי) שכולל כולם כי׳׳ אינ ל"' ״ נ ט ° 
י s מ א°ר י א , ־ י י ל ג ח י א ש י להיות גילוי איר התחחיי א° ל ״ « 
l «ליוי , L . י """יי י ' א י ל י  "״י "אין שאינו כ[ שיכיל ליי'״ ג
ה ^ פשוט ל ח ׳  *לית׳ וכמו בשכל שישכיל ב*=ל """יי י
י וג״לר ל 1 כ 0 י י ל י י ־ ח י נ י ra ב י יי׳)• י־־י שהיא ייייל" י " 
ק ״ * רנלולה 1 י י י־0 י 0 י־  י־״ישלל ממציאות השכל כי׳׳ יטכל ־?י
י שכל ג י ״ ? ^ ״ י י ע ל א ' נ ״ ט ; ״ השכל הממי. והייני י־י׳ י * 
ם בטיב 1 י J**"3 ״ נ י ׳ י ״ כיא המשכה לבד מהבח הממי יכילל ב ־ » 
? ״לימד שמכיני• י י י י י ל ' ל ג נ '> ש א י י י ׳ ״יייי « י לי '" 0 '  ־״ ^
״ משכי 8 י ״ נ ל י כ ״ הי-יילי דיקא. שיש מי שמשכיל היטב נ  ״

ש °s כי לא י ׳ י י ת ב י ש י ־ ייש־יל בה השכלות והמלאי" " ״  ״
' I ™ שמשכיל ל *י נ ־ ש ד 1 י י לי־״'1 א " ׳ " י ״ א ״ ם « ״ א ' ' 2 
I היא ־״ ? י י ״ל ל י ' ־ י ״ ה נ ג "טכ. והייני מפני שיש לי חסייז ב '  £י
ם ייא ל » " ״ י ״ פ א ט נ א ־ י ף  >* י-יא מפני שלימות ־" הייייל' נ
׳ *Z הסרת ל ל ^ נ o n ־ית כח החכמה הרי אינו שיד בי» 
״ £ ״ י  ״לם בלי שים גרעין כלל. י״י, שאני ייאיי ״'י=ל ללי,
" י^צאה ל

ט , ת י ל כ ° ' י ׳ י״יילי טובן שאיני עצמי כר (יגם מ,ה שגילי' ח  ״
* פ ״ - י א ש ה י ג י פ יליי טהי־עלם י״יי ״ י ג י י £ נ ״  י

׳ ״ ׳ י ״י־8״׳ כ ל לי ־ נ ° ״״י י ש פ ש י ו ק , ״׳״ ט ״ 5 
״ , ־ילר יעליל׳ מ י מ פ צ ! " ׳ ״ הפ״פיל הייני הכה החיילי אי" נ  ״
ט יב״י ; י ל

0 ^ ך נ

נ

י י ה '  ״ אין ההטש־ה מטני בירך גיליי טהי־עלפ ש
א יי״ ° 1^ לבי מכח ' U ב M ״1 העצם עילה להניליים הבאים 
ל ת ל נ ״ י ^ ט א ה י ל ה י נ ש פ  טטילא כי׳ ובמשי-ת). אלא שהנ״ ח
S » ־ י ״ ־ ״ י ל נ ח י * ח״־מה שבנפש יכילל בעצמי כל מ״ ש  ״
פ̂לא , שכל מ ״ ״ 0 י ת י י ל ל כ ' ש ״ ״ 0  £ ־העלם יאינש נטציאית שכל ט־
ז נעלמת 1 י ע ל י נ 0 פ -״ל  י־יא י׳טשכח נעלטת עדיין ינק׳ שכל י
 ° ש=י י־יא הניליי טהכח העצמי ש״חלה נמסך בב״י׳ המשבר, נעימת

ן • ד  יייי נ
: היולי חוש כן. ל ־ ג ו א ׳ ו ק ״ י כ ו ג  י ה ב
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א מ ^ י ב מ ״ י ' י ש מ י מ י ל ל ג כ ' ש י ח ב ל ב כ ש י ה א י כ ג ״ " י א ש מ ם נ ל ע ״ י ן ה מ  י

״ י בו ג״ב ° כ ג ת ש י י ה ל ׳ י ׳ י י כ י ל י ג ד ב ו מ י ל א י ג פ ל ו ז א י ש ף ל ל ה א ש ע  נ

ש תו א״ב י ח ש ר כ , י י ב י י ה מ צ ע ה ה מ כ ח ח ה כ ה מ כ ש מ / ה י ח ב  שבא ב
י היינו ? ש מ ן ה פ י א  ציוד נעלם באיזה אופן נמשך, ומאחר שיש ציור ב
ט מ 1*ייאות ויעניז ו ש א פ י ה ם ש ג ה ' י ה ר מ ב ת ד י א י צ ' מ ד ז י א א ו י ה ר ,  ד

' ה שיצא ד ז י א א ב י י ה י מ ה ״ ל מ ב ' א ש מ י מ ו ל ג ל ה כ ת ש ו א י צ מ ו ב ג  שאי
ת יל דהיינו י א י צ ו מ נ י א ו ש , ד ז ת י נ ע א ב ״ מ ב ב ו ת כ ה ש י מ י ל י ע ׳ ו ' ו י כ ל כ  ש

א שייך ל י

י

כ ש מ ח ה כ ל ב ״ ה י י ז ר ל ד ׳ ע ' ו י כ ר ד ע , ד  מכלל אפיסת המציאות י
ת הרי ר ו מ כ י ד ל ע כ י ש נ י א ף ש ל א כ ת ש י א י צ ה מ ז י ל א ל כ א ל ב  ש

א 0 ר״ו בד י ה ר ש ח א מ ׳ ד ם י ל כ י ש נ י ל מ ל כ ל ו כ ל ש ל כ
א  י ה י ש מ ו ו ל י ל  ע

י m י חכמה פ ל / י י ת כ י ל ג ת ה ל ל י כ י ה ש ל מ ם כ ל ע ה ו ב כ ו ת ל ב ל א מ י '  ד

י נעלמת ב ל ד כ ב ב ט י ל ה י כ ש ' מ ד ז י ש , ד ז ׳ ו י ו ל ג ל ה כ ש / ב י י ל י ן ג פ י א א י  ה

׳ צריו י ״ ד כ ש מ ה ן ה פ י א י ב ו ל  שילמוד ויעסוק וזה לא ישכיל מאומה שזה ת
' t וי״ל  שבזה הכה ההיולי טוב ובזה יש הסרון באופן המשכתו כר (ולכאוררי ד
'נשמה 1 ם 3 צ ע ז ה פ ו י א פ ת כ ו מ י ל ש ,  להיות בכל אהד ואהד הגילוי באופל ד
ן ?1 גילוי ת ו  דזה תלוי בזכות ואפשר תלוי זה בקידוש או״א כר, דהקב״י׳ נ
י י עניז י י ע ת ו ח ד פ ו ח י ׳ ב ד ה ו ב ה ג מ ש י נ ש מ ת נ י י ה ל ל ו כ ט י י מ ע פ ל  ו

י שיש כ ש י י ב א ל י י ה י ד ה ו י ל צ כ ל ד ״ י / ו ו א כ ״ י ש א ו ד י ק  הנשמה תלוי ב
ת כ א י

ז  י א ו ו י נ  הכלי כר כמ״ש במ״א והלבושים נותנים או״א כר). ולב? א
ם ב נאים כ א ח י ה י ש ש מ י ו ש מ ׳ כ ם ד י א נ ת ב מ כ י ח נ פ ו א ת ב י ג י ת ש י ע י ' ד י מ  כ

ם בו׳׳ י ? י ר מ צ ל ב ז י ב ץ י י ע ש י  האריגה והריקות כר, ויש הכם במלאכת ח
ת לשון׳ ז ש לע  כר, וכן יש כמה מיני הכמות בשכל עשי׳ כמו לבנות בנין ו
ת ד'בעית ו ח צ ב ר י י ד י ה י י פ י י ב ב י ת כ י ל מ ן כ ו ש ל ב ו ת כ ל ב כ ש ׳ י ד מ כ ש ח י  י

ט מזה ה . מ כ ח ל ו כ  ויש שכל בקול כמו חכמת הנגינה ומוזיקא כן/ ויש ש
מ בלים ל / ו ו ה כ מ ד א , י ד נ ל פ  בהרכבה והפרדה בכל הדברים דיגעשים ע
. ו א

ד ש   כמו הכמת התכונה והרפואה וההשבון שהן למעלה מעשי׳ כרי ע
 הנבדלים שנבדלים מכל הומר וגשם והו״ע חכמת אלקות כר. והנה אנו י

א

א  ? ו  בטבע בני אדם שיש מי ששכלו מסוגל להכמה ומלאכה זו ד
 לאחרת. כמו ששכלו מםונל להתחכם במלאכת האריגה והרקימר׳ £ל
ן רשי ד כ א ל מ , ' י י ש ע י ד ש ת ע ו ג ל פ ו  ובמלאכה זו יכול להתחכם בהכמות והמצאות מ
י שבלו מ ת כ י ח ה א כ א ל מ ב  צד היותר טוב לתכליתה ועל בורי׳ ממש. ו
ן בגין י י א  ובציורין או בבנין כלים אינו יודע מאומה גם שמייגע א״? כ
n

ב   בטבעו מסוגל לזה כלל. ויש שכל שטבעו להתתבם בהרשין ובציוריז ו
ל ברי ב ק י מ ע ב ט י ב ל כ ז ש י י א מ צ ת ע ע א ע י מ ם ש ה ג מ י ק י ה ז ג י ר א א ב ל / ו י  כ

י 1 פ י ה  זו. ויש שמתהכם במלאכת הכתיבה ולא במלאכת השיר ויש ל
ש ייי הים י ל י ל ה כ י ו י ת י ב ד א ב ל א י מ ל ע י ד ל י מ ם ב כ ח ת י מ ל כ ש י ש ש מ ז י כ  י

. ןעד״ז יש חילוק ר ו מ ה ג ט ו א ש ן א ה מ ל ע י ד ל י מ ב ר ן ת ן י  שבדברי תורה מתחכם ב
י *"שלפ ג י ח א ר ח א ב ל ו ז ד  רבים באופני החכמה שיש שבהכמה זו הוא הכם ג

 ואינה יודעה כלל, וזה מתחכם בחכמה זו דוקא כר. ויש אדם שהוא מו
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 יזיינו שמתחכם בכל דבר חכמה וסכל שלומד ועוסק בה. במו שהוא חנט גייל
 בדית וישכיל וימציא המצאות גדולות ובהב׳ אלוקית. וחכמת הטבעית ינ!
׳ י  כחכמת דעשי׳ בשיר ובכתיבה ובמלאכת חרס והוסב באריגה ורקימה נ
'א ימציא המצאות והשכלות כר. והגה לנאווה צ־ל שיש בה שכל אי מ  י
 °'יחי לכל דבר חכמה ושכל ולכל אומגות בפרט, וזהו הטעם מה שיה
 «־ניל בחכמת אריגה ערימ ולא במלאכת החרשין מפני שנמצא בו הנח
י א י ־״ 0 ( י ז י ס י ז 1 ל השייו לאריגה יכח השכל השייך למלאכת ה נ ־ ׳ " 

ל אומנות פרטית־ נ ט ל ו פ ו ב ז ״ י ל פ כ ח 0 ס נ ט י ך פ ת ב ן נ מ ן ל א נ ן נ  ועטו נ
 יייי- טבעו

ח M סממ» נ ־ "־׳"u ש ׳  ׳;״ טבעו באומנות זו ויי• באחי" ט
ל שממני נ ס ח ״ ש נ י ס ״ ^ ^ ^ י י ם ע י ק ל  ״
« כר , י , ת י־״״יי־ " י מ י ׳ " י ־  התחכמות החרסים ויש כח השכל שפ־ני י
ר מיני « * 0 1 ם ״ נ ח ח י נח השכליים שנמצאים אצלי ra P פ « 
'״ *״ דענ ו 8 י ׳ פ " ל , , י שהוא מושלם יחכם בכל החכמות הגיל י־  ״
ת מ ״ ל ש נ \ T •ל ״׳ ־ נ ' ת י י מ כ ׳ י ל ה  ״"״ ־״ שכליים הרבי• על נ
ה £ ״ ־ ב ל

ו י ״ י מ ש ל ת י לא=י פ ? נא"" י׳ י׳יא אי־י י ' ש י מ י " ״ , 
, שאמי X

? , J ׳ 3

י 

ר

נ י א ־ ש י ע ש « ב ל ״ ״  ׳»'״ לאיש המושלם. ובן האיש ה
° «• מזה כח W י נ י א ' JTילתי ש ל 1 כ  נ ל י׳יי כח שכלו שוד, ממש לכח ס

1 במהי״ט 1 ם * י י ל נ ת ש 1 ״ ס נ י ־ ש ״ ' ילל ני׳• יעיי שאם » ״ * 
t שלמל״־י• ״ i ־ "״ י ב י ת נ ' ״ י י לטלאנת אריגה ינח םיי״י ל°לא= ״  ״
* ״ ואינ " 0 J « ת י ' י ־ נ ה ל ג י י  ״*1יומי, מהית נח השכל שלטלא־" א
־ « בפשי י ' 1 ל ל  אחית עד שזה מקיר למלאכה זי ייקא ילא לא״י" נ
ל למלא״ ״ ״ « ; י י ת יי" צ י פ נ ׳ " י ש המושלם ב־ל ה־־לא־י" י * י י * 
* מתיבה י "׳ ״ ש פ נ ־ ש ™  שינית למלאכות וחכמות ״
, לארי י " נ 7 ל ״ ו ״ ° ס פ  יעי־ נשעה שהיא אורג ,בשעה שבי"3 נ

2 ״ ״ ל י נ  =ח־י״ והאטת איגו מרגיש רק המשכה כה ומי־י" ש
^ כ ״״,״ ^ \ " נ א ל פ ל ל ־ ש  £ לי־״־ ־י׳׳ יהיינו לפי שבא־־" =" ה
£HL T* ל כ ש י ה ת י א  *הי נח הש־ל שמתה־ם באריגה. ונהיג נ
" י י ל " פ א ' ק פ ם פ י ב ״ ־ ״ השכל סטת״כם בי ב״נינה. וכולם נ ו נ ״ ״ י  י
I! 2 אחי 8 ל S'' י ל נ / דהכח המשכיל היא י־ייל' ע י ל נ ' ־ ש »  י

ח 1 גם שכילל נ ל ב ו ל ל ־"לאכת אימנו״ ישכלים נבדליט י־־ל כ * 
, בבחי׳ 1 ' ! ״ ל ״ נ ש ט פ י ״  י י׳־ילל כילם׳ להיות שי-יא י׳יילי ־

א ״ש ה היי בא י ־ י ' ש ״ ׳ אי « י שכל טי־־ היא ™ ^ ^ 
י ,״,״י נזה ולא ח א פ • ו ' י  ני- נעלמת מכח החכמה העצמי כ

״ ־ א ל י ״״::;-:לי•!rr%^T ו ל - י  ־ • יי־ י
ה וחכמי- נ א ל ״ , ^ נ ל לי׳יי" ש י כ  =י אחי ני׳. ולנן משום זי• י
ט ר פ ^ ו ״ , פ , ל

ט

ל = ש ח ה נ  אחת היא ב־יליי ייתר בנה המ׳יניל פ
־ י ־ ש מ ה א ״ ל ש א פ ־״־״ ב־ילי' יייעלם פ  יאיז י
, שהרי גט א ״ 1 י נ ? י ח ׳ " י ט ז י פ ל ל ג ו ס א פ י ' ה כ ל י י ז ״ 0 יהבל נמצא בו. שייי ׳־ל נ״ ז ל ו ל נ ל ז א כ ו , ה ך פ ה . 0 ל י , נ ס ט  נח ה
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 מי שאינו מסוגל לאיזה מלאכה או חכמה מ״מ אינו מושלל ממנה לגמרי
ש לו איזי׳  כר (וכמו שאנו רואין בחוש שכל מי שיש לו מוח בקדקדו י
 ידיעה בכל המלאכות והחכמות גם בחכמת התכונה והרפואה וידיעת אלקית
 אף במקצת עכ״פ מדברים הקלים כר. וגם הבור ועב השכל ביותר פיט
 אם יאמרו לו איזה דבר לפי ערכו יבין כר). והיינו מפני שהכת המשכיל
 כולל באמת כל הכהות והשכלים כר. אלא שיכול לחיות שכח שכל אחי
ו  יהי׳ בו בגילוי יותר על זולתו. והיינו שיש לו נטי׳ יותר לחכמה ז
 בפרט כר. וכל זה הוא בכה המשכיל שהוא בבהי׳ המשכה שנמשך מפקוח
 להיות מקור לשכל הגלוי כר. אבל עצם כח החכמה כמו שהוא בעצם הנפש
׳ המשבח י ח ב א ב ם ל , ג ר מ ג ה ל כ ש מ ה  הרי הוא למעלה מגדר גילןי ן
 נעלמת כר. הגם שהוא גם כן רק כת ולא עצם הנפש ממש שמושלל
 מגדר כתות לגמרי כר. מ״מ הרי כח חחכמה העצמי כלול ומיוחד בע*ם
 הנפש ממש. וכל הכלול בעצם הרי הוא כמו העצם, דכשם שהעצם הוא
 למעלה מגדר גילוי בעצמו. כמו כן הכתות הכלולים בו הם למעלי׳
/ והראי׳ שעצם כה התכפר, אינו בבחי׳ המשכה וגילוי  מגדר גילוי בעצמן מ
א ל ו שחים ו ת א ז ו ה א מ כ ח ם ב כ  ממה שנתבאר לעיל שיש מי שהוא ח
ן וחסרה ו ע ר ם ג ן ו ש ן ב י י א מ צ ע ״ י ך ך מ כ ח ח ה כ ע ד ו ד  בכל החכמות כר׳ וזה י
 כלל דאם לא כן יהי׳ גדעון והסרון בנפש כר. ואין לומר דשלימות הנ^י
 הוא מצד הנפש עצמו כמו שמושלל מגדר כהות כר, שהרי מאהר שהוא
 מושלל מגדר כהות אינו שיד לומר בו שלימות אלו שהן מגדר הבחין
א מושלל ו > ך ר ש ז ן א ר מ  כמו שלימות החכמה ושלימות ההטבה וההסד כ
 מהם לגמרי כר. אלא דשלימות הנפש הוא מצד הכהות הכלולים בו. חייי
 שלימותו שנושא וכולל בתוכו כל הכהות שהם מקורים נעלמים (ויתבאר ל?*!
ס שאפשי י ר ב ד ל ה כ ת ל ן ב י ס ) ן ל . ג ת ה מ ל ע  דהעלם זה אינו כמו המשכה ב
' ר  להטת כר. ואם כן אם גאמר שיש גדעון בכה ההכמה העצמי יייי׳ ז
י ר מ ג א שלם ל ו  גדעון כשלימות הנפש. וזה אי אפשר להיות שהרי הנפש ה
מ ר ס ח  ׳ אלא שבהכרה לומר שכה ההכמה העצמי אין בו שום גדעון ו
J ואם כן אם נאמר שהכה העצמי הוא בבהי׳ המשכה מהנפש .  כלל מ
 הרי הי צריך להיות כל אדם שלם בכל מיני הכ׳ ושכל כמו האיש המושלט
*  הנ ל כר. והענין דהנה ידוע דכל דבר שבא בבהי׳ המשכה הרי י'י
 עתיד להתגלות׳ וכמו כה המשכיל שהוא בבחי׳ המשכה ה״ה בא כהתגלי*
א ו '  בכל אהד ואהד לפי אופן המשכת כח המשכיל שלו באופן כזה הרי י
י' מ כ  מתחכם באומנות או בחכמות כשילמוד ויעסוק בחם כר כגיל, ואם בה הח
ך להיות בל י ר  המשכה הרי הי׳ בא בגילוי, וא״כ הי׳ צ
 >1ו
ן ' א ר  העצמי הי׳ בבהי׳ המשכה הרי הי׳ בא בגילוי, וא״כ הי׳ צריי ל
ה n שאיני ז י א ל ל ג ו ם י מ נ י א י ש מ  או״א שלם בכל המיני הכמות׳ ואנו ריאיז ש
ו ג י ל א ״ נ  מלאכה הרי גם כשמייגע עצמו לא יבין ולא ישכיל בה בר כ
״ י ל מ י כ כ ז ז ,  מושלל ממנה לנמרי כו׳ כניל) אלא בהכרה לומר דעצם כת י
י להרות1 ד ב ח י י מ ש י פ נ ם ה צ ע  בבתי׳ גילוי כלל כי אם נטוע ומושרש ב

א אינו שיד ל י מ מ / ו ן ל כ ל י ב ן ל י ר ג ד ג ן ב נ י א  עד שהוא כמו העצם ש
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ר לגילוי י ק  מ

ך ^ מאחר שאיגו בגדר המשכה דמקור הוא ג״כ כשבמשך להיות ן ק  מ

ה איזה גילוי. וכמו מעיין הוא מקור לנהר, שהמעיין חוא שבא כ ש ס ה  כ
א ^ . ממנו גהר. וכן כל מקור הוא שבא בהמשכה דוקא ואז הרי ן ן  ן

ר ל המציא הדבר שבא ממקורו כר. אבל העצם שאינו בגדר  $$1^ ^ ק
א איגו בגדר מקור כר. ומ״מ כל הגילוי׳ נמצאים מחכח ל י מ

י  מ צ ע  ה
ו ^ שהיא התחלת כולם וממנו גמצאים בר, אלא שהוא בדרך י ל ו א  ס

ן ^ וחיינו לא שהוא ממציא את הגילוים כ״א הגילוים גמצאים נ ס  מ
^׳ ו התהום שנמשכים ממנו כל המעיינות ובמו מעיינות תהום בר. ן י א ך  ה

״ T לומר שהתהום מקור למעיינות היינו שהתהום פועל וממשיך 1 ן ן 2  לפעיי
ס התהום הוא קיבוץ מים רבים ועומד במנוחה כנ״ל בלי ן ן  ע

 • .משכה כר. רק שהמעיינות נמשכים ממילא מהתהום בר. ונמצא
? סיבה למעיינות לא שהוא מקור להם שיתפעל בעצמו ' י  להמשיך ה
א > ינות כ״א שהוא סיבה להם שהם נמשכים ממנו בדרך מאליו ל י מ מ  ו
/ ^ ׳ כמו שגוף מאור השמש הוא סיבה להאור וזיו 3נמשך ממנו ן  כ

ן ^ 1 הוא בעצם כח החכמה שהוא סיבה לכל הגילוים שכולם נמצאים נ מ  מ

ל יא בעצמי איגו בגדר המשכה ואינו בגדר מקור אלא שממגו א כ צ 0  נ
ת יי אור חכמה ושכל כר. אבל עצם הנפש כמו שהוא מושלל ן ה כ ה  מ
ם בו איגו בגדר סיבה לההמשכות והגילויס גם בן כר. י ל  י

ש  נמצא י
 ^ כאן ג׳ מדריגות בכח החכמה, הא׳ בחי׳ עצם כח החכמה שהוא
/ ^ ת התתלתו שאיגו בבתי׳ המשכה כלל ואינו בגדר מקור כלל ן  כ

 כלל ^ • א ראשית התחלת כח החכמה מ״מ אינו במציאות חכמה ושכל
א ^ והכרח לומר שהוא כח נעלם על חכמה שהרי חוא כח החכמה ל  ו

ת וכדומה. מ״מ אף שהוא כח נעלם על חכמה מ״מ אין בו ן א י נ ן  מ

א • כלל. ואינו דומה לההמשבה נעלמת דבח המשכיל הנ״ל. ן ה ן  אס ע
^ וט ממציאות שכל ממש כמו שהוא בגילוי בו׳, וכמ״ש במ״א ן ע י נ ע  כ

< בחי׳ העלם. הא׳ העלם שישנו במציאות, הב׳ העלם שאינו ת  במציאו
ת שבתוך הגהלת שאינו דומה להשלהבת כמו שהיא ב ה ל  חוץ ^ ש
ך ^ י״ מ״מ הרי יש מציאות אש בתוך הגחלת, משא״ב האש ן ת  עזכ
> ^ ^ •חלמיש הגם שיש בו כח חאש שמוציאים ממנו גיצוצות ע״י ד א כ  ה
י לא יש בו מציאות האש בלל בו׳. וכמ״ש במ״א (בד״ה ר ש ״ ה  מהיה י
̂ ׳ ימ״ח) בפרטי החילוקים שביגיהם. ובמו כן יובן בבח המשכיל א  ו ה * 
א העלם שישנו במציאות שהוא במציאות ועגין שבלי עב״פ.  אל
^ משכל הגלוי כר. ועצם כח חחכמה הוא בחי׳ העלם שאינו ן א ״ מ  כ
א כח נעלם דחכמה מ״מ אין בו מציאות חחכמה כלל ו ה ׳ ש ׳)• והכ י  כ

 ^ כח המשכיל שהוא בחי׳ המשבח מכח העצמי דחבמח אלא
 0,1 ^ המשכי׳ נעלמת וכולל בתוכו כל הגילוים כר. אמנם כולם
ך ^ בחי׳ התכללות ממש שאינם במציאות ממשי דשכל עד שהוא ן ן  לח א
 יהיא כח היולי ומקור לשכל הגלוי בו׳ (ובדרך פרט יש בזה
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 ב׳ מדרי׳. הא׳ כה המשכיל עצמו שהוא כולל כל השכליים וממילא הרי
 כולם בו בהעלם בלתי ניכרים במציאות כר, והב׳ כמו שכבר נמשך גילוי
 ההשכלה מכת המשכיל ועדיין לא נתגלה בחכמה הגלוי׳ ומוכן ועומד ד״וא
 להתגלות אלא שלא נתגלה עדיין ומרחף בדרך מקיף על מוחו כף, ודבי
 זה נראה בחוש כשאדם מייגע באיזח עגין כמו כשלומד איזח חלבה ונתקשר•
 בה ומייגע עצמו למצוא עומק השכל בזה להסיר הקושיא כר, וענין היגיעה
 היינו העלאת כלי שכלו לכה המשכיל שמשם יומשך גילוי אור השכל
 בהלכה שיודע• עומקה כר. אנו רואין שאהד היגיעה והעיון הנ״ל הנר׳
 קודם שנמשד אור השכל בגילוי ממש מאיר לו איזה גילוי אור ומאיי
א על אמיתה ן ב ן ל ל כ ש ן ן ח ו ם מ צ מ צ מ  את חחשך הקדום שהוא הצמצום ש
ם י  אור השכל הרי אור הנ״ל מאיר לו ומרתיב דעתו ומוחו (עם ווערם א
ן בר׳ י י ד ע ע ד ן ן י נ י ת א מ א ב ף ש ׳ א ל כ ש ר ה ו ת א ע א ד ן ר י ב  ליכטיג) כאילו כ
ל שעומד כ  והיינו מפני שבבר נמשך השכל מכה המשכיל והוא במציאות ש
 ומרהף על מוחו ומוכן להתגלות ואה׳־כ יתגלה כר. ולפעמים כמין גיצוגי
א ממהיר ו ל ה כ ה / ו ו י כ ן ל ג ל ה כ ש  אור גוצצים במוחו קודם גילוי אור ה
 השכל כמו שכבר נמשך מהכה המשכיל שהוא מקור על שכל פרטי שבבר
י גילוי בי׳ ד א לי ו ב י ת ו י ד ף ע י ק  יש שם מציאות שכל אלא שעומד בדרך מ
 (ומובן שגם המקור הזה אינו במציאות שכל ממש כמו תשכל הגלוי. שר׳רי
 לא בא לידי גילוי כר. אלא שמציאותו קרוב יותר להמציאות דשבל הגלוי
 מאל המציאות דכה המשכיל כר). וב׳ בתי׳ אלו הם בתי׳ הכמה שבבתי
 וכחד שבחכמח, דכח המשכיל הוא בחי׳ חכמה סתימאה שםתומה ונעלמי'
 עדיין, והוא בחי׳ פלא שנקרא שכל מופלא כו׳ כג״ל, ובחי׳ כתר שבחכמי׳
 הוא בהי׳ מקור פרטי שכבר נמשן־ מהכח הכללי שהוא כח המשכיל׳ והייגי

 זה שהוא סיבה לגילוי כר.

 י י א התםד שבא בגילוי ממש לזולתו כר, הב׳ 0 ״ !הו . ׳ ״  י ׳
ו ןעךיין לא בא ת ל ן ז ב ל י ט ה ד ל י מ  ,׳ והייגו מה שמתעורר ת

: עידע. ל ״ צ ו א : כ״ה בגוכי״ק, ו ע ד ו י  ט
ת החצע״ג. ל ח ת  •) חסר ה
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י  ההטבה מילו
^ אלא שנתעורר בנפשו להטיב כר, ומובן רכל פרטי ענין י ע ד ב ט  הה
ם בגילוי ישנם שם בהתעוררות ההטבה שבלב כר, אלא שהם ו  ע

/ ^ ס גיכרים עדיין כר (ובדרך פרט יש בזה ג״ב ב׳ מדריגות, א  ה
ת הטבה כללית ואינו ניכר עדייו במה תהי׳ ההטבה י , י י ה  יאיר ת
ס ״ שיוכל להיות הטבה בכמה ענינים שונים וכל מיני ההטבה ה י 0 ר  וכל פ
' יכל כלולים בהעלם בהתעוררות זאת כר, והב׳ כמו שבא ת ן ר  ההתעור
ס ^ .טבח פרטית לפי אופן המקבל ובאופן כזה וכזה תהי׳ בר, נ ט  א

א לידי גילוי ממש בהשפעה אל המקבל (שגם זה למעלה ב

י  פ כ  עדיין מ
ם כלי המקבל שיומשך אליו בגילוי ב״א הוא בדרך י צ מ

״  { ׳ ו ?יף כ  מ

א לידי גילוי אח״כ כר. ואפשר י״ל בזה בדרך פרט ג׳ ר

׳  א ה ׳ ' ת ו ג  מדרי
כ ^ מדת הטוב שבלב קודם שנתעורר באיזה הטבה, דגם מדת ן ט ז  ז

ס יבי מדת הטוב העצמי הנטוע ומושרש בעצם הנפש כו׳  כי א
׳ אלא שהוא המשכה געלמת בלתי גילוי במודגש י נ מ ע י מ ת  באיזה ה
ד ת!כר, וכמו איש הטוב שיש תמיד מדת הטוב והחסד בלבו ר ו  להתע
ק להטיב כר (וכמ״ש במ״א דמה שנקרא איש הטוב אינו צ ד ע ג  מ
ב שבנפש כר. חדי בכל אחד ואחד יש מדת הטוב ו ט ה

ד  צ  העצמי מ

 1זד< לימות הנפש כר, ונמצא באכזר במו באיש החסד בו׳, אלא
ה ^ יש הטוב הוא מצד גילויי׳ חחסד ועצם מדת החסד כו׳, אמנם ז  כ
ן סנקיא איש החסד על שם פעולת חחסד והטוב שעושה ״  תמיד ה
ע ^ ס הפעולה לבד כר כמ״ש במ״א, ושם העצם מה שנק׳ י  א
א עלול להתעורר תמיד בחסד והטבה כר, ובזה הוא י ה ה ש * מ ש י ק מאי ו ל  ה

ך חר שאינו איש החסד שלא יתעורר בחטבח וחסד וזה יתעורר י מ  ת
״ והיינו כנ״ל בכח המשכיל שמי שהכח חחיולי שלו טוב י יל ^ ב  מעוכ
ל ^ בדבר חכמה ושכל כר ומי שהכח ההיולי איגו בטוב לא י 3 ? ן  י
א אורך. והיינו ההפרש באופן חמשכתו אם בטוב כו׳ כנ״ל׳ ן ן ה  כמו 3
^ מדת הטוב דבאיש החסד נמשך חמשכת כח חחסד הנעלם 3 ר ו ז נ  כ
י שאינו איש החסד. ומשום זה יתעורר תמיד במרת ת ל י ז ב

כ י י ט ה י ל ד ס " 
י אפשר לומר שמה שהאיש הטוב מתעורר תמיד להטיב א ^ א  •ו* כ
^ מדת הטוב שבנפש, דא״כ מפני מה מתעורר הוא יותר מזולתו s הי׳ 
י בכל אדם בשוה כוי, אלא שזהו מצד המשכת מדת התסד

ה כ ז ע מ נ י ש  מ

ף ״ כח החסד העצמי בבחי׳ המשכה נעלמת שאצלו ההמשכה בא ן ו ן ב י ו ט  כ
^ וף זה מתעורר תמיד לחטיב חסדו כוי, וכנ״ל באורך בענין כח ה ב מ כ  <ה
 כלחי׳ •ענינים שבו כמו בן יובן כאן). נמצא שיש מדת החסד שבא
 ^י״עלס . נעלמת קודם שנתעורר כו׳ שכולל בתוכו כל מיני הטבה
׳ ניכרים במציאות עדיין כלל בו׳, ואת״ב ב׳ מיני התעוררות א  ,:y ה
ה ביירות כללי להטיב ואינו ניכר עדיין במה תהי׳ ההטבה ויכול מ כ יות 3 ה  ׳
ז ^ *ופנים שונים עד אין קץ ובלי גבול שלא לפי ערך המקבל  ך
כ י בטוב כזה שאינו לפי ערך המקבל וכמו המלך שנתעורר ן ז 3 ת ה ד ט 3 

 להטיב שיכול להטיב בהטבה כזו שאינו לפי ערך המקבל



ז ״ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ ב ס י  ר

 כי אם.n שטוב אצלו כד ויכול להיות ההשפעה בריבוי מאד שלא יובל
 K- ג7ל וכו. והב׳ שגתצמצם בהתעוררות הטבה פרטית לפי אופן המקבל•
. ואח״כ בא ר ר מקיר עדייו על המקבל קודם שנתגלה כ י י  ״ ™ י׳יא ג
 >ללי אל המקבל כי), והמדרי׳ הג׳ הוא עצם מדת הטוב והמפר הנטו?
/ והראי׳ מזה שיובל  ומושרש 1בעצם הנפש שלמעלה מגדר גילוי לגמרי בו
 u» שלא תגלי' לעולם, וכמו באיש אבזרי שיש בו ג״ב מדת הטוב בי
 מ מ לא יבוא בגילוי כר. ואס הי׳ בבחי׳ המשכה הרי הי< בא בגילוי
 ״ אלא שעצם מדת ההסד שבנפש אינו בבהי׳ המשכה כלל בר, ומ״מ בל
א שהוא ל י מ מ ו ן י ל א ך מ ד ד א ב ן ה  חג לו ם נמשכים מעצם מדת החסד אלא ש

 סיבה להם כנ״ל בענין כח החכמה כר.

 ו כ יובן במדת המלוכה שיש בה ג״כ ג׳ מדריגות מראשית התחלתה
י ״באה בגילוי ממש. הא׳ בהי׳ גילוי מדת המלוכה בהתפשטות  ז
- דרוממות גדולתו ורב חסדו וטובו ואימתו ופחדו בי׳ י נ י י מ  ל
 « לו על כולם וכולם מתבטלים לפגיו והוא מנהיגם כרצונו בבל
מ ית וחיצוניות כר. והנה ברוב עם הדרת מלך דוק* יבל י ג פ ם  « נ
י בריבוי עם הרי נגלה שם גדולת רוממות המלך יוחי' ^ * ״ ^ 
ZS™^™ כשמתפשט על המדינה דוקא, אמנם קודם שניבי

nxmnn 
ב עם ומדינה לא יש ענין הנחלה כלל כר. אך בא?ה ו ר ב ן ^ ע  א

 ,ר דילת ורוממות המלך מצד עצמו הוא למעלה הרבה מגיול^
 ^ ע העם עד שכל עניו הגדולה מה שהוא מלך על עם ומתנשא

מ ג ע ו כלל לגבי עצם גדולתו כשהוא יושב בהיכלו ב ' ״ ת ן א ש נ ת ו ד  ב

י מיביי מכל עם כר. והענין הוא כנ-ל דהמלו ^ ״ « ̂ n ע  ^ 
ו > מכל בני המדינה שאינם בערך לו כו׳ כנ״ל, וענין התפשטות ת ל ן ד  ג

י ם שמתנשא עליהם הרי היא לפי ערך העם ואם בן * ע ^ ^ 
ב !.עם להרוממות וההתנשאות כמו שהוא מצד עצמו בו• ש ן י ן ב נ י י ה  ן

א ל ״ הדד כבוד מלכותו בהפלאת ורוממות עצמותו מוביל ל פ ן מ  ך

/ ומ״מ אף שכל ההתנשאות על עם ומדינה ק - ז מ ל ק ח  הוא ר
י פ ו רוממות ירק הארה לבד כר עם כל זה הרי היא ל י  ע

פ ״קא. דכל מה שהוא מופלא ומרומם בעצמו בייתי ת ר ה כ י  הרי ג
^ ו ^ ״ יריממיתי על עם ביותר. וכמו הכם גדל ב ת מ כ  כח ח
ח י ערך עצם כ פ  חכמתי בריביי חכמות ושכליות ל
 ^ ^קא. וכמי חכמת שלמה שמפגי שעצם כח חכמתי הי׳ גמל מאד ב*״«
״ מי היי התפשטות וגילוי חכמתו שכליות גדולים ך א ת מ ן ק ו מ ע  ן

^ ו / ו דבר שלמי׳ שלשת אלפים משל, לעוצם ע י ן ה ת מ ב  ח

ל ב א ^ - ג אלפים משל עד שיבוא בהשגה קצת כי• ו ן ן ה ן  ן

ו י ב  ג יו וזיא לפי ערך המקור כר. וכמו כן יובן בע
ה לבד ברי ר א ק ה א ר ו ת וההתנשאות על עם ה ״ ״ י ה  » ״
א מנושא ו ה ל ש כ  ערך הפלאת ורוממות עצמותו מצד עצמו, ד



ז רע ״ נ ו ם - ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

עצס כיותר  ג

ה ^ גס התנשאותו ורוממותו על העם ביותר כר. והענץ הוא ג ז ן  ד

י ^ הרוממות וההתנשאות שמצד עצמו הרי הוא גם כן בחי׳ ן ל י  ג

ה • מעצם כח המלוכה שבעצם נפשו כר, דקודם שנמשך מדת כ ן ל מ  ה

' מצד עצם כח המלוכה הכלולה בו כו׳ אינו שיד ענין ה ן א ע נ ת  הד,
ת כלל. דמאין יהי׳ בו ענין חרוממות אחר שאין בו גילוי י ן ? ^ י י ,

ה כ ^ מ  טית ה
ל (יכל ענין ההתנשאות הוא ממרת המל׳ בו׳ כידוע), אלא ל ך י כ ן . א  דוקא ל
ן ב נמשר איזה המשכה מעצם מדת המל׳, והיינו מה שנתעורר מ צ ע  כ
ה למלוכה. הגם שהוא למעלה מבהי׳ ממשלה והשתררות על עם ג י ך מ  ו

מ הרי גמשך וגתגלה מדת המלוכה בעצמו אז שייך עגין * ת י ° ן א  ההתגע
י עגין ההתגשאות והרוממות מצד עצמו בר, ולהיות כן מאחר נ ס ״יי  שג
ת ^ יהתגשאות עצמותו הוא מה שבא בבחי׳ המשכה וגילוי מעצם ך  מ

 י לזאת לפי ערך רוממות עצמות כן יהי׳ הרוממות וההתנשאות
 על עם ומדינה כר.

 ^ סי זה יו
 ^ • ובן מה שאנו רואים בענין המלוכה דמיד שנכתר בכתר מלכות
ת ׳ * נקרא מלך. ולכאורה אינו מובן זה. דהרי כל ענין המלוכה ה וא ה  ה

ן על העם מה שמשתרר ומושל ברצונו עליהם ומנהיגם כרצונו. ס כ  וא
^ שייר לקרותו מלך אלא בשעה שמשחרר עליהם, היינו כשגילה  ר
ס כר וכך והרי נעשה רצונו אז נקרא מלך שמשתרר ומושל כר. ג  ו

ך גילה רצוגו בהתגלות ממש דהיינו שלא ציווה עדיין לעשות כ ך ן  כ

^ שהרצון בההגהגה פרטית הוא אצלו בהעלם עדיץ אבל בהעלם ה ל ל  ע

ס זה רצון בהגוגע להנהגת העם אלא שלא גילה אותו עדיין. ז ג  א

ו לקרותו מלך מאחר שיש בו בעצמו הרצון ועתיד לבוא ^ כ ל י י ג ד י  ל
י יעשה כן כפי שעלה ברצוגו כר. הרי תיכף שעלה א ד י ב

צ  ר  לפניו ה
י הוא גקרא משתרר ומושל כר, אך קודם שעלה לפגיו י ן ה

ן ע י ״  הרצון ד
י בעצמי אין לו עדיין שום רצון בהבוגע להנהגת המדיגה.

י

ב

י ז  ך ע י בש ר  ה

ת ^ איגו מושל ומשתרד כלל כוי, וא״ב איגו שייך לקרותו אז מלך. ס א נ  ו
ל P. שמיד שגכתר בכתר מלכות הרי הוא גקרא מלך, וכמ״ש ן א ן י ע 3  ג

/ אמר להם שמואל (שמואל א׳ יו״ד) הראיתם אשר בו בחר ן  ה׳ כ
א ^ ייריעי כל העם ויאמרו יחי המלך, הרי שמיד גקרא מלך ל  אף ע
י עריץ שום רצון פרמי אף לעצמו בחנהגת המדינה בר. ל

א  ן  והענין ה
 שום יעגין ההכתרה מה שקיבל עליו בתר מלבות זהו שנתעורר
ל יו על מלוכה והתעוררות זו אף שהוא בהעלם בנפשו הרצון  כללי ע
ת ענין המלוכה והוא למעלה עריץ מהתפשטות על עם בו׳ י ״ י ך ,  סימ ה
ס קור למקור שמשם יומשך ההשתררות והממשלה בהתנשאות  על ע
י כל הרצונות פרטיים השייכים לעגין המלוכה בפרט ל ג ת י י

ח  ג ה נ י ד ה  כ

, ^ ש בהחוקים בעניני המדינה כוי. אחר שכבר גתעורר ברצון ל ל  כ

׳ ולכן מיד שנכתר בכתר היינו שנתעורר ברצון ל יוכה כי,  כלל, ע
 ן המלוכה ה״ה מיד מלך משתרר ומושל, מפגי שכבר גתגלה



ן ״ ־ ר פ _ ת י ר ש « ט ז י י ס  ה
י יעי־יי לבוא ל, ״ 8 " 

ה ופטסינים בהםלו מדת המאנה בבחי׳ נ  נעלמת. ה
' טדת המלונה הנטוע ומושרר בעצם הנפש n \ L ,ע,-״ 

ran 1 בזה עניו א א"׳= * " ב S ׳ ? ל ש ו מ  ו
ן התעיירית למליכח בעצמו להיות משתרר מ  נ כ
_ n שאול שגס לאחר ההכתרה כתיב וגם שאול < ן ה כ 1 ו ע נ ת ג , ב  ר ל
ת הרצי, למלוכה. ואחר ו ר י ב ז ה ״ B K » ״

w י במעשה ייבש גלעד 
״ ״אי על שאיל כשמע, כר וי״ר ' W

n S  ״
, ה במיז-למלוכה «׳• וייל דבזה נכלל ב׳ בחי׳ ״ ו ר י «  ת

״ ה״נשאית מצד עצמי ומשי״ ״ י =י ״ ״ ־ ״ ׳ " ^ X הה״ 
ת קח צמד בקר וינתחהו ויסלח כוי. זהו בחי׳ ו ר ר ז 1 ש ה ה  אות ו
( י־ייני יעיי ההכתרה שמכתירים איתי בכתר » ״ ™ ח  '־יי־' ממשינים ג
ו המל בעצמי בב״י׳ המשנה נעלמת ולא י״ ע ״  1 ה
ן *״*ד נ־א בהעלם בעצמיתי ני׳. ואחיכ ע י ה » לטליך י י  נ
י להיי״ מלו שירצה להשתרר ״ ״ ^ י  כגיל״, ״ מ =׳' עייי1 בהעלם ^
» (שלא באת עדייז ההשתררית יהפמשלה י « ן ל י ל להיית ג י נ  י
״ בכמה וכמה איפנים שינים כי) ״ י " ״ ״ ת * ן א 0 נ ח ח  י בחי׳ ה
י לעיל דכללות עניו ההתנשאות ״ ״ ״ , ׳ גילוי ; ״יהי ״ כ n M 

* W הנה עיקרה היא בשחי . ־ המלכות כי י 1 n W יו 
י בעצמי להיות מלו כי׳• « י ״ ״ י בנתר ^ ״  המל. £ ״
א מלו מאחר שכבר נמשו מרח י ת £ מ ל ע ל המשכה נ כ  ן

ה ™ י יייי לידי גיליי כר. יכמי כלל הניל כ ש מ ׳ ה י ח ב כ י • י י  ל

א ע״יד לב״ י ז הרי ה ״ ״ ^ ״ ^ £ מיי ? י  אבל ק
י הגם נכתר מלכיה נקרא מיד מלו נר• *  מ
ן ני קידם שנמשו מדת הפל׳ בהעלם ש ב , ״בייאי , ף  נ

ה בעצם נפשי מצר שליפית הנפש כ י ל מ ה * מלך ^ י ק  לשום גיל,, , '
ו ״ «! המלוכה שבעצם הנפש אינו שייד נ י א י לי עד 0 ן ל י ר ג ד ג  ג

, מקור למקור למלונה מאחר .שאיני י א ר ה ך י נר, ו צ מ  ד

» ״לא יביא לירי גילוי לעילם. ״ ל * * ש בכל א י * « n ״ ״ 1 a M ר (  נ
״ אחי מית הטל׳ ימים לא יהי׳ מלי ת י ו n י 1 ההי1נשא w W ״ n n 
מ בפרט. ואם לא יהי׳ לו עניו , א י ו ס , היי זה ״ ל מ 1 ה ו ד ט  מ

• והוא מפני שלא נמשך שום גילוי י / י י י א נעצם הנפש כ ל ־ י ׳ ו ט ג  ל

י היא חסריו נו׳. ונמו בשוטה י כלל נח ™ מילי ״ נ ״  ההיזנמאי״ "
ו הוא במדי־ ה ח שמיס יחשב ני׳ נמו נ ך ן ב ע ״ ב ן . ד נ י י ! ן  י

ה ר להיית ייגבה לבו בדרכי היי׳ נוי• ן י א א ו  ^ ^ שעביית, ה
ע טה יעישה בזה נחת ריח לייצרי מ׳ י י ך ל , צרי  מ

ן ^ שהוא גבוה במעלה מזולתו שאינו כמיהו י נ , קים ך ע .  ג

י ם « ח גיכ. שלא יחזיק טובה ל י י . י ° ״ ם א י ־׳־ל איס בחשנו ש 5 י  ׳

ר »  י לזולתי החושים שלו והנחות ש



ז רטן ״ נ ר ר ה ט » מ ר י ב — ת פ  ס

ילדה יכדומד ת !  ו

ס ^ « כי׳ (ולפי מה שנתבאר לעיל בסיבת אופני המשנות כחות , מ  הנעל
ה כל הכתות והתושים הם ע״י התולדה כר) הי׳ עולה ב ל ״ ן ך ת ג י ל ע מ  ל

ת ^ הרבה יותר ממנו כו׳ כמ״ש במ״א). ונמצא שיש עגין ו א  התנש
^ אחד ואחד כר׳ אלא שיש שההתנשאות הוא בפרט בעצמו ש ע י  ו
ע יח*שאות היא על הזולת להיות מתנשא עליו ולהנהיגו כר. ן ך י כ  ו

ת פרטיות ונשמות כלליות, דנשמה פרטית היא שאינה ו

ל  ן ן ל ה  שייכה א

ך ^ ת וממילא ההתנשאות היא ג״ב מה שייך״ אליו בפרט אבל לא ר  לר,עןת
ך ^ י היג כר״ אבל נשמה כללית היא השייכה אל הכלל, ובמו ל מ  ה
ם בחי׳ נשמה גבוה שכוללת כל הנשמות ולכן הוא מושל צ ע

ג י ה נ מ  עליהם ו
י ^ ^ ם כי׳ (ולכן המלך מוציא את כ״י במצות התלוים במלך נ פ  מ

 ^ כולם כר׳ והיינו שגשמתו הוא ממדריגה גבוה מאד למעלה מכל
׳ ולכן כח ההתגשאות שבו הוא בא בבחי׳ התנשאות על ׳ י ת ^ •לס כ ן ל ל  כ

ע ׳ וזהו מ״ש משכמו ומעלה גבוה מכל העם בו׳, דלהיות שהוא צ ע  ב

א ^ מרומם מצד מעלת גשמתו לזאת בבתי׳ התגשאות עצמו הרי ן  ה

ת ^י״- אה ורוממות מובדל מכל העם כו׳(דהנה בבל אדם (היינו בגשמות ן י ט ר  פ
ה ^ יש התנשאות הא׳ מצ״ע מה שהוא אדם ולא בהמה כו׳ כמ״ש ״ ן  כע״א
ת ^ ת הב׳ לגבי זולתו מה שהוא נעלה מהזולת בו׳ (והשתררות על ל ן ז  ה
׳ לא יש בו להיותו נשמה פרטית מ׳), וענין ההתנשאות י , י כ א  במלך ה
 סןיד ^ • א התנשאות עצמו שהוא מצר הפלאתו ורוממותו מכל אדם
י ה מתי (הן בעצם נשמתו והן בהכהות כר), להיותו נשמת כללית, 5 כ  ו
ל ^ וגובה נשמתו כן התנשאותו ורוממותו בבתי׳ הפלאה ורוממות ך כ ו  מ
^ ^ .דם בר׳ והב׳ ההתנשאות על זולתו להשתרר ולמשול עליהם , ^  ל
א לפי ערך העם כוי), וכשבא בגילוי ה״ה בבחי׳ התנשאות ו ה

ת  ו ר ר ת ש ה  י

׳ ^ ^ כללות העם כוי). נמצא יש כאן ג׳ מדריגות בדרך כלל.  הא
ל ^ המלוכה הכלולה ומיוחדת בעצם הנפש שאינה בגדר גילוי ל  כ
ם • יטיס נמשכים מעצם הבח בדרך מאליו וממילא בו׳), הב׳ י ך י ת כ מ ע  כ
ל תו בכתר מלכות, שנמשך בחי׳ גילוי והמשכה מעצם הבח ל ^ ב  כף, א
ך ^ ״ הוא בעצמו עדיין ולא נגלה עדיין בבחי׳ השתררות למשול כר ר ד ב י ) 
ה יש בזה ב׳ מדריגות, הא׳ בחי׳ המשכה נעלמת על עגין כ ן ל ט  ה
ת כוי׳ והגם שהיא בבחי׳ המשכה הרי הוא בהעלם בעצמו ו א ן י ש ב י א  עי ש
 יהיי^ ״ במודגש כוי׳ אבל מזה יבוא אח״כ בהתעוררות במודגש
^ ות הרצין למלוך כר׳ והכל עדיין בעצמותו כר (אלא שיש ל ״  לו ס
ס י הזילת כי אין מלך בלא עם כר. אלא שמופלא הוא עדיין ע  מן ה
״ ^ ו אם כי בודאי נמצא בהתעוררות הרצון הזה כל אופגי ד 3  השלו
0 ^ מ הכל הוא לפי הפלאת עצמו עדיין שחוא בבחי׳ בלי גבול ע  לגבי ה
 ׳ ובכדי שיהי׳ בבחי׳ התנשאות על עם צריך לצמצם את עצמו

: ששייך• ל ״ צ ן א , ן ק ״ , כ ו ג ה ב ״ : כ ד ״  ט
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> ,נמשך מבחי׳ ( ר ת נ ל ן ז ל ה ת ע ו א ש נ ת ה ל ה ו א מ צ  לבוא מהתנשאות מצד ע
 המשכה נעלמה הנ״ל). והמדריגד, הגי היא בתי׳ גיליי המלוכד, שהיא בחי׳
 ההתנשאות על עם ימדינה שמשחרר ימישל עליהם להנהיגם ברצינו ני'
 (וכפי שנת״ל כל ענין ההתנשאות יההשתררות היא בבחי׳ מקיף לבד על יי*
, נמצ" ׳ ו ה נ נ , ד 8 1 ם ו ן י ך ק ו ן צ ם ל י ק ן ח , ד  ימה שבא באור פנימי היא ד,ד,נד,גד, ב
 בדרך פרט הם ה׳ מדריגות כוי). והנד• גם עצם כח המלוכה הוא רק ני]
 בלבד ואיו ערוך לגבי עצם הנפש שהוא מושלל לגמרי מגדר כחית ני׳
׳ התענוג י א ר ה , ו ״ ו ח כ , ל ד כ ר מ ת ו  כנ״ל (ומ״מ מדת המל׳ מגיע בעצם הנפש י
ו ג  דהתנשאית יגדולה הוא למעלה מכל התענוגים דכל התענוגים הם כלא נ
ה ד 8  התענו: דהתנשאית זיניה הכל בשביל זה כר כנ״ל, מובן מזה ש

 המלכית מגיע בעצטזת ביותר כר).

 והדוגמא מכל זה יובן למעלה בבתי׳ מלכות דא״ט שיש בזה ג׳ מדריגיי1
 בדרי כלל. הא׳ בחי׳ מלכות דא׳׳ס כמי שהיא אהר הצמצום
, ד,קו ש«איי 1 ל י ג ל ה 3 > ן ז י ן ל ל כ ה ד א י ר ב ם ד ד א  שנעשה בחי׳ כתר ועתיק ל
0 א'  בפנ-מיור. בהעילמית שאחר הצמצום הרי הכל נמשך מב״י׳ מלכות י
*  שאהד הצמצום כו׳ כנ״ל. והב׳ בחי׳ מלכית דא״ם כמי שהוא לפני 1**י
 שזהו מי, שעלה ברצוני אנא אמליך שהיא בחי׳ התעיררות הרצון בעצמותו
י»י*  על מלוכה- 1עז״נ איי! עילם אשר מלך בטרם כל יצור נברא בו׳׳ ׳
 מלו להיות שנתעירר כעצמיתי כביכול בהי׳ רצי, למלוכה כי׳• ימא״י
 שנתלורר כביכול ברצון למלוכה הרי אין מלך בלא עם כר׳ חיי « ״
״ י י ן עשר * י נ ו ע ה ז י העולמית שיחי׳ לאחר הצמצום כר. ו  ־
״ ? *  הגניזות במאציל! "״ל׳ יל־י דעת הפרדם הן באיר א״ם שלפני 1
J כתב שםנשער הצחצהות פ״ג יד׳ שהן שייכים בעלות הרצין להאציל י״ 
ן קריאת שמיי׳ "״ י נ ע א כ »  יל־ קבל" ייאייזיל אין שם דמית ספי׳ ״״י כ
י ילא בהישבן כי׳ בנ״ל באייר׳ י=ל י " י-יא ״  י "י » יבנ־א׳ א
י בעצמי״ י ל י ״ ג ח ב ״ ב J ך ו ל מ א א נ א ״ היצין ד י מ ״ ׳ ״ ו ^ 

 =י (ובדרך ו־יט יש בזי, ב׳ מדריגות. בחי׳ גיליי האיר לעצמו כי׳ והיא ״ יי
י י י ל והייני טים שעלה ברצוני כביכיל. ושם אינ י  ההמשכה ע מת מ
*  שמית ״״ל. ומכל שכן עשר םפירית הגנוזות נ־־י *
. ״״־שט» י ״ , ב ב ה _ ן א ״ מ ש ב ״ מ , כ ו ן כ ו צ ר , מ ייקא נעלות ד י ״ ״ י  ״
צ ״״עורי« ד ה ל ״ ״ נ , כ ו ת 3 ו מ ל ו ע  יג ליי האיר בעצמיתי לצורך ה
" נ  8 מביאי ינחי׳ הרצין דאנא אמליך יבחי׳ ההשעיה ב

ט י ד פ י בי  מ הו ב מדריגות׳ ועיין מ״ש בד״ה ועשית חג שביעית, רנ״י. י
ר א״ס שלפני הצמצים ד׳ מדריגית. יהייני לבד המיריגי־ * י ו « • 

, ״ ״ כי׳). יהמיייגה הג׳ היא בחי׳ נח המלבית כמ, שהיא נלל  שיתבאר כ
£ ־  בעצמות ^ממש שלמעלה גם מבחי׳ גילוי אור לעצמי כביכול כי׳• י
י י  במשל בכחית הנפש הכלולים בעצם הנפש שהן כמ, העצם שאינם "
ע ט  גילוי כלל כו׳. ומ״מ הרי הם רק בחי׳ כהות לבד ,לא עצם הנפ׳־ 6
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 לי׳ כמו״כ י״ל למעלה דעצמות בתי׳ מלכות דא״ט הכלולה בעצמותו היא
 למעלה מגדי גילוי לגמרי כר, ומ״מ הרי זה רק בחי׳ כח לבד כוי• ועל
 ״' זי׳ '״ל דגם בבחי׳ העצמות דמלנות דא״ס שייך לומר קדוש ני׳. ואפשר
ל יבי"׳ זו הוא בחי׳ קדש, וכייוע הפדש בין קדש לקדוש, דקייש הוא " 
 נחי׳ המשכה היינו בבהי׳ האור שנמשך בבחי׳ גילוי בר וקדש הוא מה שלמעלה
" גילוי ונקרא מלה בגרמי׳ שלא נמשך ונתגלה עדיין בר. כמו כן י״י ח כ ° 
׳ גילוי איא״ס (גם בחי׳ הגילוי לעצמו כר) מאחר שהוא בחי׳ ג לוי ' ח נ  י
״ 1 ד 8 ל 1 ° : א ת י ו כ ל ״ מ « י על בל פנים הרי זה בחי׳ קדוש. יבח״ ״ י  א

I ! א ? ! ם ל י ש ו ד ם ק ת י י ־ י ש ו ׳ ׳ גילוי זהו בהי׳ קדש כר• וזהי «  «״'
ס ו אותו ית׳ שיחי׳ בבחי׳ קדוש כר, ני להיות דבחי׳ עצמות א י ״ ׳ * 
י המצות ממשיכים בחי ״ ע , ו ל ״ נ , כ ן > כ ש , ן י ח ב ם מ ה ג ל ע « למעלה מ  ״

ת « מ ? י ד , « י מ ' ״״״ ב ל פ ת א״ס שיה״ בב״י׳ קדיש =י׳• יי״ל ע » » 
" ״ ,״״ ,דיש ם ם ״׳־ ״ י ח ? י D ל ׳ ™ ™ י ״ י " ' י ל ח ק י ? י ו יה״״מ קדיש ם , ה ז , י ף ן נ ח י ה מ ם ן י כ י ש מ מ  לוקחים 1

' ™ ״ ״"', ל : י  ״יי"׳ בנהי׳ קיוש כי׳. וי״ל דזהו גם בן מ״ש יאנ״י ?
« י ^ פ ל , ל ג ד , ם י כ י ש מ ם ט ג • ו ׳ י ״ י?"״ כ י י אותי להיות בבהי׳ ? י ״ £ 
° ? L רגיול ״ י ' ׳ י ו י י נ י ע ״ ״ בחי׳ יחיד קיב״ה ושכינ״א• « *  ״
™ V m L , " ו " ״ י ה מ י י ת י 8 . והייני שממשיכים מבח״ א"ם « « '  ״

ו שאחר הצמצום כו• ק י ה ל, , , ג י ז ז ב ב ) ן ל ״ נ ת ה ן ג י ר ד & , ב ב ם ( ו צ מ צ  לפני ה

י "או ׳ , ?ל ׳ , ״ ת 3",׳"י״ 1 " ׳ א י 9 ל 'יבי «*־־י י׳״ל ״י־ ״ י ל ״ י כ 1 W 3 

׳ דוד היו י ״ ׳ , ־״י ב י ״ ' י 1 ע ל יי" ה  נעוה״ז מכל היי העוה״ב, ךהני- נ
פ * m י י 1 נ ש  ־ נבחי׳ הארה לבי. י־מ״ש הויו על אי׳י 1
1 דיא1י 1 5 י " י א מ ו ש ו בלל היא ב״י׳ גילי' מ י י ב י׳׳ י י 5 * 

א אמא? 8 "י־ י, 1 י ח " י כ ל • י־י• יכללוי• הגילוי היא ־־נ״" מ י נ י '  ״
, כ ״ל ? J ? ־ ! י ל ע י ש ט ם כ י * מ *  יא מנחי׳ מלכות יא״ס שלפני י
י ;מעשים ״ 1 ע , ל י " ש י ה י א ו בעצמותו גופא כביניל ביי" ה ה ׳ ״  ״
ה - ב ק ל ל ״ , ל ׳5"' " ב ׳ א ל ׳ «" " ט ״ א י ״ י י ״ י בחי׳ ש־ינח ב ״ ׳ ״ י י  ״
׳ ימי 1 ש?מ?לה ״ m ״ י פ ס ו 0 ת ' " ״ ׳ ' ׳5'״׳ ״ י  ־ בי ה

ס V™ ד״צוד ?עצם " " א ח ב  ״"1־י׳ *ל י-עיקר. יהייני שממשינים מ
׳ נייג״ המציי. יעצם י ״ ן ב ה / ,״־TO ,״ל ש ן ו כ י י א ו ל י ״ ג ח ב  «עלי• מ

• י  עשיית המציה בבתי׳ קבלת עול מלכית שמים נ

מ בר״ ובח י ר י ™ א »  W מינת המצית הייני ־־״'׳ «
" דיא באית I י ר י ׳ ש מ נ  יי מציה מינה פרטית לפי איפז "איי ש
״ א ״ « שהמצית נק׳ מצית היי׳, והיינו מד, שכל מציה ימציה היא ב ״ J | 

: קדש. ל ״ צ ו א ט : כ״ה בגוכי״ק, ו  קדו
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y פרטי דשם הוי/ כמו קריאת שמע באות יו״ד ותפילין באות ה׳ 
 כידוע, והיינו בבהי׳ המשכות האורות פרטים שממשיכים ע״י המצות בר
. ובדיו ( ׳ ו ר כ ו א ת ה ב  (וכידוע דהד׳ אותיות דהוי׳ הן באופן הבאת והמש
 כלל שרש המשכה זו הוא בבהי׳ גילוי הקו כמו שנמשד בשרשו מבחי׳
י אבל עצם ר ה ב ג י כ , ש ק נ ס ש ״ א ת ד ן כ ל ׳ מ י ח  אור א״ס שלפני הצמצום ב
 עשיית המצוד״ בבתי׳ קבלת עול מלכות שמים הוא למעלה מעלה מבתיי
 כוונת המצות, והיינו שעי״ז ממשיכים מבהי׳ עצמות א״ס שלמעלה מעלה
 מבתי׳ שכינה להיות יהוד קוב״ה ושכינתא כוי. וזהו ועשיתם את כל מצותי
 מצותי ממש בבתי׳ עצמות א״ס כוי׳ ועי״ז ממשיכים בהי׳ והייתם קדושיט
 לאלקיכם כו׳ כנ״ל. וזהו מה שבמ״ת הקדימו נעשה לנשמע, דהנה בל אשר דיבר
 הוי׳ געשה הוא הביטול לבעל הרצון ממש שלמעלה מגילוי רצונות פרמיט׳
 שהרי לא ידעו עדיין את גילוי הרצון כ״א הביטול הוא לבעל הרצון, וממילא
/ וגשמע הוא כשבא הרצון בגילוי אז  כל הגילוים שיהיו יקבלו הכל כו
א עגין הביטול ו ע ה מ ש נ א ד צ מ / ב ו ן כ ו צ  שייך ענין השמיעה ששומע את הר
 לגילוי הרצונות ונעשה הוא הביטול לבעל הרצון בו׳. והנה ידוע דשמו
 בגימטריא רצון, והייגו בחי׳ שמו הגדול שהוא מה שעלה ברצונו אנא א&לרי
 כו׳, דכל הגילוי׳ רצונות שאהד הצמצום גמשך מבחי׳ שמו הג״ל כמו שנת״ל•
 אבל ענין נעשה שהוא הביטול לבעל הרצון, היינו בבחי׳ עצמות א״ם
 שלמעלה מבחי׳ שמו בו׳. וזהו שהקדימו נעשה לנשמע היינו לעורר ההמשכר׳
 מבה־,׳ עצמות א״ס שיומשך בשמו. שזהו ענין מקדשי שמך שמקדשים בחיי
 שמו ע״י ההמשכה מבחי׳ עצמות בו/ ואה״כ ע״י נשמע ממשיכים המשכה זי
ש קול מצהליי* ״  שיומשך מבהי׳ שמו למטה בעולמות בו׳. ועל פי זה יובן מ
 חתנים מחופתם, תתנים לשון רבים, ב׳ בחי׳ חתן, דתתן הוא לשון חות דרגא
 בחי׳ המשכה כו/ וב׳ בחי׳ חתן היינו ב׳ המשכות, הא׳ בתי׳ והייתם קדישיט
 לאלקיכם, חיינו בתי׳ יחוד קוב״ה ושכינתא בשרשו הראשון לחמשיך מבחי׳
 עצמות אור א״ם בבתי׳ שמו הגדול בחי׳ מלכות דא״ס שלפני הצמצום כי׳
 ובחי׳ חתן הב׳ הוא ההמשכה מבתי׳ שמו הגדול שלפגי הצמצום בסדר
 ההשתלשלות שאחר הצמצום עד שיומשך הגילוי למטח כו/ שחן ב׳ מדריגיי1

 דנעשה ונשמע הנ״ל כר.

 והנה מה שנתבאר לעיל בפירוש והייתם קדושים להמשיך אותו ית׳ שיר׳י׳
' א ע״י ברכת המצית ו  בבתי׳ קדוש כר י״ל דכללות המשכה זו ה
 דהנה ברכת המצות הן מדרבנן׳ וארז״ל ערבים עלי דברי סופרים ימיי
 מיינה של תורה, ומבואר במ״א הטעם על זה משום דהמשכת יחוד קוב״ר׳
 ושכינתא הנ׳יל בכדי שיומשך בכנסת ישראל זהו ע״י דברי סופרים רי?א׳
י למטה זהי ו ל י ג ׳ ה , ה , , ש ד כ ב  דע״י תורה שבכתב נמשך היחוד למעלה, ו
י למטה הרי י ל י ל ג כ  עיי תורה שבעל פי׳ דוקא כר. והענין י״ל דחגח ידוע ד
 שורש ההמשכה היא מלמעלה יותר׳ דכל הגבוה למעלה יותר יוכל לייי
ה ^ דבחויר׳ ל פ ע ב ה ש ר ן ת א ב ן  למטה יותר כו׳, וזהו דעיקר הגילוים ה
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! ש^ןל? טר! ׳׳רי כל הענינים הם ברמז ובקיצור נמרץ בו,״ ובתורה שבעל פה ו ר ו ת י r ו u ץ j q j wj m u u »- - ־־׳»־ 

א ^ •עניו בפרטיות ובאריכות כר, והיינו לפי רשרש תורה שבעל פה ן  ה

 ! יותר מתורה שבכתב, רזה שתז״ל פירשו וביארו תורה שבכתב
 ״יעני שדולזזי

 משס א "*־ >י בעצמות א״ם שלמעלה מעלה מבתי׳ התורה, ולכן המשיכו
ם אופני גילויי׳ התורה שצ״ל באופן כזה וכזה כר. וזהו שנקראים ה _ J n י ר כ | -ווו 1- ד n a — w •a1!,..״, 
 ״-יי סופרים. בהי׳ סופר שלמעלה מספר, סופר הוא הכותב את הספר
0 1 ? א 2 י ק ב נ ת ג ב ה ש י י ת ׳ י "א מ  ״1׳יא למעלי, מעצם הספר כר וכמ״ש ב
rZ יי"׳ ״״ , י י ו ת ר ה י ק מ ש י י ׳ ש  «נל דברי סופרים הוא שהגיעו בבח,
I י««י " 1 " ז 1 י נ , י ' ' ד י ל י  **r הם התורה שבכתב יי״ני איי ׳2יייי" ג
״ ™, מד״ס , ב ? ״ נ ב ־ ש י י י ״ ! ״ יברי סופרים ישישי למעלי• נ ־ ע ? " 
I ™ ^ ״ u " / י כ י ן ב י נ ו ע ה  י״הוי דקיב״ד, ושכינתא למטה כי׳• ״
ם ״ י ע ד מ ל ס ש " ת א י מ צ  ייי למעלה מעצם המצוי, שמגיעים בב״י׳ «
ת מ ב ^ ב ״ ' ת ^ י צ & ת י נ י ' ב י י כ ״ בבה״ קייש =י׳ "״ל׳ יל ׳  ה
ח נללו" י , ת י י ל ל נ ל י י גילוי היהוי למטי, כי׳ (יא־שי• " ״  ״
n ש הי ~ * י ל ה צ י ג י ר י ׳ מ י ב י ח ' "• י י י ש י ״ ה 'ייע י נ ה ־ י ״ ! 
מ ימצתז ד ״ » א ז ל ׳ י י "י י נ י " ה ' ״למעלה משניהם שעי" יי'" ייי״יי י ״  י
ה « כ י ב ' ה ״ י ע ה ־״ ז 1 8 ־ י יקיביה וש־ינ״א ע״י מעש״ י ו ״  ״
ל S הי״* י ״ " ' ' י ' י ׳ א י ח  ״־־״ הביכה שמברכים על המציה נמשי י
י 2 ״ תגליות 0 3 1 " ׳ 1 • א ת נ ' נ ש  ״למעלה מכה״ קדיש להיות יחוד קוב־ה י
ש , ימה ר " י מ י  ״ ־'ליי אוי עליון למטה גיב =י׳ (יעל י
י ° שד״״ג יז״א ״ י ש י ש י * ״» 8 י ימים רכים בעניי ביי" י  ״*'אי
ל יברםת ? C f" י ב ח מ ) ו ׳ י ' נ מ ' נ " '"יי פ ח ו נ נ " ה ל י " י י ) 

״ ח I ;ישי י " י ' פ ' ל י , י ע י י * ' ״ב״'׳ =תי עליה כי׳) (אלא ש י א £ 
L T וכרכה י " א י ב ־ ״ ג י P ־עכבות כי׳, וכד׳ה עשי״ בגי' ?י * 
" ״ ״,י, יחיד חת! ״ ״ ־ ״ י ל ע ־ נ ל י גילי' איי עלייי ש מ״  ימקבל נ
* מ ד ל ו ״ י ' ^ ' י ג , י ־ י י י א י ש ת נ 5 י י יי־ '"ל י״׳י״ע ב "״<• יעל ־ ע

י  » 
ל ״ J כי׳ 1 י ; ג ׳ ־ י י ' ש י ג ב ״ע׳ ו '  ב ״ *י״ע יהוד קיכ״ד, ישכינ״א ־

ה ב ר ב ? , , ״ ל י י ה י ל י ג ° ב ™ '  מה שאיש יאשה י״ה שייי ־
» לברד חת! ־ 1 > > י נ נ * י א ט י א ' י מ ' נ " '"יי פ י ™ ״ ״ ־ ׳ ״׳ייי ״  ״ ל
ת א״ם ממש לברו חי״י ו מ צ ״ ע ח ם ב י 3 י ש מ ת מ כ י ו ב י נ י  ״״נ
י £ ביום ™ י ' א ״ ח נ ' ב ש ה י ~ ב י  'לי׳ להיות ביחידם בה״ ׳חיי ?
ר כי ת ־ י ״ י " י ט ע ה ש י ט ע י ה י י P וב״ כי׳• יי״ל ותהו גם =י " ' ^  ל

ד "ששמשם נ ! ׳ : ח \ י י ל י ״ ™ ג י לעיל שהעטיח ״ א ב ת נ  בש ש ״
א ״ ריש כל ' ״ ״ ״ י ל ע ! נ ל ° ש ״ " א ״ » י יייא עניו גילוי בח״ ״ ״ י ש ״ ^ מ  נ

ר שבעל י י ״ ד " ג ח י "ייי ב י י י ״ ״ ו י לי־ייי־ בחי׳ קי £ , 
, יחנה תורה שבעל ת ו ב ו ב ך ״«, ה ש מ , m נ n ן י ג ו ל ד ף ב ו 0 • ״ ^ י ] 

) "ינייק חסי סיים היוצע״ג, ואוציל לאחר חינת ,יעו״ש)"• ' 
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ת י  פה הוא בהי׳ בינה ותורה שבכתב הכמה, שזהו ענין מוסר אביך ותו
 אמך כר כידוע, ושרש* הוא למעלה מבהי׳ הכמה, רשרש החכמה
 הוא בבהי׳ מלכות דא״ק ושרש הבינה ביסוד דא״ק (ועמ״ש בהוספות תי״א
 בהביאור דואני נתתי), וכן הוא באור א״ס שלפני הצמצום דשדש הבינה
 למעלה מהחכמה כר, ולכן המשכת העטרה ביום תתונתו מבתי׳ עצמות א״ם
 להיות בהי׳ יחוד קוב״ה ושכינתא למטה כו׳ כנ״ל זהו ע״י ברכת נשואיז

 שהן מדברי סופרים בר.

 ואחר כל הנ״ל יובן איך שאהד הרצוא שנתעורר ברצון ותשוקה ליבלל
 באוא״ס עצומ״ה ה״ה מרווה צמאונו בתומ״צ, משום דרמ״ת פקודיו
 הם רמ״ה אברים דמלכא קדישא עילאה בחי׳ קדוש שלמעלח מבחי׳ שבינתא
 גם בשרש הראשון בבהי׳ מל׳ דא״ס שלפני הצמצום כר, וכן התורה שרשר׳
 בבתינת הכ׳ הקדומה שבא״ם ולכן ע״י תומ״צ והייתם קדושים שממשיכים
 בהי׳ יהוד קוב״ה ושכינתא בעצמות אוא״ם כר. וגם ממשיכים עוד למעלר׳
 מבתי׳ קדוש להיות בבהי׳ קדוש פו/ וזהו שאחר מה שכתוב כי נשגב
 שמו אמר אחר כך וירם קרן לעמו, קרן הוא מורה על העצם כמ״ש הרשב״א
/ י  בפי׳ מארז״ל (חוליו ד״ם ע״א) שור שהקריב אדם הראשון קרן אחת בי׳ ע
 שם בעין יעקב שהוא בחי׳ המשכה עצמית בחי׳ פנימיות ועצמות א״ם׳ שזר׳
 ניתן לנשמות ישראל על ידי תורה ומצות כנ״ל באורד, ולבן בזה מרוה צמאיגי
 בחי׳ רצוא הנ״ל כוי. והנה אנו רואין דלפעמים גם כשמתבונן היטיב במוח
 הבינה שבנפשו וגקלט האור וההשגה האלקית ומתיישבת היטיב במוח ביגחי
 רוממות הא׳׳ם ושמו הגדול שנשגב לבדו בו׳ כנ״ל, עכ״ז לא מולד מהשגיי
פ שמצר ״ ע א , ו ר , כ ו ל י ג ו ב ב ל ה ב א ר ו י  והתבוננות זאת שום התפעלות אהבה א
 ההשגה שבמות נתפעל במותו באהבה ויראה (היינו לבד התפעלות עצם השכל
ו ל י ח  וההשגה שבמות כר׳ כ״א שמתפעל בבתי׳ המדות שבשכל הבקי ד
 ורהימו שכליים כר), אבל בחי׳ התפעלות זו שבמות גשאר בהעלם במיחי
 ואיני נמשי ללב כר׳ וזהו״ע מקיפים דביגה שהמדות אהבה ויראה שי'ן
 ההתפעלות הבאה מצד הקליטה דהתבוגגות והשגה זו, נשארים בלילי0
ת ב ב י ם  בהעלם וסתימות במהשבה והשגת ההתבוננות בו׳, והמהשבה מקפת י
 בהעלם להתפעלות אהבה ויראה זו שכמוהו כר (וכמו שרואין באדם באשי
 עומד לפני שר וגדול ונתפעל ביותר מאיזה דבר מה שעוצם ההתפעליי*
 זו הוא בכלי מיהי זלא ניכר בלב כלל כו׳), וגם שירצה שיהי׳ התגלות
י צ ן  המרות וההתפעלות בלב מ״מ לא יתפעל בלבו כר, והנה הסיבה לזה הוא נ
ש י ג  מיצר הגרון המפסיק בין מוח ללב (והוא הממוצע גם כן בר׳ ב
 במ״א ועמ״ש בי״ה ויהי בעצם היום הזה, רג״ה), והעגין דאי אפשר לחייי1
 המשכה מן המוח ללב אם לא על ידי הגרון והוא גקרא מיצר מפגי שבאז

נה הוא. : ושרש הבי ל ״ צ ו א ׳ ו ״ק י  101* הוא : כ״ה במכ
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 מתעלמים המוחין ובאים לכלל מדות, ובמקום הזה אינם לא במהות מוחין ילא
 במהות מדות כר. וכמו שאנו רואין באופן הולדת המדות מן המוחין, שא ן
 זה מעצם ההתבוננות כי אם מהבכן הנשאר מכל ההתבוננות, היינו איר
א למטה ו ו איך שאוא״ס ה / א ו ב כ ן י ט ם ל י ק ל ת א ב ך ן ק י נ א ע ן ה , ו ב ו  שאלקות ט
י למעלה דלית אתר פנוי מיני׳ גם במקום הזה שהוא עומד כר, או אד  ף
 ״*א׳* מופלא ומרומם ומובדל מעולמות כר, הכל לפי אופן אריכות ההתבוננות
 הוא הבכן הנשאר שהוא היוצא מההתבוננות, ומזה יהי׳ תולדות המרות אס
Z* P- ד״״ה W י א ש נ ר ש ח ם א ג  באהבה או ביראה כר. והנה אנו ייאיל ש
א זר אעו י ח ה ר כ ׳ בי  תיכף ומיד נולד מזה המיה שבלב׳ י
ת ו ״ ו ד ״ , ״ / ״ ת ״ י ' ה ש ב  שהיות זמן עד שידיי׳ תילי» י״״־י- י
' 2 ת ' ת י1 י ד מ ת ה י ל ע פ ת ה  א בהתבוננות והתפעלות המוחיו ולא ב
^ ת ש מ ד \ א כ ב ״ ח א ) י ' י י כ י ל ת שבמות מרתף בבתי׳ מקיר ע י ל ע ^ 
ו דנקרא י *״"י * ״ד א י ש נ פ ע מ צ ו מ  ״״־״ כי/ (והפסק הזי״ י״י* י'«
? ד מ לכ , t ׳ n ־ 3 י ״ ד ה ב ז ש « ״ מ כ ° לא על ידי אין באמצע בי• י  א

^ ^ ד״ ;מדות י ם י ל ע ׳ ה י ח ב ו כר, ולהיותו מקום צי ב י י  **־ *
י הגרמ ת ^ י י ׳ י ם ל י ח י נ ם מ נ י א  £ לים להיות כמה מונעים ומעכבים ש
* במיה w ' 1 ף ™ ר ו ע '  י׳ (״ז״ע מצרים לקליפה ופרעה אי״יית י
2 0 כ״א ״ , י א ש ׳ נ ת ו ק ל א ב ב י ט י '  איני מניה כי׳) שגם כשמתבינז י

 ולא יומשכי דרך מיצר הגרון להתגלות בלב מצד המונעים ומעכבים׳
 ישאר בהעלם כר•

m w i T V ^ * ־ ״ ב ל 1 ב , " 8 לית י־ ה ליי• ״יי־'׳ י־"ג צ ו ע י ה ה צ ע ה  י

ה ״ל־!׳ שמשיג ח מ ש י ה י נ א ע ו ה * י " ה י ח מ ש ׳ ב ׳ י י  0מ
nmnnn™ , ™ ש מ ו מ ש פ ח נ ט  >&ו בגדולת היי׳ ונפלאותיו עד שתש
5 ״ ל " ־ ״ ( ט ל ! ! מ ק ט א ' י ט ט י י =י׳• (שנקיא לעבעייקייט נ ״ ? 
m ״־ f "״ , '" "י י א ת ל י ו ״ פ נ  עצמי- תהי׳ נשמי׳י־ י״יי" ב
» D י « י ל י י ההכרת גט שמשיג את י׳עניז אבל א  ״
f ל '1 אמ מט ע פ ת מ ה ו ו לי ש י * ?י =»״ ־י׳, וממילא א ״ , י  י
£ וואס ער T ? * ט * ׳ י & ״ > » יי. אבל בשההשגד, היא עם י ״ J 
m Z T - T ט ב ע י ל ש ע פ י נ י ט פ י י י ז ' י י י * פ ״ ״  איי 1
ש ~ לרוממי״ פ נ !  ״ f ־י׳) יי-״ני ה״טי״׳ יי׳יי" ו
״ ? .״ ר״ילם אל ח 1 נ ש  בי-עניו המושג והיינו שמיז־־על ב

ת כו׳ כי ו - ^ 1 ״ י י ל ג ן י ה ׳ ילזאת על ידי השמהה תי-י׳ ליי" ו  ל
״ כ1׳ יכמי L f W u ל י ע פ ־ ז יי>א ו א ״ השמהה בהתגלות בלב׳ י g 
" עיניו ,מעות S , ^ ^ ע * ג י ו נ נ ' א י י ׳ " מ ־ ב י ח מ ש " ה W ־  S ׳
י עיניי ג ל ז ש 5 ״ : ל ! ב ש

ע : י י מ ג « f יעי« בסודות ייזיז יאייייי׳א׳ י י  מ

ז .״•״יי 1וזמ וגשי? כ ־ ו א " י • כששמע רזין דאורייתא מ י " 0 ״ ״ ״  ״
P ע מו״מ ג״ ן ונש מ ש ש ן נ נ י י א ו ו ן י ן נ י ע ״ מ ז ע ש  »עית כ
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 לעפרא כוי, שזהו התפעלות מעצם הסוד שאינו נוגע כלל למדות אהבה
 ויראה גם לא בדהילו ורהימו שכליים כר, דק מצד עצם הסודות והשגיח
 רזין עמוקות בעצמות אוא״ס כשנתפס ונקלט היטיב בכלי המוח, וכמי
 שאמר ר״ג סבא להרשב״י כשראה שזלגו עיניו דמעות, זכאה מאן דמליל
 על אודנין דשמעין כר, שמזה עצמו תתפעל הנפש ביותר בהתפעלות
׳ כיי י ו ל ה ג ע נ ע ת ה ק ל , ד ן ל כ ל ה כ ב ה א ן ן ו צ ר  פשוטה׳ ואינו מורכב ב
 וכמו כן הוא בעבודה בהתבוננות בתפלה כשמתבוגן בעגין גדולת ורוממות
 הא״ס ומעמיק בזה הרבה עד שבא לעומק הענין לאמיתתה, ומתפעל מאי
 בנפשו על עוצם גדולת ורוממות א״ם ב״ד, כר, שאין ההתפעלות הזאת
 שייבה כלל להתפעלות המתת כ״א הוא בבהי׳ עריבות ומתיקות, שמתענג
ן שתגעל י ג א ע ו ה ׳ ש ש פ נ ת ה ו ל ׳ כ י ח ת ב ו י ה  נפשי על אלקות (עד שיוכל ל
 הנפש את הבשר כי). ואם שהוא אז קשור ודבוק מאד בהענין האלהי
 וישמה מאד בה׳ כו׳׳ מ״מ לא יהי׳ מזה הולדת והתפעלות המרות׳ כי
 אדרבה מצד עוצם התקשרותו ודביקותו בעצם הענין האלקי שמאיר אצלי
 אז במוחי עד שגם השמחה והעונג הוא בבחי׳ דביקות והעלי׳ יי**
ן י אינו שייר א ר  בבהי׳ כלות הנפש היפר ההתפשטות וההתגלות כר, ה
 לעניו המתת בכלל, ואינו שייך לבחי׳ התפשטות והתגלות כר, כ״א יי?א
 כשהשמחה היא בהתגלות בלב בבחי׳ התפעלות מורגשת כר. שהגם שאיני
 דבוק אז כל כך באלקות כ״א מדוהק קצת מן העצם (בל״א אפ גיטראטיו)׳
 מ מ ע״י שמהה זו תקא תהי׳ לידת והתגלות המתת, כי המרות חמ
 ג כ בבחי׳ התפעלות שחוץ לעצם כו׳ כידוע, ולכן ע״י שמחה בהתגלות
 דוקא תהי׳ לידת המתת כר. וזהו מה שכתוב אם חבנים שמחח, לאם
 הבג ם הוא בתי׳ בינה מקוד המתת, דלידת והתגלות המתת הן מההתבוננות
 ההשגה זוקא בגדולת ורוממות תקא כשמתבונן באריכות ההתבוננות בהשגי״
fי  והבנה גמירה עד שיהי׳ נתפס ונקלט היטיב במוחו כר, אמנם לזה צריב
ה להיות עבת את היי׳ בשמחה דוקא, כי בלעדי זאת לא תתי' ה מ ש ה ג  ע
 התגלות*, כ״א כשהעבודה היא בשמחה דוקא כו׳ בנ״ל אז יהי׳ בהי׳ לייי1

-׳•!ת כדבעי למהוי כר. והתגלות המתת כדבעי למהוי כר.

ם בחי׳ שמחה הנ״ל בהשגה והתבוננות אינה אמיתית השמהה עיייז׳ אמנ  ו
ת לפי או^ ל ב ג ו  כי הרי השמחה מורכבת בהשגה וא״כ הרי היא מ
 המשגה,כר, הגם שהשמחה היא על האלקות שמשיג במוחו, מכל ^

 הרי׳היא לפי אופן ההשגה בלבד כר׳ כי בלתי ההשגה איגו שייר
י !  השמהה הני׳ל׳ יכל עצמה היא רק מצד שמשיג וגתפם האור חאל?
ת וחין דאורייתא; ו ד ן ת ם ג ש ן ה י נ ע  במוהו ,כר. יגם בהי׳ השמחה הנ״ל ב
ו א ן  הוא גם כן דוקא כשנתפס האוד בכלי מוהו, וכמו שאמר זכאח ג

ג ת המדרו ו ל ג ת : ה ל ״ צ ו א ת ־ כ״ה בגיכי״ק׳ ו לו  התג
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ל על אודנין דשמעין כוי. הגם שהדמעות באים מצד כיווץ כלי ' ל מ  י

י שלא יוכל לסבול כו׳ כידוע, היינו כמשנת״ל שהשמהד, והעונג בהשגת ח י  מ

 סודות ורזי התורה הם בבתי׳ דביקות שנדבק ועולה נפשו באור המושכל
ל עלי׳ הוא בהי׳ כיווץ הכלים, וזהו סיבת הדמעות בשמתד, זו כי• נ  י

 >״' א" ייאין גם בשמהת הנפש ביותר באיזה בשורה טובה או בשמהת
, יוכל להץת ׳ ו ״ נ י מ נ ! ת ע ו ל ע פ ת / ה י ח א ב ן ה ן ש ־ ־ ק w ל ־ ׳ . n a v ״ 1 , ן  בנו כ
, ,היינו גם כן מצי עליית n n a w m ת ן ל ע 3 ת ה ם ה צ ו ד ע צ ד מ א  שיבכה מ

״ י ! ' י ״ ° ״ ג ) י ח " י ש מ ׳ כ ׳ י w שמים כיווץ הכלים והב״" כ » 
Z ״ י ='"־ 0 ח י ' מ ל כ ט ב פ 1 י  «"י איו שהוא נפלא בעצם י־־״ם נ
ל * 5 י ? י א , ם י פ 1 י נ ש י י׳־לאת האיי כוי׳ אבל ־־״־־ יייא י*•" כ » 
״ 4)' ™ ^ , M m י ג י א ל ש י י  (מי, שאיו כן כשמ״־על על איי ג
י \?t, ״ישני' ב , י י " י ש נ י מ א "  אס שההת־עלות הוא בתוקף ג״ל׳ מ
א מאבנ ם 1 ה י ש מ י נ י ם ה » "איי י * אי1 לזה עיוך לגבי «  ל

ד ״ ת ^ י ט ע י י ת י יי־יי כ י י ו משל מי שמתפעל « י ׳ יעל ד ' ד ג ״אינו L־i ל מ ו לעצם :יקי י י׳תי־עלי" ז י  טובים ומאירים שלא יגיע ע
ל גם י ״ ל י מ נ י פ י  ־1 כשמ־ת־ל ביקיזנ ימלבא י»ת־על ה
״ ל ינ ש י מ ב מ ג  לאמיתית יקר תפארתי כמי שחיא יי׳־ ו
א מיאור י ־ י י ש מ י נ י א  שהיא מצד עצם השבל לא יגיע למי» ה
״ ישמ״י- ״ , * » י י , " ״ א " י ה ״ל ש נ ׳ י׳י״עלות השמהה בהתגלי" יז י £ 
י מזי" ו " י" 1 ״ל י ״ ב י מ  ״״״« יל־ן היא באה בהתגלות ־י׳ ""ל־ י
ב J ל י ני׳ " ב  ״״1 שמגיע בעצם הנפש כ״א בכתות הגלי'0 ל
שנד״ בבהי׳

י̂ י גילו' י מ נ ם י ' י ל ג » ג״־ מי, שכבי בא בב״י" ה  ״
״ ללב כיי 1 ״ ל ע פ ת ' י ז ה י נ • ע ר ז י י-יו במציאות! >*"׳׳ ש ב ״ ־ י 0 " * 
י מהמות ו ל י ״ ׳ ? י ח מ ש ' י י י י ש מ נ , ייהימי שכליים כי׳ ""ל׳ י 
״ י ״ ד א שמג" ־ ״ י ט כ י י ל ג " ה י  ״ כללית המיתין הם בבהי׳ ״
ת ממש ו » א « 1 ' ' י י ח מ ש י ה ׳ י־ל־ איו זי. גילוי העצמי" =י׳ א  א

. ,ע-י השמהה בא העצמות ממש ׳ ו ם נ י ו ל ג ת ה ו ח נ ה , מ ו ל ע מ  בעצם הנפש ל
 לידי גילוי כוי.

ה ר פ ״ ״״« ל ״ S O T ע ב ל ט ל ך נ ו ן ב ׳ ד א י ץ ה נ ע ר ה ו א י נ  ו

ל"" I 1פנים• ׳ ' ש י פ נ ב ׳ דהיינו כל הגדרה יהגבל" ש י י  ג
L אצל ־ L 1 ״" • ה צ ק ל ה » א * ת וההגבלה ההיא ולשניתי P י י י ^ 
״ שיש ד ג J י f ״ " ־ ״ י ג ה נ ה י ב ד ג י ' י » ״ ״ ״ י ״־־י ״ י י ג י ה נ ״ י י  ל
ד ל ״ לידי ״ ; L א ״ י ה ה , ל ' ל = ב 5 י=ל י-י־ל נעשה טבע שני ־י׳ י ׳ ^ 
ם ה־״ בי׳ צ 7 י ב ג ל ח נ , , ל ל = ל י ״ ת נ ש מ י ׳ ו י ל י ש י ל ' ג ד ה צ ־ ר ־ י ש ־  ״
א ג ״״• ויציוי היא י ז , נ ׳ (גם בבהי׳ המשכה נעלמת ש י  ״
" L המש יל י * י פ 1 א  ״ ל< היי היא בא באיזה ציור שנתגלה ב
^ מצי אופו י ״ י א ל ב ׳ ׳ נ נ ׳ ו ׳ י f יי׳ יניבי אחי =ו ב״ילי״י נ $ 
י י צ ! w נ n "י«י׳ שזה יש לו תוש כהכמה או במלאכה ״ וזה באי׳י 



ם — ת ר נ״ ז י ר מ א מ  !׳-« *ע* ד ה

 המשכת כח המשכיל שנמשך באופן כזה כר. וכמו כן הוא בכל הנחות
 שיש גדר וגבול באופני גילויים כר. וזה נכלל בכלל הגדרה מצד הרגיליי2
 להיות שההגדרה אינה מצד עצם הכח כ״א מצד הגילוי שלו כר (וכל
 שכן כשההגדרה היא מצד כח אתר שמגדיר אותו וכמו כת ההתנשאות
 שפועל הגדרה בשאר הכתות כר, או כמו כח הגבורה שמגביר לכח החסד
ת ו  כר, וכן להיפך שכל זה הוא הגדרה מצד הרגילות כר). והשמחה פ
 גדר ההנהגה הרגילה מפני שמוציאה עצם הכה מן ההעלם אל הגילוי׳
 ועל ידי זה הוא יוצא מהנהגתו הגדורה (וכן לא יוכל הכה האחר להגדירו
 מפגי שמתגלה עצם הכה כר, היינו שנמשכים תום׳ אורות בגילוי רב
 מעצם הכח מפני השמחה שהגיע בעצמות הכהות כר). והב׳ שגם בעצם
/ וכמו איש הטוב שמית  הטבע שנטבע בנפשו מתולדתו בבטן אמו כו
ה איגו נמצא ר ו ב ג ת ה ד מ / ן ן ט כ ר פ ט ן ר ל פ כ ב  הטוב מאיר אצלו בגילוי ו
לל  אצלו בהתגלות כלל עד שאינו יודע ממציאות עגין הגבורה ואכזריות כ
 כר׳ ולהיפך באיש הגבורה כו׳ וכמשי״ת, שזה עגין הגדרה טבעית מצי
 עצם הכתות כר, גם בזאת תפעול השמתה לשגות את טבעו מן הקצי'
ו לפי שעה ך א ר כ ח ם א י ג ו נ י ש ר ה א ש י  אל הקצה, (ויכול להיות ש
 על כל פנים כר, וגם יכול להיות שבעת מעשה איגו גיכר השינוי עדייו
) והיינו כשמגיע בעצם הנפש שלמעלה ,  ויתגלה אחר כך בהמשך זמן מ
 מגדר כחות לגמרי כר. ומשם גמשד לשגות גם ההגדרה הטבעית שמצד

 עצם הכתות כו׳.

ר ישמח ש א ב ם ש ך ל א כ ן ב י א ן ן ך נ ה א נ , ה ר ת ו ט י ר  ולהב ן זה בדרד פ
 בנפשו ביותר בשמחת לבו בתתונת בנו וכדומה, אזי מתגלים אצלי
 הכהות הצפונים והנעלמים, וכמו מי שהוא בטבע איש בשת ודק חטבע
ן לפגי גדוליט כ  ומתבייש לעמוד לפני אנשים או לדבר לפגיהם ומכל ש
ה ל אדם׳ ריג י כ נ פ  ממנו׳ או שמצד דקות טבעו הוא בהכנעה ושפלות ל
י נ פ  בעת השמחה יהי׳ כאחד הגבוריפ והתקיפים בטבעם ויוכל לדבר ל
א יהי׳ בהכנעה ל ל ו ל ש כ י י ב ת  כמה אנשים גדולים וטובים ממנו כר, ולא י
? ש ח  ושפלות כלל כמי איש המרומם בטבע כר. וכן מי שהוא גדול ורב ו
' ר  בעיניו והורגל בו מכבר להיות בדקדוק ומתון בכל תנועה ובהילוך וכיימ
׳

ד ן ג  ׳ לא יוכל להתאפק בעת שמהתו מלצאת מגדר הגבלתו במו לי
י

ו  בכמה תנועות שונות ולספק בידיו ולגעגע בראשו ולפזז ולכרכר כ
 היפו רגילותו לגמרי כר. והיינו לפי שהשמהה מביאה את כהות הגפש *

S ההעלם אל הגילוי עד שפורצים את גדר ההגבלה הרגילה בו׳. וכמי 
£ ח מ  אנו רואין גם במלכים הגדולים ברוממותם והתנשאותם אשר בעת ש
 כמו בשמחת חתונתו או חתונת בנו או שבא לו בשורה טובה מביבי*
ו הטבעית ר ד ג ו מ ל מ א ה צ ו ז י , א ר ת ו ,  מלחמה וכדומה שתגדל השמחה בנפשו ב
* ב ט  הקדום והוא במה שיוצא מהעלמו לגילוי לכל אדם דהיינו חפור '
ך בחיכלי ל מ  הרגילות לפי רוממות גדולת מלכותו שהוסד מכבר, שיושב ה
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ש פ נ ב '״׳",״נמר. ש ° ״" ש־־ז׳ת 1 ' ״ m ט , ת י °יי ° ט כ י י מ ' ׳«נ י ג  ל

־ י Z מכפי מיי", ״ מילתא׳ יכ׳ * ' י '" נ 3 ל לי׳שנילי ילי׳ נ 8 ׳  ה

א ילי«י' ״ עצם י׳"גמי׳ נ י , ד , נ

י ת

י " י נ לי  יזנל לביא הסיד ס״ים »'
י £ / ' ° ל א »' ל ' ' , «י**" ? ? י י י  ״־׳מין שא׳ אנביא "־־י" א
ז ,ייני ניי״י *?ל י ״,!,י הוי ־ל י ׳"נ י v »׳׳ י m ־יא ידיהא" 
נ י ׳ . מכפי מיתי׳ י־ ״ ל ״ 1 f f ט ״ »  י׳״זע כנפש, שמצד נ

L 'ם לגילי 1»ל ע נ , א על כל ^ ח"כ°* Z המשני׳ י ״  '>־שי0 זה ׳
ש «״ד מגלי• °' ״ המש־ת י־״׳,? פ נ ב  »־ז המשכת הכה י׳משניל ש
״ כיי׳ אלא י'נ"״; ^ ׳ ו ל^ל ש ^ ד ' ׳ ג פ א ט ? י  זי׳ נעת י׳שטי׳י׳ י
* 6 " ״ ״ ״ ',,ייני ג ל ,,משכי׳ נעל8 י ״ ^ 6 י ׳ ב  »לא בנהי׳ העלם יגיל" ל
פ ׳ " ב ! נ ' '?״״עצמייפ י ט נ ״ ״עלם י׳ע־ ״נ נ

י

ז  ה י ש  י׳גלוים מהנחות הנעלמים «
ט ו.ני׳י״ ל J מ ם לג,ל,י גם * ל ע ל ה א ב י נ 0 ,  שי,ש0חו

ג א * י ׳ ׳ ר׳י' י  «יע נעצמות כחית נפשי מ



ז ״ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  רבו ס

 לידי גילוי׳ ומשום זה פורץ כל הגדרה הרגילה ונהוגה בגילוי בחות הנפש
ל כ ׳  כר הן בהגדרת הכהות זה לזה והן בהגדרת הכהות מצ״ע כף בנ״ל׳ י
 כאשר לכל יתגלה על ידי השמהה מההעלם אל הגילוי בלי הגדרה וגבול'
 הן בתיצוניות כמו בריקוד וסיפוק בידים כר׳ והן בפגימי׳ במו בכת ר׳וזכ׳

 וכת החסד ובטוב ורע שבו כר כנ״ל

 ועוד זאת אנו מאין שיש בכה השמחה לפרוץ גם גדר הטבעי היינו
 הטבע הראשונה שהוטבע בו בגפשו מתולדתו׳ ולהפכם ולשגותם לגמר
י י ב  מן הקצה אל הקצה כר׳ וכמו על דרך משל מי שחוא קמצן ו

 ביותר שממונו חביב עליו יותר מגופו ומפקיר נפשו על פרוטה א׳ ומעילה
ן לאחיי* ל ת ש  לא יתן משלו לאתרים ואינו יודע כלל איך נותנים א
ל  וכאשר יבואו בגי אדם לסעוד אצלו לא יתן לחם כלום כי תת לא יינ

י  כלל כר, וכמו נבל שלא רצה ליתן לעבדי דוד מאומה בר׳ כ
 הוא במדות רעות שבו ולא ידע טוב כלל כר, אך כאשר הכילי הזה עושי׳
*י  סעודת משתה לבנו ביום חתונתו ושמה ביותר אזי יתהפך לבבו לג
 מטבעו הקדום, וגעשה פזרן ותםדן גדול׳ ויפקיר כל רכושו בתום לבבו במי
 שהוא פזרן בטבעו וירצה ויחפוץ מעומק נפשו שיהנו הבל מטובו ויש««
 מאד מזה כעל כל הון כר, וכמו איש החסד שכל חיותו שיקבלו *

D ל שאובל א כ ל פ ג נ ו נ ע ל ת ב ק ו מ ת ד ו ע  אדם רוב טובה וכאשר אוכלים ס
י ׳  נהנים יותר משבתי טעמי המאכלים ומפליא לעשותם באופן היותר טוב כ
ת שמ^ ד ו ע ה ס ש ן ע ש ן כ ב ב ב ל ן ט ן ן ת ח מ ת ש ע  וכן גם הכילי הזה ב
 שלו יתענג מאד מזה שיאכלו אצלו ורוצה שיאכלו ביותר ויתענגו ע׳
י^י  טוב מאכלו בטיב טעמם כי מאד חפץ לחשביעם בטוב וחסך על צר י
ג  טוב כמו טבע איש ההסד ממש ויותר מזה שיפקיר את עצמו ממש וי*ענ
 מאד על זה בעונג פנימי ועצמי כר, וכל זה רק מצד השמהה שני•*
 מטבע לבבי מרע לטוב מן הקצה אל הקצה לגמרי בר. ובמו ^ *

ע ש אכזרי אשר רק רע הוא בכל הגהגו״יו ותהלוכותיו י י א ב _  ר ף
 עין המ 1ם בשל אחרים כר׳ ובעת שמה״ו יטיב לבו מאד כאיש הטוב ב**'
£ ? ם י י ל א ^ ™ כ ר י  קבל כל אהד ואחד בסבר פנים יפות ביותר ו
ל להיות.א* ו כ  לבבו לגמרי מרע לטוב כר׳ ולהיפך האיש הטוב בעצם י

י ביותר ויכה לכל מי שיפגע כמו איש אכזרי י׳ ז ב נ ״ י י ״  הג^ ^
£ י אין זה מטבעו כלל ובעת השמ״ה י״הפי ף ת ח מ ש

י ף ^ ב

י ר

א

מ

ל

ג

ש

° ל ל  ש

י ל ׳ לאדם אחר כר. ולפעמים הרשע גמור שעבר ע י ח י ' י ^ ס י  א
I f ת ' ע » ב ׳ י״ל ורהיק מאד מה׳ וכופר בעיקר ר׳יל ה י י ״ ל ״ י י ״  א

£ * ל עוצם י ו ע ש פ ר נ מ ד ב א  תעודד ^לבבי בהרהור תשובה ויבכה מ
* י ב ררכו כי׳• ו י ט ״ ן ש מ ך ז ש ל מ ̂ תירתי׳ וישאד רושם מזה גם ע  מה 

ל את י ר כ ל י י ת י ה י י " ל י ם ש ל י ע י שריא ל ״ י  יכן אגי ר
ן ן . י ' ה י ל ו ד מ שהוא גבה דוה בטבעו בהתנשאות ג  ש
ה ע נ כ ׳  ,צמי בעת שמחתי לבזות את עצמו כאהד השפלים וכן מנצהין לר



׳ נ  ו
' ״ י י י ־ - י י  י

״ * ״ ״ ״ ״ ז , ״ י ״ , מ « מ י י י «  פ
׳ י י l "עגיי־ "" f W ' י נ לי ט - ל עני? י נ m ש  ״

, ,מלוג י׳ש־י׳י• ל ל £ ר י ״ א ״ ולי««י , ד י נ ״ ׳ מ  להיות מנושא ימלימם «׳
£ א״ד ל־״ ל ־ י ל י י ,,״נשאי״ ג » י נ י י 0 ״ ן א ^ ש ל י ן ע  נ

׳ י ' נ * ^ שפל « ג י ל 8 * " א״ ־ I י , ש ד י ל י מ י ־י בי נ  נייתו ני׳, י
' טבע ל,ח»«" ? ׳ י ע עיי ' ג ט ׳  דאי״ אלקי יצא ־־גיי י

Z S* ״״ י־״ענ ?23 ^8 • ^י י י ״  זלניני 4 ע

ל ל&מימ ־״.. ל, אפילי ל"י כ י מרוב ב , נ  ושחקתי לפני הוי׳ »׳
פ י־י׳־ע׳0, י ל ל ^ י 8 ? ' * ל «י־ ׳ נ ל נ ל א ? 5 8 ג , ז ב  לשפלות ניותל «׳• י
ל נ י «׳־ 8 נ ש

א עון "י ל  ! ! י ' י ט נ י נ י ?־  בשפלות גדילה ולא '
׳ י ! ! 8 ש ׳ י ב £ ״פני ש ג ־ J ב*י" י ? ״ ״ ' ׳ 8 , ־ ׳  ננידי ני׳, ומיציא אסירים י
? 3 * ל י נ ל "י ״״עלי׳ « ־ ? ל״סי ־י׳• י א י ק ט " ־ ש » T»*sn ני׳׳ אף דמלי ב

 !? נ ׳ ג זל,״נשאי» י ׳ י י י נ ג י מ ״״ י  ־־קיפ נע״ שממתי י
ל ׳ ל י ׳ > י׳י׳י ה ־ ״ ? כ ' ל י ע י פ ש ' 8 ש ט " ׳  ־געת בעצם י
ל נ ״ הנהו״ י י ל ״ 8 8 ש » . 0 ל צ ° ע * , שי׳יא » מ 0 ב י , ע ב ט , , 3m ד ר ד  נ
״ כיי). ? , ״ י י י , ,״ייני « " ״ ־ ״ י ם ? לי , ׳ ע י ע ב ט  ה

 כר׳ וגפ הכהות
' לנ־־י׳ ילי׳''"י L f l J 0 " ״ במתי׳ י׳י׳י ס ״ פ י ״ ׳ ז 8 » ש »  נסנע נני אלמ ״
I ל,נ־ש '"י^ל ! B \ ' ' n w ל יש״ני ־ , ? נ ־ a י ™  עלי׳ היא נייי־ ״

ז ב , מ גל״ ך ׳ י ״ ״ נ ״ f יהי׳ ניליי מעצם הנפש ־־־״׳ 
ב ״ » ׳ מל, ש א ׳ ל ני׳• "״"״ ו ם ׳ ן n ל "  עצם הנפש מושלל מנדי "
:? ג י ׳ י ׳ י ג . י נ , 1^הל 8 י ׳ א £ יש נ , , ״ ״ ? »  נ־ מדת הה״נשא,״ לש־לי" ,
W " » ש ל ל ט י י ש י ת ג ׳ 1 שפ, ? ' ' ג י ל העלם לי  שהשפ״י, מביא נ

י ש ע « ׳  העלם המוות ליי' גיליי יי׳י'ע פי*"JLi עצפ י
'׳• ״,״פ s wnsn ל י ; ' י ל ' א ליי' ג ' ב מ ׳ יייב׳ ש ׳  ט

, הצמזנים נ 6 י בנל יי" ל ע ב ט , ו ל ד  ג

, ,נקיא ) ל 7  , איא״ט ש
א ל־־ע* ?״" ״ בלגי י , ? ' ׳ ״ ! י ל ע 8 ׳ ל נ ל יי׳ " ־ ל ט ש מ נ ה  ז

ל 0 «נ ״ י 8 ־ ״ ל־ י * ל ל י נ י ״־י־א נ $ ס ע ״ א י א  נ,׳, דהגם ל
? א "ל ״י׳י יליי׳ ״1 י ל ׳ א ״ »׳ 1 ׳ ד נ ש ׳ ז " מ ל'  ־י״־י דנל סי"־'׳ י
ל 4 י ע ) א V ״׳ s ' 8 * ע י ל « ״ £ י י ח א 0 ש ' * ' * י ״ ל" " ' " ג ׳ ״ 5 

I I ״ " 8 , ש ? 1 ד־־לני" י ל , " n M א  '"׳'׳ גיל"׳ נלל ״ ל
, ט י ל ג י ,עדים י * גיום ז׳״י^י י 8 ? j , מהשני׳ ? ל י ־ י א ׳ ל,״נ י  י״י־א נ

8 * ע ' א ל,עלט י נ ״ נ ג א , ק , ״ מ נ ־ ע / נ ׳ ״ 1 ן ן  נ

״ * ״ כ יי׳גלי־ 8 , ! * י ״ ״ * m ״ י » במתן ״ולי, יבניז נ  ״
י ה ״ ל א ל*'' נ ? ו ״ ל 8 ן ז ע״ ש ל 1«ל נ ׳ ע ר ־ כ י ח מ ש  ־יעיים ל

ל \ אל י ב י » א י ל ו ^ ל 8 ׳ , נשעי י ־ י ! י ל ע 8 י ל א י ב נ  ליי' גילוי נו׳׳ ו
1 , י 0 ל ע ־ י « ה S ״ ? י י י * ^ ח י ח א ל מ י ״ מ י נ פ ־ י י ל נ ״ י  נ

* י י״^במהרע '״׳ ״ י פלח ג ° י " י » י ־'י׳> ג מ ש ז  י

' ״ י ג " י השמהי• ל " י ? י ׳ יעל י ׳  ״»»»״« ייקא "
י «עלה שעל ' ן ל נ , ל , ־ , ז ׳  הגילוי ט



ז י ׳ נ ר  רכח םפר המא-מריפ — ת

 מבהי׳ ההעלם אחר העלם שבבתי׳ פנימי׳ עצמותו שנקרא םתימו דבל סתימת
' י  והיינו בהי׳ מלכות דא״ם בבהי׳ פנימיות ועצמות שמרומם לבדי נ
׳ ר  ונקרא מלד הכבוד בו/ יבוא לידי גילוי דוקא שלא כפי גדר הקדום כ
 וזהו דאיתא בזהר ה״ג דק״ב ע״ב על פסוק ובחמשה עשר יום, דבייאי
י  יומא ביי יתיב מלכא בתרעא כר, שהוא זמן השמהה למעלה. ואף על פ
' ה נ י  ששמחה זו רק מבהי׳ מותין דאימא שזה ענין מועדים לשמתה בהי׳ ג
י׳ ג  וכמ״ש בפע״ה די״ת אלה מועדי הוי׳ חם אמי, שחוא בחי׳ גילוי הבי
 שמאיר במועדים ורגלים כר, וגם מקיפים דסוכה הם בחי׳ מקיפים דביגי׳
^ צ וכידוע, עם כל זה הגה באמת בחי׳ חשמחח חוא בבחי׳ ע  בו
ט צ  אוא׳ם שלמעלה מסדר השתלשלות כר. (דהשמחה • שמצד הבינה בע
y ה ה מצד ההשגה כו׳ כג״ל, ולמעלה הוא בבהי׳ האור שנתפס בכלי 
 ועני השמחה דמועדים אין זה בבחי׳ אורות בכלים כי אם בבחי׳ שמי״!
מ ת כר. וכמו בפסח ביציאת מצרים שנגאלו בגי ישראל משעבוד הקשי'  ע
 ייצאו מאפילה לאור גדול בו/ וכמו על דרך משל במלך בשר ודם בשי*?
' ח  בני מבית האסורים ומשעבוד קשה כר. דשמהת המלך בזה הוא גב

 שמהה עצמית שניגע בעצם הנפש בר. יכן הוא על דרך משל
ת אוא״ס שלמע י• ו מ צ ע , ן י מ י נ ״ פ ״  השמחה בגאולת בגי ישראל מגיע ב
 מסדר השתלשלות כר. וכן בשביעות במתן תורה (וי״ל דעגין חג השביעי

״ חחי י ע ז״נ מת שישראל געשי בבחי׳ כלי הראוי לקבל ב  ״
 ספירת העומר ז׳ שבועות הן ז״ג ובליל שבועות הוא הטבילה

ל  .הי׳ הטהרה והנקיון דגשמות ישראל שיהיו בבתי׳ כ
^ דל״ג בעומר י ^  ה התורה כוי ר»״«« יייי י.*.״״ ^

 בפע״ח והיא בחי׳
•iwj ן י ה י ן דנשמית ישראל ש י י ק נ ה ״ ו ״ ׳ ״  . - -־• י

י מ י ע  לקבל, ואז ניתנה התורה כר כמ״ש מזה במ״א בד״ח וספרתם דל״ג ב
 תהו תשמהה למעלה בהג השביעות מהטהרה ונקיון דנשמות ישראל £
 מסוכות במקיפים דענני הכבוד, במ״ש כי בסוכות הושבתי את בני י«י*ל
 כי׳ שכל זיז הוא בבחי׳ שמחה שלמעלה מבתי׳ אורות בכלים * י
^ צ , ע ן ל י , ג י ח ס ב ״ א ן ת א ן מ צ , ע י ח ב ו שהשמהה היא ב  יה י

א בחיי גילוי מלכות יא ם, ן ה  ד הי שאמר בזהי מלכא בתרעא יתיב ש
* ב א שהגילוי הוא בבינה ומיעו דהשמהה העצמית מאיר האור ב ל א ׳ י  כ

» יתיב כר. וידוע דשעוי בינה הם שעל י * ח ת  שערי ב ני- וזהי ב
* י י  היא בחי לידת המד^ כמ״ש במ״א. (יעמ״ש בסדור בשער התפילין *

*  מאמר הזהר ואתחנן בפ׳ יהי׳ כי יביאד ועמ״ש בשער הסונית ב
^ I י״יב, שנמשך ר Z י ^ - אמיד) וזהו דמלכאי -  מאמר ה
י דמיעיט ו ל י ג ה א ש צ מ / נ ן , כ ל מ א ו ״ ז ד ב ו א  בשער בינה. ומשם מאיר ה

 א בחי׳ גילוי עצמות איא״ס שמאיר בתום׳ אור בסדר השת של

ם ״ כמו ל י כ / ש י י י ה נ ת פ ר א ר י כ ל ז ת כ א י ם י י ל ג ׳ י י ״ י ת , ת י א י י * ב ל כרי ו ן ד ג ן ב ט ק ל כ כ ז ל ה א ל ג ת י , ש פ  לראות את פני הוי׳ בעזרה ל

. ״ ר ת כ י מ צ ע ת - ו ב  ״) חסר סיום החצע״ג׳ יאיצ״ל אחרי תי



ט נ ז ר ״ ג ד פ _ ״ י ו 8 א מ ר ה 1 ־  ש

ן למעלת האיר בתיי ו ג מ ל ג ן ב י ע ף ל ע ש ה ב ל ג ת ן מ ״ ז ״ נ ש ב  המלך ש
^ * J V ״ " י א י י ל ת י אי י  '־ליי עצמותו לכל אתר ואתד שבא ל
ס ל«עלה מעלה ״ א ו , א י ל י ם ג ו ש י א / מ י _ ך ת ש י ב ר ב י א ה  הגיל,, ש
1 ל ״  ״*'לוי שמאיר בעולם. ובמו שאמר יעקב 8
. דבנללות העולם ׳ י ו ם גילוי שם ה ר ש י א ״ מ ה / ש ו ה כ ז  במקום ״ .. •• — ־־ ־ היי׳ במ־יי׳ ה
א אלקים, והיינו ו ת ב י ש א ו ל ב א ־ א ו מ נ י  ״די א

! ר^ימ ״ ? י י ' 3 3 1 ״ 3 ' ״ ד ׳ מ ׳ י שנתצ־צם ל־י א ־ז העולמות " * 
מקים האית ׳ לזד, ממה ש י א ר , ו ״ י ל ש ל ת ש ר ה ן ' ה מ ל ע מ ל  'ליי איא״ס ש
ש מהוישים י ק 8 ׳ ת י י ב ׳ י׳י' שבה־־קום י ׳ ׳ מן המיי־ " א ״  ל

ר ספירות ״ ־ , ' ?T ״ 8 י י ) ז 8 י י י ג י «?״־ י־־־י ־ז ל״עלי־ 8 י ג ׳ מ ד ל ע  ״ מ
ש יי״מר ואי״י ל ת ע ' י י י ס . וידוע דשרש המקום יי־ז־־ז ״ מ ״ ׳ י "י ׳ ' 
' « כ , " ה י  "י׳ *ב־יי ההשתלשלות דעשר ספירות בי־־י" ש
* למעלי י ״ ה ׳ ז י׳'׳ יצוא ושוב. הסתלק״ "י  ״ נ
ד היה מ מ ו , ? י 1 8 נ ם י " ע ת ה ו ל ש ל ת ש ־  י־״ שיש מעלה ומטי• ב־יי י

W ״איר גיל n ™*11 ־ יהב״י ב־לל למעלה םב״י׳ י׳מיי" יי׳ * * 
׳ ־־־ל ^ ״ 1 י

ה " נ ח ב ! ' י ג י ר י 8  *« «יי מקים ידי בו׳. בי אם ב״עלי־ י
, ;4ש ׳ ״ י ל ע 8  * ״ליה ייתר מנבינה ובז גילוי המי״״ ל
א בסיר ״ ל8טי־ בע?לד ״ »  זהי שרש ומקור לעני, מעלה ו
א ו בלל » ל י ר י >בי"י• יביים י־ב'ביי'ם׳ ינ׳־י)־ 1נ י  ־אי
י לעשות י ד ד ׳ ״ ^ י ט 8  שלשלות שיש בהם קיימה ואיחיי ימעלי־ י
af,f" T M;׳ מב״" ״ M׳־ י ל ל ג " י י ש 3 ״ ט = ׳ י ׳ י * כ ־ ״ י ״ ״  ע ,
ש 1TT רש״לשלות י ט ? ו ן ׳ מ ש ב י ז מ ! ל בבית י ב א ( • י י• כ ט מ  י־ י
״ למעה ל ע מ ל ס ש " א י י א י ל י ם ג  ״, ״ "מי׳ י־"" ־־־ני ״הי׳ «יי ״
" T כתי׳ הע ם M ׳ י ה * ש ' 8  • ייהי יביים שמ״ת לבי זה בניז ™
ט ל מ מ ״»דימ ו י ־ " י ח 8 ש ־ י ־ י ז כי״ המקיש יבהקרבת הקרב־״ "׳ י * 
/ Z המקיש י 5 ' י ט 8 י ל אי י השתלשלות ״' ה מסי ל ע ־ ל ״ ' מ * £ 
« £ ת * ?4״-או ו א : י י י ל י ׳ ג W ז ״ י א ' א ״ ל״עלי׳ ״י"׳ י ״ * ״  ״״לד '
ל למטה ״ » ״ ״ י ל ע " ל א י  %f לעיני בל ישיאל והבל ״ייביז ב
י איא״־ א י 1 « , ? ' ״ י ל ״ ' ג י ח מ י ש י ״ י-״יאבר׳ ״  • P1 בש־הת ב
־ י ^ ש ד ק ״ ל ׳ ״ י ׳ י 0 ו "  ״ י־ ה״־הה למעלי, בב״י׳ עצמי" ^
ב 1 2« דיילזי שתי׳ א י י ש י ז פ ז ש מ ״ עוצם הגילי ״ ני׳. וכמ״ש ושאבתם מים בששמ׳ ש n a 8 , 1 א ק ו ״ ד י ת ב ן מ ש ו ב ן י א י כ ל נ ב י  י אמיתי ק

 אי מפני השמתה כר•

™v̂ r?1
״ ״83י׳י״י  ״ ״ ׳ י י י ״על י י ג ת ה צ ז °י י נ » ו ה י  ו

, י י י 8 י ב י 8 נ ו ותיט ש ק א ה ו , ו < ש ד ד ! נ ו ה ק ל ה  ״־ייז גיר ש
: כ״ה מוכי״ק, ואוצ״ל: מקומ ביהמ׳׳ק אכן• ו כ ם א י ק  מ



ז ״ נ ר ר המא,מריפ — ת פ  רל ס

 אחר הצמצום הראשון הנקרא מקום פנוי כר, וכמ״ש בע״ח דענין הצמצים
ג ם  הוא בכדי שיהי׳ המשכת הקו אחר כך במרה ובמשקל כר, והיינו *

 שנמשך על ידי הצמצום והרשימה שהוא בהי׳ כה גבולי לצמצם ולהעלים
 את העצמות אוא״ם וגמשך רק אפס קצחו בגדר מדד, מצומצמת *אי
 בקו והוט זה, עד שבא לפי אופן העולמות שיובל להתלבש בהעולמחן
א לפני הצמצום ו ה  בפנימיותכ כר. דהרי בהי׳ אוא״ס עצמותו ומהותו כמו ש
 אינו בערך העולמות כלל, ואינם יכולים לקבל את האור בפנימיותו, ו;בי
*  לא הי׳ אפשר להיות התהוות העולמות מהאוא״ם שלפני הצמצ^ ?
 על ידי הצמצום דוקא, שנמשר הארה מצומצמת בבתי׳ מרה וגבול ?״
3  ער. העולמות שמתלבש בפנימיותן להחיותן ומתלבש בכל אהד ואחד י

 ערכו הן בהעולמות והן בהספירות כר, שבעולמות חא״ס שלפני האצילה
* ו ו ע  «א י גילוי אור הקו ביותר בו׳, מפני שאיגם בבחי׳ עולמות במציאות י
 ה״ו גם לא כמו בהי׳ יש דבלים דאצילות בר, וכידוע דעיקר ענין הכלים?!
י ן ו  באצילות לא למעלה מאצילות כו/ ולכן מאיר שם האור בגילוי י
 מ י ובאצילות מאיר גם כן גילוי הקו אבל איגו בגילוי כל כי *
£fלמעלה מאצילות כר. וגם יש חפרש בבחי׳ הקו בחעשר ספירות ב 
 דבםפ דת החכמה מאיר האור יותר מבספירת הבינה, לחיות שחחבמד־ * *
 בח כה מה, בחי׳ ביטול המהות, לכן מאיר שם האור יותר וכמ״ש « י

ס מאיר בהכ׳ בבהי׳ קירוב מקום, וכמ״ש בסש״ב פל״ה ״ מ  מ
 ובב נה מאיר בבהי׳ ריהוק מקום, היינו שאיגו מאיר גילוי עצם האור, יגי י־
י *  הוא בהי׳ השגה, וכל השגה הוא בריהוק מן העצם בידוע, ובמדות י
^ פ ״ ו ה  מצומצם יותר כר. והגם דחקו היא רק מה שבא בבהי׳ המשכה ן

 מלמעלה׳מטח אבל איגי עגין פרטיות אופן המשכה כלל כי׳ י״ל
^ א  מכל מקים יש בי מעלה ומטה וכמ״ש בע״ת דהקו בראשו דביק ג
י , ע ן  אבל בקצהו התחתון אינו דבוק באוא״ם כו׳, ועל ידי זה יש גו ג

י שדבוק לאוא״ס נקרא מ ד.י ובל מה שמתרחק ^ « ;  «טה
״ שמקגלין ו מ ל ן ע ״ ן ד כ ל , ן ן ן כ נ מ ה מ ל ע מ , ל ב ג  דב•*תו ו,א בבחי׳ מטה ל
! ^  מכה אשית חקי גקרא מעלה והן מקבלים בתי׳ גילוי אור יותר ל
,I קייב יחזר לא א׳׳ס כי׳, והעולמות שמקבלים מסוף וסיום הקו ה1 ב 
״ ץ ג  מטה ואינם מקבלים בחי׳ גילוי אור כל כך מפני שנתר״ק ממקום ד
 בי • יכל ^העולמות בפרט בחעשר ספירות שבכל עולם, בחיי הכתי £

י נ פ ה מ ט ׳ מ י ח ת ב ן כ ל מ ה ת ן י ש א ר  בכה מעלה מפני שמקבל מ
י

. יכל זה היא לפי שכללות חמשכתו חוא בבחי׳ הי  י ק נ  מס ר
ט נאצל* ת ן י ך ה ר ע ד ב ב ל ם ב כ ר , צ ד ^ W העולמית כ ™ 

ל ע ן , ולכן יש בו נ ח ״ ע  ותר מדאי בערך היותם מאצילים כר כמ״ש ב
 ומטה וחילוקי מדריגות הנ״ל בו׳.

 ועוד יש לומד דאופן המשכת האור מהקו בכל ספירת וספירה יי* *
י ר  ד הצבורות הנמשכים מהקו כר. וכמ״ש במ״א דחקו הוא על י



ז רלא ׳ י נ ר מ — ת י ר מ י א מ ר ה פ  ס

ר ד . ו נ של צ  מ

ם ^המקלח מים מהנהר הגדול וםביביו עומדים בלים קטנים י ל ב ק מ  ש
י ^ מי הנהר על ידי הצנור כר. אמנם אינם מקבלים מהצבור עצמו  כ

ו ן צנורות קטנים המסתעפים מהצנור הגדול שנמשכים וממלאים ל  כל כ
׳» ועל דרך זה יובן בבחי׳ חקו שבעצמו הגם שהוא ו י כ ל כ

 לפי ע 
^ העולמות, מכל מקום חוא בבחי׳ המשכה היולית עדיין, ואופני ן ן ג ך  ה

^ ׳ ״משכית לפי אופן כל ספירה וספירה חוא על ידי חצינורות ^ : n 

 ^ ^ מחקו שהכתר מקבל מצנור מיוחד וחחכמה מקבל מצנור מיוחד
/ בחי׳ מדה והגבלה כפי שעלה ברצונו באופן הספירות והעולמות ן  ב

א הקו בשם קו חמדח מפני שבא בבחי׳ מדד, וגבול לפי ר ק נ

ל  ן ע  אופן ה
ל ^ מות והספירות כר. וגם נקרא קו המדה לפי שמודד מרה ושיעול כ  ל

ע באבי״ע באורות וכלים כר, דמדידת כמות ואיכות האור פ ל ^ ש כ  כ

ח י א ע״י הקו בו׳ וכמ״ש במ״א משל מאמת הבנין שאינו בא בגדר ט  ש
ו לאורך ורוחב רק שבו מודד כל מדידות אורך וכל מדידות מ צ  רוחג י ע
י רק כמי קו הקצר שכולל כל אופני מדידות של אורך מ צ ע

׳  'ן ג כ ז 1 ו  וד
ך ׳י כד הקו היא בחי׳ היולי שכולל בעצמו כל אופני המשכות ך ן א  ל
ה "ג יחיא המודד אופן המשכת האור בכל ספירה ובכל עולם ד מ  ב
י ךי כי׳. נמצא דחמשכות חאור בבתי׳ סדר השתלשלית שנמשך ך  על י
י חרי היא בבתי׳ מדה וגבול בו׳, אבל בחי׳ השמחה שלמעלח ק י ף ד ץ ג ר ו  ס
^ ההגבלה ומאיר אור שלמעלה מקו המרה, ובמו במועדים שנמשך ס ס ן  ה

ת ות מעצמות אוא״ס בבינה ומדות כר. ובן בשבת מאיר תוספות ן ך ן  א

ז דאבא כר. והגילוי מאיר בכל העולמות עד שמאיר י ח ו מ

ה  ט מ ° ל  ג

׳ וכל זה הוא על ידי השמחה שפורץ גדר ההגבלה ל ״ נ  כ

 ומאיר אור שלמעלה מקו המדד, כוי.
ה ז י א  ״־־ *

^ ״ , ׳־יי־״ »  ״
 ומאיר אור שלמעלה מקו המדה כר.

ם שכל ג  ה

 השמחות הללו דמועדים ושבת מורכבים בדבר מה מאיזה
 « והתחדשות בו/ כמו בשבת כי בו שבת, שהוא העונג מהשביתה
ס ול מההמשכה דסדר השתלשלות בו׳, ובפסח השמחה מיציאת י ר י  מן
 3מקיסיס עות מטהרת וגקיון דנשמות ישראל וממתן תורה כר, ובסוכות

ת י׳ כוי׳ וכן בבגין בית חמקדש שחשמחה היא מהקרבת הקרבגות ר ט ק ״ ף  ו
 ^ y ודת והעלאת גרות המנורה כר, שכל זח מעורר שמחה למעלה
ת ישמח לב, שמשמח לב האדם העליון כר. וכן ר ו ט ק ו ^ ^ ר 7 & 
 ־יי־יי׳ ירמארז״ל נחת רוח לפני שאמרתי
 ״־ייייז מיינו



ז ״ נ ר  רלכ מפר המא.מריפ — ת
ח מ  או שיש עיתים מזומגים בשנה שהן לזכרון איזה דבר גדול שהמלך ש
 בהם כמו ששמח בעת שגעשה הדבר ההוא כר, הרי השמהה מגעת בעצטי*

 נפשי עד שיצא מגדר הרגילות כר. כמו כן יובן למעלה בדוגמא
 שהגם שהשמחות הנ״ל המה מורכבים באיזה דבר, מכל מקום היי יי*
י ד ג ן  מגיעים בבתי׳ עצמות אוא״ס שלמעלה מסדר השתלשלות ולמעלה נ
י ישראל היא נ  הגבלה בו/ וכנ״ל בענין יציאת מצרים מה שגגאלו ב
ם לקבל וכ| י ל , כ י ח ן ב ש ע ב ה ש ת מ ן ע ו ב ש ג ה ח ן ב כ  בבהי׳ שמחה עצמית ו
י  במקיפים דענני הכבוד שזהו ענין ישאתו על אברתו כר ואשא אתכם נ
 וכמ״ש במ״א שהשמחה בכל אלה מגיע בבחי׳ עצמות אוא״ם, ובמו מ
ג  בהעוגג דשבת שהוא מהשביתה דהמשכת סדר השתלשלות חדי העינ
/ דזה עגין מה שעיב£ ו  מהמגוחה מגיע למעלה מבתי׳ סדר השתלשלות כ
^ נ ב  הוא בתי׳ שבת לה׳ שלמעלה משם אלקים כר. וכן בהקרבת הקר
 דדזא דקורבנא עולה עד רזא דא״ס כוי, ומעורר למעלה בחי׳ השט״!
 דעצמות אוא״ס שיוצא מגדר ההגבלה דסדר השתלשלות ויאיר בחי׳ איי

 העצמות במדד השתלשלות, וכמ״ש הנה הוי׳ יוצא ממקומו בו׳ דכמו
ו ומקורי ש ר ׳ ש י ח  במקומו העצמי שלמעלה מסדר השתלשלות (דמקומו חוא ב
 כמו ממקומו הוא מוכרע כוי כמ״ש במ״א, והיינו שרש ומקור האור כמו שריי*
י ש ע  בבחי׳ אוא״ס עצמותו ומהותו כוי) כן יאיר ויומשך בסדר השתלשלות ר

 ספירות במותין ומדות עד שיהי׳ גילוי האור גם למטה מטה כר•

ך כל זה הוא שהשמחה פורץ גדר הגדרה הרגילה דהיינו בחי׳ גרי  א
 ההגבלה, שמצד הנהגת העולמות שצ״ל על ידי צמצום דוקא י
£ ג ׳ ץ גדי י ר ו ה פ ז ן מ ש ה , ו ל ״ נ , כ ו ל כ ן ב ג  בהי אוי מצומצם בבחי׳ מרה ו

2 ? ' י ח  שיאיר בהי׳ אוא״ס שלמעלה מבהי׳ קו המרה בו׳, אבל אין זי' ב
 העצמות ממש עדיין כר. דהנה נתבאר לעיל במשל שיש בשמהה ב׳ מרייג £
ב ״ ג '  האr״ שמביא העלם הכחות לידי גילוי ועל ידי זה פורץ גדי ר
ל י* ת שמצד הרגילות, כמו המלך שיתגלה בעת שמהתו W ג  מהו

ם בעצמו מתגלים, מצפוגי לבבו בעת השמהה ג ו » M * h 
ח 1 א י ׳ ה ד ׳ יכל ז  ^דולים בעת שמחתו ובמי בכה החכמה והשכל כי

^ » >  שממית הכהות באים לידי גיליי כי׳. והמדריגה הבי הוא שמצד י
ה , ם צ ע ם ב י ל ע ת מ  מתרומם ד׳ ש בעצם מהותה וכל הכתות מתרוממים י

י י ע ר מ ג  מא י גילוי.כהי׳ עצם הנפש שלמעלה מגדר הכחי» ל
״ עצם הכהות מן הקצה אל הקצה, וכמו מהתגץ? ל ^ M  ״ ״

1 ת י ל נ ת ברוממות עצמותו ותכלית הענווה והשפלות כי׳׳ יבי ת  ב*״י
' י ^ , ר י ג מ י ״ ג פ א מ ן ל m ה כ , ש ו ב כ ו ט  שת*' לתכלית ה
ת י ע ב ט » ^*למעלה מגדר הכתות, ולכן פורץ גם גדר ה  ^ ה

,לוי או» ר ג י א ם ל n מ י ד ע ו ט ב ™ ובל למעלה דמד, ש " 
I *  כן בבית המקיש m m גילוי העצמות ממש עדיי, מ׳. שהרי ח

1 ״ מוריי 5 ת א ו א ו ך ^ י נ י p ע m ד , ר ו  לעתיי כתיב ולא יבנף עוי מ



ז רלג ״ נ ר מ — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

״ ד ז לא י א ז ן  ן

ל בחי׳ לבוש המעלים בלל ויהי׳ גילוי בחי׳ העצמות ממש ב ׳ א ׳ ו  ב

י בכל שית אלפי שגין עד לע״ל איגו מאיר בחי׳ העצמות  כ

ק מה שלמעלה מקו המדה לבד כר. והראי׳ שהרי לאחר ן ^ י י  מ

/ ואם הי׳ בחי׳ גילוי העצמות £ י אחר כך חורבן הבית בו י א ר ש ה מ  מ

ת שייר בזה הפסק כלל בו׳. אלא בהכרח לומר דחגילוי שהי׳ י כ 3 

ה אין זה עדיין בחי׳ גילוי העצמות ממש משום דגם בימי מ ל  ש
׳ » ןשיהדא באשלמותא מכל מקום לא הי׳ בתכלית השלימות ל ה י ן ן ע מ 3 

ד לבא׳ (ועיין מ״ש בע״ח שער מיעוד חירח פ״ב דבזמן י

י 1 ש ׳ א  בית ר
״ עליית המלכות בבחי׳ ומדריגת הוא״ו שחשיב שם

ה  ת י ת מ ' ל ב ק מ ז  ע

ן דז״א בהיותה למעלה עמהם ושיעור קומתה כמוהו מן י ז ן ן מ  ה
ו יי אבל כתרו למעלה מכתרה ומקבלת האורות מז״א כר, י ה י  אכל ש
ה ^ יין בקומתן זה לא הי׳ לעולם, ואם הי׳ כן לא הי׳ כל מ ו  א
א לטת בגו כר ובמ״א מבואר שיש עוד מדרי׳ למעלה מזה, ן ה  ו
ל י היא גדולה ממנו ואשת חיל עטרת בעלה כר, וכל זה יהי׳ ״ ע  ל
ם בחי׳ שמחת לבו שהי׳ בבנין בית המקדש לא היתה ג

ך ן ג ׳ י ל  *ימחה ש
ל ״ וכמארז״ל דביום שהוםד חבית נשא כר, ועל זד, נאמר על ע י ן ש  א

׳ וכן בהקרבת חקרבנות שהי׳ בבית חמקדש לא חי׳ י ת ה י כ י ל כ ת  כ
ת עדיין וכמ״ש במ״א דהלא כתיב אדם כי יקריב קרבן ו ן *  כר, v י ל
ת ^ « ות במדרי׳ אדם דוקא, ועכשיו הרי אינו במדריגה אדם לגמרי מ ח  מ
^ עץ הדעת כוי. וממילא מובן דחשמחה בהקרבת הקברגות v ה ג י  א
ת י שלי מה עדיין כוי. וכן בגאולה דיציאת מצרים אין השמחה ן ן ב י ל ש  ב
ה שאיגה גאולה שלימה עדיין, ובמ״ש במדרש רבה שהי׳ ל י ל  נס ג
י< נם עובר׳ משל לאחד שהדליק וכבה כו׳ אבל לעתיד ולילה ס י̂ ו י  כ

׳ וכמ״ש מזה במ״א, ובן מתן תורה דחג השבועות הרי / י י ן ן א ג ו  ה
ן לבד ולעתיד לבא יחי׳ בחי׳ גשואין כר, ומובן דחשמתה י ס ° מועדי  י

ן ים ובית המקדש אין זח עדיין בחי׳ שמחה שלימה, והוא ג י א ן  ע
^_ בבחי׳ עצמות ממש ואינו מאיר רק בחי׳ אור שלמעלה מקו ה ל ד מ  ה

ה יי׳ אבל עיקר השמחה תהי׳ לעתיד לבא וכמ״ש עוד ישמע ן  כמקוס ה
׳ קול ששון וקול שמתח כו׳ ושמחת עולם על ראשם כר ש י מ ו  ימש
ל כלה ישיש עליך אלקיך, שתהי׳ השמחה בבחי׳ א״ם ו י ע ת  עצמו
י בבחי׳ שמחה עצמית ממש שמחד, שלימה בר. וכן בבגין ת  בית ה ׳
׳ דלעתיד יהי׳ בחי׳ שמחה שלימה בבחי׳ א״ם עצומ״ה, ויהי׳ י ח ז ב  א
ת מ יי העצמות ממש וכמ״ש ולא יכנף כר וחיו עיגיך רואות  א
י וכתיב וגגלה כבוד ה׳ וראו כל בשר יחדיו כי פי , ^ כ י ו  ה
׳ יי״ל דלבד זאת מה שיראו בחי׳ הדיבור (שאין זה על ׳ ך " ך  פי ס
ד » ת לשלות דעכשיו כר) יראו את הפה המדבר בר, והיינו שיהי׳ י ת ע  ל
׳ גילוי העצמות ממש עד שישתנו כל םדר השתלשלות י ח ב

 / ן נ כ  יעכשיו ו
׳ ש והי׳ ביום ההוא יצאו מים חיים מירושלים חצים אל הים י ג ו מ ד ק  ח
 רישליס הוא בחי׳ מלכות, וים הקדמוני חוא בחי׳ חכמה שבכתר



 יייי
, ״ נ י פ _ ת י י ׳ ־ א ־ ־ י " 8 8 

 »» י  כמ״ש במ׳
_,״_  א» ותהי׳ ד

׳ , מל־י״ לבחי׳ ״־מי. שב־״ר. ,״ייני י  X "י
י יהי׳ בבתי׳ מלכות כו׳. שיתי׳ שמיי ״ ־ י ״ ; , ״ ו  בסיר ההשתלשלות כ
 ״ א. והיינו מפני שיתי׳ גילוי בתי׳ העצמית

 ממש כוי.

יא׳ יהנה יד, ו ה י נ ע  י ה

ל י \״j׳״'״ ג׳ מיייגות, בתי׳ ממלא בל עלמי!  וסובב כל ע
' איא׳׳־ שלמעלה מבתי׳ סונ״ע וממ־יע ל ל ע . והנה ממלא ג  מ
א ,% שבא בבתי׳ התלבשות בעולמות. ל  יעל זה נאמר מ
י ימתיגמיני ייי יקיי׳ שהוא בתי׳ י 0 ביי. ^ » י « ד ״  י=, ב
ה *׳m״״ יי באה בבתי׳ התלבשות בעולמות ש נ ל ה  ה

, « ו גילוי ההשפעה וכמ״ש בסש״ב פמ-ת כי י ז מ  ההשפעה שהיא ב
» נקיא ב״מ הלבשה שהיא מתלבשת ״ * י ל י ״ 0 מ  ט ה
מ ההשפעה שמקבלים כר. והייני לסי י , ע פ ל י היא . *  ״
ת ^ להלביש ולהשיג אותי בו, (ועני! ג ש » י הייני ה ה  ל

ן לא המהות׳ ימהות הרותני אי אפשר א , צ מ ,  ־ אם ד
* ובי״־ במחית הדבר איג, שייו ־ » ״ » יא" ובל ״ ״ ״ ״ ' S 
י תופ־ המהות בי אם המציאות נ י א » מ ״ ^ אבל ״ ־

א ע י ד  י
י י אור יי׳ הוא בא בהשגה ולא בבחי׳ ן ד כמו א  מ
, יכסו ע מציאי״י ולא השגה כו ״ V י ־ י י־תו״ * • ־ ת ״

י

י

א

ת ק  ה

• וממילא מובן שהאור בא בריבוי ת =י ו מ ל ו ע ' עיר ה ־ ת י י ק

ף  י ג  ה

m ו הקב ה מחי, א ׳ על זה אמרו מה הנשמה מתי׳ 
, י*יל£ יכשם שהנשמה המתי׳ את הגוף היא ו  ק האית הנשמה כ
״ ה׳ מיריגות ובמ״ש במייש ״ י « ״ ?יאי לה " » נ ״ 0 ״ ״ ל ,  כ

״ נשמה חי׳ יתייה. יה׳ מיריגית אלי ת פש י י מ צ ע ״ * 
׳ שמית נקראו לת כי׳ ה # * ^ C w r t ^ J % S ל־י׳ 
״ והה׳ מיריגות ה, שמות הנפ״ ״ ־ ־ ל שגם ה 0 ^ 
י ולא עצמייט ממש ק כתות לב ו י ה

ע ׳  ו ד ל ״«> הוי י 1 ו ט » 
d ח ייי ייחייה הם בתי׳ מקיפים, ומה ; i , ״ * לה״, » 
, ח נר״נ שהם בתי׳ הארה חזארה לבי ו ל י  י בב״״ ג
ת ־התלבשי" אורות בבלים. יה, אברי הגוי׳ ו ה = *>יי יתי ״ כ ז י  ה

י « ייי הכתות וההתלבשות מת״יל מכת י ל י ת ג , ש א ת א ר ל  ת

 ז מות החכמה n הנפש שבא בהתלבשות. וכידוע שי׳י
» ימית הדעת שמאחורי, כר׳ * ת ^ * ״ ״  א

י מה שנגלה ונרגש בהבלי שהמות מרגיש ־ א ל ו ה ן שכל ו י ן ל י  ג

ו ויו ב־לליתי יה, בפרטיות אופי

ו ד מ ת נ י ל ל ־ נ י י ׳ א  ה
י אי־ז הכלי. וזהו בב׳ דברים• ־ * ״ ״ , , פ ל ל ״ האיר « ־ ש  ה

י המית כ, היא גילוי איר ״ * ר ^ ו א 1 ש ״ י | י י £ "  שיגדל י
י איילי בקטנות ובצמצום וכל מה ׳ י ו ל כ  יתרחב אור ש
י לפי שבקטנותו כלי המוחי, שלי  ׳ נ



ז ךלח ׳ י נ ר ר המא׳מריש — ת פ  ס

 ?טניס מאיר
ס ^ בהם ^אור מצומצם וכשיגדל נעשה כלי מוחו גדולים מאיר ה  ג

ף בי• וכן לפי טיב חומר חמוח כן יאיר בו אור השכל. מ ן ח ש  כ

ק וזך בעצם מאיר בו אור השכל יותר כר וכמ״ש א י י ה

ט   כספרי ה
ן . והב׳ מה שכח החכמה הוא שמשכיל כל דבר בכללותו נ י י  ה

ס ^ א לבד ותופס עצם הדבר וגדבק בה כר. ומוח הביגה משיג י ט ר 5  ה
 ^ דבר ומפרט לריבוי פרטים אבל הוא בריחוק מן העצם
 ^ .דבר שמשיג כר׳ והייגו מפגי שטבע החכמה הוא קר ולח.
י כמ״ש במ״א. והבה טבעית זו היא בכלי חמוחין ם ויבש כ ^ י א ב  ל
. אלא שהן ף ור שאינו שייך בו ענין קרות ולחות וחום כי מ ו ח  כ

ש ׳ ילפי אופן טבע החומר כן חוא אופן גילוי חאור והכח בר. י ס ע ג ה  ו
_ ומר דאדרבה שחחומר הוא לפי אופן האור דמשום זה מוח ^ n n 

י ולח בכדי שיהי׳ כלי לאור החכמה שהוא לתפוס כלל ׳ ק ר ב ד  ה

* הביגה חם ויבש בבדי לתפוס הדבר בריבוי פרטים כר. ס ו ק  מכל מ
 דלפי א יי׳ איר שיתי׳ הרי חאורות והכחות הם בערך זה לזה כר.
א ב יאור כן הוא כללות מזיגת הכלי בר. ובאמת זה שהאור וחכח ן  ה

ל ^ מוגבל ומותפס ממש בציור פרטי הוא על ידי הכלי דוקא. ב  א

^ התלבשותו בכלי איגו בציור בזח כלל בר. ובמו כח המשכיל  ס

א מקור על שכל מכל מקום איגו שייך לומר חתחלקות י ה ש

ס פ ן ת ל ש  הנ״
׳ בדרר כלל או בדרך פרט וכמ״ש במ״א דכח חמשביל הוא ח א  כ

ה חכמה ובינה כר׳ ומה שמתחלקים זח מזה בציור פרטי כג״ל  זהו ב
^ ן במוח שבראש כר׳ אבל קודם לזח אין בחם חתחלקות הנ״ל / י ו  כ

ן ^ ^ שעצם כח המשכיל איגו במציאות שבל הגלוי כר כב״ל, כמו  כ

ם הציורים שיש בשכל חגלוי כר, כ״א כשחכחות באים בגילוי י ן ע ב ל ת מ ז  ע
ה ^ בכלי המוח אז הוא שיש בחם ציורים חג״ל ומחולקים זה ז  מ

^ איך הם אופן מציאות חכחות קודם התלבשותן בגוף , , ^ ' ו נ 1 א י  א

ח * ם כלל רק בחתלבשותן בגוף אגו יודעים אופן כח החכמה ן ב פ  זאו
̂ ״בינה והייגו שכח חחכמה חוא שתופס בגקודה כללית ותופס ש  צ ע  ב

׳ וכח הביגה תופס הפרטים כר כג״ל. והייגו לפי שבהתלבשותן י ף ^ 3 ן ג  כ

ך ^ ״ס בבחי׳ מדת וגבול לפי אופן הכלים ומתלבשים בהם לבן י י ז  ע

ס •שגה באופן מציאותם כר, וכן משיג במוח שבראש כל הכחות ה ן  ע

י כר׳ אבל כמו שהם קודם התלבשותם הגם שבודאי ישגם נ מ ״ י ן ' מ כ  שם ו
/ ודע האדם שיש כח המשכיל ומרגיש שהשכל בא לו מאיזה ן ר כ ו ק  מ
ל מקום איגו יודע כלל אופן מציאותו כר, והיינו לפגי* כ צ ״  7*אינו מ

ת ^ ר באופו פרטי בר כנ״ל. וכמו שחוא בכת השכל במו״ב בשארי ן ן ן  כ

ח הראי׳ שהוא לפי אופן חומר כלי העין ובה השמיעח לפי ן ^ מ 0 ו  א

י אוזן כר. כולם בבתי׳ חתחלקות זח מזה לפי אופן הכלים ל  כ

 ייי׳ יימ״ש במ״א באריכות.
: מפגי• ל ״ צ ו א : כ״ה בגוכי״ק, ן י נ פ  ל



, ז , ר נ ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  רלו ס

 והנמשל מזה יובן למעלה בבחי׳ אור ממלא כל עלמין שהוא בחי׳ איי
 וזיו מצומצם לפי אופן העולמות, שבא בבחי׳ התלבשות ותפיםא
 בעולמות והאור הוא בבחי׳ מרה וגבול לפי אופן העולם כר. וכמו בעיל°
ן כזה בי׳ פ ן א ר ג י א ה מ ר י צ י ז ם ז ל ן ע ב ה ן ז ן כ פ ו א  הבריאה מאיר האוד ב
/ ןי״ל דכללות ן ע כ ״ י ת ב ן מ ל ן , ע ג ו ב מ כ ר מ ז ן ן א פ ו א ר ב ו א ,  ובאצילות מאיר ד
א עילאה *?"א ב א ר ד ה י ז ג ן ק י ת ש ב ״ מ  ההפרש באופן גילוי האור הוא כ
 באצילות ואימא בבריאה כי/ והייגו דבאצילות מאיר גילוי העצם ומה״
 אלקות כר. דחכ׳ הוא בהי׳ ראית המהות ובמו וירא ראשית לו ראשיי*
״ י מ  הכמה, איזהו הכם הרואה, שרואה מהות הדבר בר, (והוא גם כן ב
ל*  האור והזיו לבד לא בהעצם ממש גם לא בבחי׳ עצם האור כי׳ א
 שבחכמה הוא בהי׳ ראית מהות הזיו כוי), וזהו דאבא מקגגא באצילות היא
ן אצלו וסמוי דכי ו ש  שמאיר שם מהות אלקות כר, וזהו דאצילות חוא ל
 גילוי העצם הוא דבוק במקורו כי׳, והייגו משום דכללות עולם האצי׳ א גי

נ פ  בבהי׳ יש וגבול, שגם הכלים דאצילות הם אלקות אלא שהן במהות ב
״ י ח  עצמם בו׳ כמ״ש במ״א, לכן מאיר בהם האור בב״,׳ גילוי העצם י
^ ב י  המהות כר. מה שאין כן בבריאה שהוא בחי׳ יש, דעל זה מורד׳ ת
 ברא כר׳ לכן רק אימא דאצילות מקגגא בבריאה שהוא בבהי' ייי״*
י *  מן העצם ואינו מאיר שם בבחי׳ גילוי העצם כוי. וכן באצילות *
ם בקיר ב ״ א ו ר א י א ה מ מ כ ח ב , ד ת ו ל י צ א  בא פן הגילוי בעשר ספירות ד
ן מ*ל>* ו ל ך ח ר ר ד י א א מ / ך ב , ן ל ״ ג ר כ ם כ ו ק  מקום ובבינה בריחוק מ
י י א באופל ג ו  דדך נקב כר כמ״ש בע״ח ומבואר ענינם במ׳׳א, והכל ה
 ה*ר שמאיר בהו״ב ת״א ומל׳ כי/ והוא בב״י׳ מרה וגבול לפי אי

ר שם ייאיי י א ן מ כ ת ל ן א י צ מ ר ה ד ע , ה י ז ן ב ה הכלי היא ב פ ב ״  הבלים. ״
 בבת ליי העצם כי׳ כג״ל, ובבינה חבלי חוא בבחי׳ מציאית דבי *
* י  תה עץ ההשגה שהיא בחינת יש כר, לכן חוא בב״י׳ ריחיק מי ה
 כי, ובז א שה לים הם בבחי׳ הרגש יותר לכן מאיר שם אור מב *
£ * - אור מצומצם כר, ובמלכות מאיר האיר ב י חלי שה״ מ י י  ב
* » ד נקב בלבד מב״י- זיא להיות דבמלכות הכלים הם בבחי' י ו ד  ותר ב
* * א / ואחר בו * א הדיביי שחן אותיות מורגשים כו ^ 
 ש פדסא המפסקת כר, ומכל מקום איפני הגילוים בעולמות גי ״
ה  בדוגמת ההפרש באצילי״ בבחי׳ ביגה וז״א כי׳ כג״ל, ועמ״ש בל>י

 ש ר השירים בדיה ששים המה מלכות הא/

5  ממלא כל עלמין שהוא בהי׳ זיו ״־,ארה בלבי׳ ״
* * ה  בבה התלבשות ותפיסא בעולמות, וחדי חוא בבחי׳ מדידה י
y והכלים כר• אבל בחי׳ סובב כל עלמין היא M T  ״

^ בעולמות בב״י׳ תפיסא ועל זה ^ ״  השמים ״
ן לי בל י א י ש ג פ / מ ן ה כ ו ש  ז « מלא, שמים וארץ ב

י א ן  ולכן היא שוה בשמים ובארץ דבשמים אינו נ



ל׳  ו
C ל °׳ ש י ° י 8 ׳ יעל י י י ט ־ א מ י ה פ  פ
׳ ע נ ג ׳ ג »' י ״ י^י ,  כגילוי ממש יגם נאי׳י ד׳'א nfW שיי" ^ ״
י י ן לי כלי ־־'י״י ,ב"ד׳ J לנענע ביגל־ ״ !״ואש י•'׳ *י י א  שננ־ש ש

י שאיו ״י* פ ל

ל ? ל ״ ש ׳ ' ״ בא בייל י t ' f כ " י א י ׳ י ־ ='׳־ '  נ־־י ™׳

I ז ? נ י הגיף׳ ל ,"' י א ב»יי' ' 1 ״ ב X B ׳ ל ג י  והייני מפני שהרצון >ט» ב
; י , ל ע מ י ־מ שי•׳ ל =  להיות איזה w» ׳־־׳ כי׳ ערד ־־יייי׳ א
ל ' ג ש ־ ־ ' ז ־" י 4 , ?כל נ"'" "י V ב ' f ל ט ג  היא למעלה מבי׳" ־־יי־ י

« של«עלי׳ י י

נ ל ׳ ג ז ו יגביל ג ד ' נ ' ״ ; '  היא נמצא בבל הגיף נשיי' נ
* ״ ״ הנייני׳ ״ י י ״ 0 ו  ־י׳תלב״י״ז בגוף מ ל־־עלי׳ 1 ^
"" a ' J B י ? 'נ״ כיי״ נ ׳ !3C ל י למעל

״   כר. זהנמשל ־־׳י׳ "
י נ ״,י הוא jow תאו•! • ' ° ׳ י י אם « ״ פ , מ ל , ע ת נ י ש נ  ד,״>
B f s«" לי׳"" נ f B f ינמ״ש א" י־ ^ ״ י ׳ נ י ־־ל־־עלי־ ל ^  בנ״'׳ נ

BSW1C "א שאי ל א ד ־ , ׳ י ל ע מ י ל 0 • " ־ נ ״ ל ״ י " ל ״  ״
" י 8 ל י עוד י־׳ני 9 ׳ והיי" ל י פ ג ל

־ א  ל ל  ־לא, ולית אתו פניי ־־׳ני׳ נ

י - ״ ע , - ־ י מ ל ל ע א נ ־״י״ ל 0 " ־ ״  י״ לס »
א שהאיי ב ?';,תי ל של*' י י ^ 5 ?  ומרע שושז ב׳ י־־־יי'"״ ?

ה ג ו ^ ' * ', בכל א״י ל ־ע ״ י L ־י » ' * " ח נ ' י ק ׳  ב"'׳ י

ל ״״״ בסיי י״יי,; ט ג ,״ בנ־יי• י , ׳ י , י י ׳ מ ' n M הצמצום הוי נמשל 
י 8 ׳ * י נ ו נ ״ ד ת ל ת יי׳"? לגמל ־־עלי ז מ ל י ע ׳ ׳ י י י י ״  י״לנשיי׳ נ

נ ״ י י י ד מק־ל" א / ״ א נ י ־ » י n ״ 8 3 f י ש מ י י׳׳י' נ מ י י ל י ׳ נ  ״
׳ ^ עני נ , י ״ י י , בל « נ י * נ ש ־ ־ ׳  מלמעלה למטה כר, יואשי* י

? ״ להיי" ״ w ' * ל י ג ט י ל , יד,״ני ש־ל « ת ן ר ״ , פ > ו ת י ז מ » ע  ה
« י י 0 ה » , ף ז 0 ״ ט מ ף ומעלי• י ״ *, » < • > י » כ »  מהמדריגה של־־עלי׳ «
פ לגבי י ל נ ^ י י ״ א׳ 3 ^ ' M ״ ״ י « ' ״ י ' ״על ' ' ע  נ

, ס י

' ל י ט א 8 ו ° ״ א,א«ס «יא' ׳ ל 5 א  ־»י־י איני ״גע מיטל ה
0 ' ^ 0 י י ק ־־יא״'" £ ' נ י ' ת י*' י ' ש א י 0 מ ' ל ^ ׳  י

ם , ׳ ל י , י ? ?שהיא נ " ר נע״״ ״ 1 ל ״״ > י י '׳ ' י ־ כ י ט ט מ ' א י ?  ״» נ
א ; ג ל י ע י י & ־ל י י ? נ ג ל : 5 ש ׳ '  י׳־יויגי׳ של־עלי• «־־" נ
״ ט ! ל ז נ ^ 3 ,יינו. >־ נ נ י ״ , ס ״ , י ל  נעלייתם אבל לא ני"׳"'״ ש
? א נתייי־ * *הי ? ^n'LT ־יי'׳» ^ ומטד׳ ני׳)׳ 

, מ׳ " ״ ^ העיגיל'0 לייבאו 7 ״  >־־״, נואר, הניינו. יי־"" י
י היי״י• יםיף ני• י 7?״יימ״ם פ * ל ° ״ ז ״ ' ת " ׳ " ' ד ™ W J  ׳
0 נמשל 1W י׳ נסי0, יםיי מפ״יי־־ 0 ל / יבתיך מ  שבהם מ
י ע ש ? " ' ל s !למי׳ נ 0 S״ שני"ג ׳ ׳ ״ ״״י 1 נ ׳ ' " ״7 י  "׳"

ע , ינע״י׳ ״ ל T 4 ל ״ נ נ ב , ס < * ו 8 ׳ ני׳) י י ש ע ת ן ו נ ל מ ס ב י מ ״ מ ס מ ,  י
ת י י ״» צויד ע י א ־ " ־ ל ג " י"1׳" י ש ״""'" ע 3 

י׳ , *״ק לבד ני׳׳ ז ל ן ,ג ק ע  ניניהם ד



ז ״ נ ר ר המאיכוריפ — ת פ  רלח ס

ד קרקעית עיגולי א ע ן ק ה ״ א ך ד ש ן ת י ן ט מ 1 ״ ו  הנ״ל ענף ד׳ כתב דשיעיר ה
ף ענף ב׳ כהב ו ם ס י ל ן ג י ך ע ך ת ד ו ר י פ , ם י  עתיק, ובשער השתלשלות ה
 שמתפשט עד קרוב אל סיום תהתית יי״ד עיגולים שלו היינו של ™
 עצמו. ונראה דרבינו ז״ל תפס עיקר כמ״ש בשער הג״ל וצ״ע דבכ״מ בחב
ly כמ״ש בשער עגוי״ש הנ״ל וכן הוא בשער הקדמות הקדמה ר 
 בעיה דפוס שקלאוו עיגולי עתיק המתעגלים תהת רגלי היושר של ^

י  עצמה כ״ה מפורש שם בהקדמה הנ״ל. אלא שצ״ע ממש״ש בסוף ע
״י' כ  הנ״ל דרגלי ע״י מסתיימים בתהתית עיגולי אריך במו כל הרגלים ו
,  בסוף הקדמה הנ״ל). ועמ״ש בדרושי א״ק ד״ה עוד יש בחיי שנית ובי
א שרב^י! ו ן ה י כ א ד ק ן ״ י א ל ן ג י ע ם ב נ מ ) א א ד ד נ  במ״ה מס׳ עתיק פ״
י ש י  בהקו בגגותיהן לבד כמ״ש בע״ה שם (וגם בשארי עיגולים שהאדם רי
י̂ ם מאוא״ם היי י ל ב ק מ ה ש מ ך ד מ ן ש ל ם י ן ק ל מ כ ו מ ם ה י ל ו ג י  בוקע תחתית ע
׳ מעלה ומט״ י ה ן , א כ ם ל א , ד א ק ן ם ד ה ל  מגילוי הקו הוא בהמעלה ש
ט נ  בע ג לים עצמם היינו בכל עיגול שבהם כו׳) ואם שבקרקעיחס אי
 דבוקים בהקו מכל מקום לא יהי׳ קרקעית העיגול בחיי מטה לגבי £
י ש במ״א דשדש כל העיגולים הוא מב״י׳ עיגול הגדול ע ״ מ <  ל

ו כר, ק י ה ד ל י ם ע י כ ש מ ק נ , ר ר  השתלשלות הכתרים זה מזה כ
 הגם שהדביקות הוא רק בעליותי מכל מקום בהעיגול עצמו אין בו f יי
 ומטה כר׳ ועמ״ש במ״א (בס׳ רל״ה) בהביאור דכי הנמוך, הזאת ביי!
^ / ו ב י  אנכ אנכי כר)) וכ״ה במבו״ש ש״א פ״ב. וכתב שם עוד והנה בל ה
^ פ ה על מי שסובב עליו ומלבישו כי הוא דחוק מהאור ה ל ו נ מ ״  ״

׳ כי ודק מלביש לקו הזה ועולם האצילות מלביש לקו « י ה ז , ו י מ י י  ״
* « י יונק * ו כ ר י ב ח ה מ ל ו ע ם מ י נ ל מ  »r על דדך זה בכל שאר העולמות כ
ע ח . ובן הוא ב ר ו כ י ל  הפנימי ההיא בקיריב גדיל יותר מהבירו הסובב ע

 שם בענף ג׳ ודי.

ה שזי• ת פ ו מ ל ו ע ה ב ט מ ה ן ל ע מ ,  נמצא שיש שתי סיבות לעני, ד
< . ״א׳ דבל « ׳ » מעלה לגבי מה שלמטה ממנו ״ ״  ״
" י-קי היא עליון על בל שלמטה ממני׳ ׳ ' י י*־  ״
י ו בי׳) י מ צ ס ע , א ן א ק ב י ב ם ן ר ש ש א ת הקו ( י ש א ר ל י י  ״
ל עצם "?י יי* ק א ו ב ד ׳ וי*׳ ש־ל הפנימי ביותר / י ת  בבה ממה י

נ  י־ י-״יציי ייתר שיש הפסק בינ, ,בי, ״קו. י־«י ^
ל ואריך מלביש את עתיק בו׳ ה״ה בבתי׳ מטי• נ •  ל

עלר, ום״י• ? מ פ ה , ל ו ג י ע

ק

ב ״ בין עיגולים ליישר ד  ™ ״
^ ׳ a מ בהי׳ העיגולים בולם מקבלים מהקו לא ״ ׳ ״  ״
י ש

ג " ' ק מקבל מהקו ו־ז י 4 ״ ־ילם מחקי י־מו בתר ד ל פ מ ־ אלא • י  י^י
״ 8 נ ה ענף ב׳ שהקו נ״־־־ י ד ^ בינה ־י׳ י־־״ש ״ ^ ^  י

י *?״5 ש מ ב י י י ט ע ש פ ת = ג ™ . ק * » ״ ה ע יל ב׳ י ש ' נ יהוא עגול חכמה דא׳־ק׳ עוד נתפשט יחזר להתיי•' לי-״עגל ^ י ג ג  ״׳"" ז



פ ' ל ' ג י ל י׳ע נ ״ נ ו ד,מ»מריט , פ  פ

פ מי-קי י א

« י׳יא   ,,״ל ד
ל י־אי־י , ג י  ינעשי׳ ע״ל ג׳ יי־יא ע

נ*

י ״ יבי״י־ ־"ל״ י ט ״ ייא*י' נ י ק ועיגולי אי , ״ י ע ל , ג  ינמ, ע
׳ "י £ ב ני"', י ב " ר ׳ ל י * ^ נשנ י ״ ש נלקו״״ י ״ מ ע . ז , , ט מ צ  ע
* « ־ ״"4״ מי ״ י ל ^2°^. יעי'׳ מ נ ל ש ש מ  עי״לים היא נ
, שנל א״י ״ a r l f a s ״ דימיי־ 2 J » ״  « ה״נללי״ י."״״ «
? ״ ל נ » I ! ? « י < ל^י" א י " י נ ־ א׳ ־ל״׳ י  "״י׳ י׳! ע
',״י ל ל ב נ

ל י״י״^ט ייישי  ״ מ » י ל י ל נ  לאדם י־הית ה
* ״ ׳ " 'יי \ יי.שנ נ

ל ״ י ן נ״'׳ ע , , ת בלי ״ל״י ד ז מ י ל  r ל, ש

י ״ ׳לי. י־־טי׳ ״". ש " י ״ ,לים י  ני! ״״י ״״״י
 פזה. (דכמז ההפרש

״ ״ א י מ ' ש P . ' ! ״ א ׳ ל ל LIT ני׳)• ( נ ן זד, היא ה״־יש ב ו  על ד
י י־"׳ ! ״ « א י י 8 י w ״*״ י , ש ב ל ; י נ ש

 נעי״לים י״י-י «>*' 
£ * f ״ גיאי׳ ״ יי* ° י ־ *גי ׳ ייל ד א , ׳ י י נ י ם י׳'א «י ס ' ל ' ג י  ע

ר » ? א
י  ש ״ שעי ייי , ׳ ד ב י ׳ aw" פ , י י , ' " ' 5 " עליי "  לאיא״ס ד׳יא ני׳" 0

ר

״ ייי ישי ״ ל ״ ״ ״ * ־ ־ י ל ע מ ל «ל ש  מסד, לגני ״״'
י י * ״ ב י ם נ ׳ י״״ ש ׳ נ ו ד,קי מ• ט י י א נ ג 0 ל י ל ז ע , ע י ״ נ  נ

ש ם י ר " 11בשי״? י ׳ א 9J שיי* ° נ י ני׳" "ני׳ א נ ו  ־'י, במי, י
, י*• ^ י ב ״ ב ? " ל ״ 5 ׳ '"ל יי׳נ"ני־ ז ׳ '  נ

ש ? ״בא י נ ־ ־ ' £ נ י ״ ב ' ° נ ל \ ש ״ ג  ״ני׳ עיגול י׳א׳ על י׳נ׳ נ
י י ג י ל ע נ ב ב 1 ? ג

, י״ל יי׳"״  י

י ש " ׳ י ׳ נ '  י׳ט ע״א עוד יש »
י ל ז ג י י ע י ב "יי '?י ד ״ , , ; א ״ ד א >־איי לאי־־א ״י« ל נ  א

י אנא ,ין ל

י 'י'א ש ״ ״ שעיניי׳ י י י י י  ־״ד שבשמאל עיגילי א
א ,1•־ י ל לגנייי׳ י ״ י א יק אי׳ ע « ם ב ע י עי עי״ל׳ אימא׳ ז י א .2* "י מ ל ע נ ל״עגי נ מ ' .״לי ייא י ת י נ א ן ב א א אי" לי?" מ מ י א  ל

! י׳מ־ג י נ י יישי ע ״ ? ° י ' ש ש « מ n a 3 י « 1 '  ל־־עני נעל־א נ
4 ' ״ נ ' ? זי־יני׳ ד 3 א ,«״״ גנאי׳ י נ ׳ ינל י׳עי״ל'0 ש י  ד׳י׳־ד נ
ר 1 י

״י־ 1 ד-־יני" « «י י  7
א  י  ״*יק יייש א״ק י״' ׳

* יא״ק י נ ? Z י ש ב ־מ״ "" י׳° ל״״,, י ' ־ 0 ׳ י ״ ני־עילמ׳״ י ״  י
, א ׳" י ליישר יי׳*, י י מלנ, * , ׳ ° ״ 1 ' ל נ  שמלבישים זי, את זי׳ ימק
ש בי׳יי* 221 נ ל ״ , ד

? ״ ע  לעש״ מלביש 'ישי עי יישי ז
£ t י י1־" ״ ש י ׳ ד ^ » » , J ״ י ל י צ א " ד ׳  ינייאד׳ ליישי יםלנ
< " ־ ־ ^ * יח ו נ ״ מי ' , י ו א ש ל י נ ל  ייישי דנד׳״' יא״ק מ
י מבי׳'׳ ף . ' ׳ י » י 5 f ^4*י 4״׳״'׳ ״ דייי י־־ י נ ע " נ ׳ ' ׳ י " ש " ' י  ק

0 ״י״י> ' ^ * מ 1 , ? ר B י ינ־־צא י P S f l a י ״ י  ־־־ש בא״ס הסובב »
£ S ? * & דלבי י ל י 1 ־ ושאי נ י ש י ־ ק ד ״ ' א ל ג ט ״־ ־"= י ש ־ ת מ ' 
״ מ י יע״"׳ 1 נ י י , ? י

״ לבה" ״י,  ? ' ק ׳ ׳ ד י ״ נ ם ל ' ש י נ ל ־ ים ־ לנ
 י׳פ 

׳ , ״׳f׳ V n י לי« י-יא נ ש ״ I נה״י ש י נ ל  וכללית כל י׳עיל־־י״ מ
0 ל זה היא * ^ נ"'׳ ״^4 מיי יא״? י ב  עי סיים דגלי, ש

ש י ב ל מ " ״ «״יק׳ י , י " נ ״  ־»נייו ולמטה והיא נ
l y ת דא״ק יייא ״ ל מ  יאיק בה״ ז״ת ד



ז ״ נ ר ר המא-מדיפ — ת פ  רמ ס

ת א״א מהגרת  ואריך מלביש ז״ת דעתיק׳ יא״א ויש״ס ותבונה מלבישים א
 (בהי׳ בינה דאיא) עד טבור דא״א, ואימא מלבשת לאבא ודא ^
י א אות א ״ ע פ ״ י ב ך א ך ך ס ע ה ע ע ה ש פ י ש ב ״ מ ע ת ו ט מ ל  לא״א מטבורו ו
j״»JP ומלכות מלביש לז״א. (התחלת המל׳ הוא מאהורי חזה דז׳יא ושיעור 
 יש בזה ז׳ מדריגות כמ״ש בע״ח שער מיעוט הירח פאו״ב וכמ״ש לעי׳;
ש בבחי י  וכמ״ש כל זה במ״ח מס׳ כללות העולמות פ״ב. ולפי זה מובן ש
" ב  היושר ב׳ סיבות הג״ל, הא׳ מה שמלבישים זה את זה כנ״ל׳ ו

ק ועתיק׳ ואי א ״ י א ״ ל ע ב ק א מ ״ א < ן ק ״  עתיק מקבל אור הקו על ידי א
א זה מימ י ״ א ן מ י ק פ א נ ד ח כ ם ש א א ״ ן א ו ) / א ״ א ם ע״י א״ק ועתיק ו י ל ב ק  מ

 וזה משמאל מ״מ אימא מקבלת על ידי אבא, ועמ״ש במבו״ש הנ״ל•
א ומלבי* ״ ן י א י ל ן ב ק א מ ״ , ״ ם י ר ו כ י ב ם ה ן , ב  ועמ׳׳ש במ״א בד״ה ו
* ו ולז^י1 י ק ר ה ן ם א צ ל ע ב ק ק מ ״ א א ד צ מ נ . ו י  מקבלת גם ע״י ז״א כ

 בבחי׳ מעלה׳ ועתיק לפי שמקבל אור הקו על ידי א״ק הוא בבחינת
ק מ?בי ״ א ר ד ש ן , י י ח ב ת ד א / ז ן ק ב י ת , ע ב ג  לגבי וא״א מטה ל
ם *קב ט ג י ם א י פ ן צ ך י פ ך א ן ה ע , מ ס ״ א ק ב ו ב ד  מהקו מראשיתו ה

 מראשית הקו כי אם בריחוק ממנו כל אהד לפי מדריגתו כר
* *  דעתי? מ ביש לא״ק בהי׳ נה״י שבי ושם מקבל בחי׳ חאורות דא״ק׳ *
ת שער סדר אצילות פ״א דהכמה דא׳׳ק נתלבשה במלכות חיס י! ע  ב

1 דמלכות הוא בהי׳ עתיק דאצילות ועמ״ש במ״ח מם׳ — ״ י  ״
• וא״א מלביש לעתיק ז״ת שלי לבד וג״ר דעתיק אינם ,תלבש מ  ״

 "י* עניו רישא יעתיק לא אתתקין בר, •היינו שלא נתלבש ***
J יכל אי״א מלבישים רק ז״ת דא״א כר, וכן בעשר f  S^״J ״

ה ר י ש י י  אצ ׳ אימא מקבלת מאבא, ״״א מאימא, ומלכות מז״א׳ י
' ! ? ׳ דאצי׳, ויצירה מבריאה ועשיה מיצירה (ובמל׳ י ל מ ר ש " ו  ב

י; £ *V כנ״ל)׳ וכל התלבשות הוא בבחי׳ ר תהתונות לב ״ י ״ ס £  א
י ת ו ו ה ת  דכל פרצוף היא מגולה שאיני מתלבש בפרצוף ה
ל מדי ^ ו כ ש , מ י ח ב י ב ר ן ה ם כ א , ו א ״ מ ש כמיש ב ו ב ל - ו י ל  שא ו

 ״ מ בל מהקי בריתוק ממקום דביקותו במקורו, ומשים
י ג י  ועוד שמקבל את האור על ידי הבחי׳ שלמעלה ממנו כר כ
, אוא״ם ה*£י י ח י ב ב ג ם ל י ל ן ג י ע ל המדריגות ב ד ב ה ל י ^

 (עיי 

*** ׳ ב * חיונשת דא״ק שהיא בחי׳ עיגול כתר דאי ן ף  ק

ו ב י יעיגיל החכמה הרי יש הפסק בינו ל ^  הא״ס והוא ה
, ודי ובי׳ה בשעי ף ב ב ם ע ח ש י ?  ע יל הכתר כי/ כמ״ש ב
׳ י ה י  קדמה ד יהקדמה יא״ו (בע״ת עג״ה כתב דבוק עם הא״ם י

ך אות א * י ע ד ג ך ע ע ^ ש z r 3 1 ^ '  למ״ש בשת״ק/OTבענין הספיקות ^
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כעג״ד כתב ד  ו

ק ^ כוק וקרוב כר ובשער סדר אצילות פ״א כתב בחי׳ המקיף ו  דב
ק ^ ובשער הק׳ הקדמה ד׳ ד״ה ונחזור ד״ו ע״ד כתב בלתי ן ב  ד
ב ^ ע״א כתב גלגל הכתר דבוק עם הא״ם יותר כוי. ובד״ח ת  ע״א כ
ל בוק וקרוב עם הא״ס. ובד״ט ע״א כ׳ שגשאר הפסק ן ג י ע  כין ה
א ׳ יבין הא״ס דאל״כ יחזור לכמו שהי׳ בו/ ואפשר י״ל ן ן  d&rW? ן
״מ ^ *מצום דאוא״ס המקיף שלא יחזור ויאיר בתוך החלל. ועמ״ש  בעה
י המלך פנ״ז. דבכללות עגין הארת המקיף כ׳ בע״ח 5 ז י ש ע

ך / / ; נ ו כ ענ״ג ( '  ש

ר הקדמות ד״ז ע״ב) שהאור המקיף את הכלי מבחוץ ע ש ב ' ל ב א רחוק ן י ;  י

ש ^ דביק בהכלי בר, וזה בבחי׳ מקיף דיושר (לכן שיד ״  כזד, מ
^ שגם היותו רתוק ובלתי דבוק מ״מ מצד מעלת האור י ן  ומעלת ן
י ׳כלי ישתווה חיצוגי׳ הכלי לגבי האור מקיף כמו הפנימי׳ מ י נ ר ס  להאו
ל והיינו לפי שהוא בתי׳ אור מקיף דיושר שמאיר בבחי׳ מקיף  עכ״5 ע
^ כר. ומכל מקום הוא רחוק ובלתי דבוק בו׳) ובל שכן ן ״ א ח ב  כ
לויף שגם שהוא מקיף את העיגולים מ״מ הוא בלתי ) ימ , ו  יבוק כ
« יש מעלה לעיגול הא׳ על העיגול הב׳ הן מצד האור א ״ ן ז ן , ש  פנימ
/ הקו וכסיבה הא׳ שגתבאר לעיל, והן מצד האור מקיף י ן ך  שהוא ב
ל ל הגדול שלפגי הקו כר. ובבחי׳ יושר יש מעלה בבחיגת מ י נ פ  יעיר ה
, ^ צד ב׳ הסיבות חנ״ל, והחיצון מכולם דהיינו בחי׳ יושר י ש  דע
ש מטה מצד ב׳ סיבות הנ״ל. אמנם לגבי אוא״ם המקיף י  ל ש
״ס ו ליושר התיצון דוקא, והוא יושר דעשי׳ שהוא יותר קרוב א  להאו
ס ^ ף משארי בהי׳ היושר (לבד בחי׳ רגלי יושר דא״ק בו׳) י נ פ ל  ש
 נעוץ ת . ואפשר שזהו ענין מה שסוף מעשח עלח במחשבה תחלה,
יקא כר. (ולפי זה לכאורה אינו מובן מה שכתוב ן ד ״ ש ° ד ו ק ת ה י  ^ג
ס י׳ איהו והיותי חד, משום דרגלי א״ק בו׳ ותחת רגליו ״ א ן ד א  ך
ף ^ ה הסובב כל עלמין כו׳, דלפי הנ״ל הרי הוא בן מצד עצם י  , ה
, ואפשר משום דכל קבלת אור בעולמות כולם הוא על ק י ״  י א
 ^ ^ 1Kוכמ״ש בע״ח שער עגולים ויושר סוף ענף ה׳ בי להיות
ו לא היו יכולים לקבל אם לא באמצעות הא״ק הזה כ ל

ה  ז  י יאס ש
י בעניו אור פנימי אפשר בן הוא גם לענין אוא״ם ב ז ) י ס / ן  ״מקיף כ
0 ״ ״ בלקו״ת פ׳ פנחס בד״ה צו את בנ״י דרוש הר׳ בעניו ה * ש " ^ 
 ׳ י״ל y יי״ז דוקא משום שבעולם הזה מאיר בחי׳ סובב כל עלמין
ל משום דנעוץ תחלתן בסופן כר. ועמ״ש במ״א בם׳ ״ » ^ ^ 
 לדודי ססע״י ב׳. ובמ״א מבואר שזהו חנמשך מבחינת

ף פנימית הקו וניתן זה במתן תורה בו׳). ר ו # נ ל  ו
י> א״ק ונמשך בבל ח ב י הב״ל דהקו עצמו מאיר רק ב לפ ל ד ״ צ

 י

ק עד סיום רגליו, ורגלי א״ק מסתיימים במלכות דעשי׳ ״ א י ק י ״ א ל ״ נ  כ
ו ההפרש בין בי״ע לאצילות. דהנה גתבאר לעיל ה ן מ

ר  י א לות מ י צ * 
י אלקות והיינו בחי׳ גילוי עצם, ולבן אצילות בכללותו ו ל י  ג
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 הוא בבחינת אצלו וסמוך בבתי׳ דביקות בו׳. ובי״ע הט נפרדיט י**
 מאיר שם גילוי האור. וכמ׳״ש בתיקוני זהר בהקדמה דבאצילות איי'
ו איהו ייייי" א ל ה ד א י ר ב ן ב ן כ י א  חיוהי חי ואיהו וגרמוהי ״,, -0n ש
י ״״' ש י י ה  וגימוהי הי בו׳. ולכאורה איך ההפיש גיול כל כך מאחי י

 שבו הקו מתפשט גם בבי׳׳ע בו׳. ואם משום יבי״ע מקבלים האור «
 אצילות ובדרך פרט על ידי מלכות הרי גט חכמה יאצילו״ מקבל י*י
 על ייי התלבשות א׳יק ועתיק ואריך, ובינה גם ע״י התלבשות חווט*
, י a "ז א עיי התלבשות הבינה, ומלכות ע״י התלבשות ז»א, ומ׳׳מ מיל 
 ג יי אלקות בבחי׳ גילוי העצם כו׳ (וכמ-ש במ״א בענין שהמלכות »
, ה״לג־ייי׳ ו ל י ם ע י ל ב ק מ ע ש ״ י _ ב ך מ ל ) ן ׳ ן ם כ צ ע י ה ן ל ,  זאת שהוא בחי׳ ג

 המלכות אינו מאיר האור בבחי׳ גילוי העצם כר•

י העני! הוא יהנה נתבאי לעיל בשם הע׳׳ת ש׳׳ב במה׳׳ב פ׳׳א וע״״י  א
*'לית הוא בחי׳ מלכות יא׳׳ק, וכתב שם ודל והעתיק ״^״ א  י

־ ת ו מ ל , א ל ג ו ב מ צ ם ע , א ו ה כ ו ח ב ק ו ״ א ״ יאיק בתי־י הבמר, ד  ״ ־

JSS 1 ל י ש נ ״ מ a י r a « ״ע י ' 3 י 8 י י ס ע ש ב ־ י ל  עשית ^ יי׳ ד
ל ג י ב ״ יבאצילות איא״ס מתלבש בחכמי• יע״י «אי י ׳  ״

ft?" ? " א  °י_mm זי הוא חכמה שלמעלה מאצילות והיינו בחי׳ חנ«י' י
£ *  na»״ 'י יעל ייי ה״־מה נכנס ומאיר בכתר י״־מי• י
י בביני• יע״י הביני, נמשך בז״א. אבל עצמות 1*י יי? י  הבמה ״
* ״ » יכי האוי אינו נמשך עיי מסך ומחיצה מבינה לי* י י י  ׳
^ ' י י ל  ׳ י ״ נו׳• והיינו שלא הועילה הבינה כ״א למעבר ב
י יייש׳ אני״ע ־'א (וכתב שם שז-א הוא דק יי'ני>׳ 5 ^ י

ת ״ ל * 
J ו ,מלביש 0 ״ פ 3 n ה ש ע ע נ . י ב ״ ־י; אי נם ״:יי ;להאיר ל ־ » 
W 2 ע ״ י ב י א י  כל ם יבינה בו׳ ועמ״ש שם נשעי ס

״ א׳. ונמצא יבאצילות מאיר חאיי ט3"'׳  ״
ק ״איו " א ׳ י ל י בחכמי׳ יאצילית (ויאי ע״י בחי׳ מ ״ ^ ״ ת ה ב

ל

 ?

ה ז ב  י

ם מציאותי יחרי כא״ק בכלל,״ מציאיהי ^ צ ע ־ : י ' ^ ״ ם צ  ע

׳ 3""י״ל״״ איי ד מ כ ח ב ע י י ד י ' י ק " א י יל־ז נקיא ראי׳ ״׳'׳ T י מ ^ 
" 11 ו*«יי י ע ש מ נ n ש ' כי׳ כגיל (אמנם « א י י ה י " ז ט׳ נ 6 א י צ מ נ  בא ק בכללותו מאיר בחי׳ גילוי העצם כי׳) י

י < 2 ? ׳ ה י "׳־ י מ צ ! י ׳ י ׳ א י ת א ב י ת ה י ל ' ? הוא אחי ^ י י ״ י א  ה

ן למעלה ל י ש ״ ה ר נ  ^ F ״» :»הר צמצום א׳׳ק שהעלה א,
» מ׳ כמיש בע״ח שער הנקויים פ״ב ,עמ״ש ב«בי י י « י  ת

־ ש בסש׳׳ב ה״ב פיט ב״ג•״ וצמצום א״? ״׳• 1י,15 ״ ^ ^ 
" W ת י ט י " פ פ ׳ ם י ח ב י י ' א י א ש י ' י  החכמה גר. וממילא^ ,
C ל ייי זח אינו מאיר אור הכללי יא"? , ג א , ?* ל י ת ל ב ב  א

 ־־־ הפיטית הגם שירדה ממדריגתה בירייחה לאצילי*
 מקום לא נשתנה כלל בעצט מציאותה בר•



נ ז ר 8 — ת י ר » « מ ר ה פ  ס

י ל ח י ב י ? ־ ב ר נ ח ' י י י ווענין היא כמ״ש במ״א משל על ז ו א י ג  ו

י משל י , f נ«שה נ1הם תיבי־
 . _ אי ארבעה איתיית יחי 

י ״תא י י ' ע י י ל א ת , י י ת ו י א י ת ״ מ נ ב י  י׳׳״כלת אייה ענין שהשכלה יי מ
ל רש ״ י י ״ 1 1 י נ ל ע נ ש י מ ג י ש ו י מ י י׳ איי"״ אלי "׳ י י ' צ ב נימ\כ, ?*יי =ייי ש

ז  נ  ״״יכו איש שיגדל ייתרבי• טיבי י״״י־ י
י שמראי מ י , ^ י ל ל  * יכי• היי זה השכל״ עני, ממש. ,כשטייחיליי• י
ת l:fB ^,א שלא י י זי־ א מ י  "י־ אי״יית '״י ימלמייז איתי אי" א׳ ל
W ל£י * • I T ־ * י 1 ש ב י י י » נ׳ מבייו ומקבל ימביו 1י" ה * * 
m to « ™ ו ש מ פ יי־" נ  *־ייי יהי עם ג׳ איתיי״ יי״י =' א
ת גדולה עי ב י ת ב ׳ ש ב l ה a  ״ י שזה הב׳ שהילד מביז י׳יא »
ש ב י ל מ ^ ׳ " ; ׳ י י י י » י  מי•־׳ איתיית .חיתי. עמה־ ״
ת ע 1 י,״ל שבהייחן ל כ ש ׳ י  «» מלובש בה כלל אפילו חלק מה מ
S ״ עכשיו , ת י י ה ו ׳ א ״ ״» ג ״ ״  מ ניאשינה ־שהיתי, מעורבת »
י ל ש־ו א£ ל י ״״'׳ ,מיי׳ * י י י ב י נ ע י י"׳ ־ליבש בי׳ י׳י־שבלי• מ £  נ

5 ביוד •אמי ש ׳ י ׳ פ י צ א ע א יל מ ל ע ׳ ב י מ י ש ק י  ־תהל, ־ י
' ״ ״״אמר א׳ לבי י ח י א י ם ע ד ע ח ״ י ™ " a הי׳ גם התיבי׳ 
י TZ ישמברבי! י א א י ה ה י א ל 2 י  י ייעילם, שהי׳ מושג מהם ר,שגי- ט

• ״ * ^ ; W ? ר ־ ל״״ א י י י י י א על י ל י ע«ל ייגיעי־ א ל פ ב ל י £ 
״ל י כי׳ ונתבאר ״ u י י י נ ־ ג י מ י ל ' ׳ ג י ח י י־ יי יייא ש יג  ,Z "׳ בב
, ללמד לתינוק אי"'״ י י פ ל ע , י פ מ י נ י ש מ  יי ההילילים יחשנהיי1 מ
י זה ירידה י V , י s ל יעיל מנין הקריאת שמות כר. וכשמפריייז "  א

1 עצמי י־ב־ ״ י " ל נ ש ׳ י l שאז אין בה כלל גילוי שיט "ל? ה ־ ־ f 
< כ כיי״י « , / 1 * ' ב ו מ ׳ ה ג - יאף על פי בי יי׳ ה מי  ״י
° ב 1״יי בתי׳ חכמה ל י ע 1 "ייל המשיג ענין ברוך שאמי יי׳'׳ ה

 5  י

א m !״״י׳ בהי׳ י ה » 'יב! עגיל חצמצים י ״ ״ ^  י
פ ״", ^מש ע •מ כמי י צ מ צ ה ה נ ־ "״ילי" ה י מ כ ל ־״'׳ " ' צ א ־ י  ל

, T משיג נלל n u , ״ a n י ילא תהי׳ מעורבת ע° ״אי ג ל ״ , 
ג במו P איו ^ ? י נ י ״ י ל י מ ל י ל י ייל! הב׳ מתיבת בייד שאמי « ' 
1 ?ט״״ ל ^ ב י ' י מ צ י י יכ״ש ענין ברוך שאמר בר. רק הב׳ נ־ב׳ ע נ ' ״  נ

ו « ״״ שיהי׳ £ י י"! ? " י ל ג ל י'" ־'לי בעילם האצילי" ל?ב ״ א  % ״
ר P£T מ־ל ל ^ י י י ל י א צ פ ל ד א ח ° ־לילי" י י «י") ש ע  ד ש
» 'יייי־ M S א 5 % י ה ' ״ ״ פ ע א ׳ ו ״ ׳  ״׳־י־־ בשנמ״יי׳ ״
״ I מעורב בתי J ' ! ° ת ע ב י י ע  כשנמשכה בפני עצמה ואינה מ
כ״יב בם״יב י ש י י ג ״ ־עיו הב׳ המובן לתינוק ל ו * מ  ב
ימי ובשנצטרפי , פ ל פ ״ י ע ב י י והי׳ העולם כוי. והעניו י מ * ש

 ״»ב 
ת ״״״ ,־״ מיוחד פיט ב ש מ ; א ז י ת ה ו ל א י כ  ־' נ יי׳ל כ

 131"0י״־יי־י •יי: ״

ג״ל: ונשמתהיל ילי.  נגוני״ק, ואו



 רמד

י ״ נ י ׳ ׳ י  אותיות ן!״,,- D l ־

ה איי מלבד• ״ ב י י האי״^״ ת ־ ס י מ  מ

י מיגי פחות וחיות הנמשה* ״ י ת י כ ו ת ב » n ״ m עליון 
ת יאת העולה על כולנה המשנת נוי ל ל ו כ י ת ה י ת ־ ן י ת ו א  ה

י כל מיני הבחות וחיות ־רמי־ ־יל ג ה " ו ׳» י ה י ב ל ג ע • j r s 0 ל ן ע  ל

ו י״איפתו יחי להשפיע בח וחיו״ ״ י ב " ל " יי לכלליו ו ״ i ־מת תיבות 
׳ עכ״ל• ובוודאי כמו p בצירי!׳ י י כ ל כ י בפסיק א׳ ו ח

נ  ו ,  כתות על
״ א׳ אוי מלבד ריבוי מיני " י " JPל ״ 3  ם הנמשכים 3
׳ עיי ואת העולה על בוליי־ ™ s s ^ י ל ל הפסוק א י י כ  ״C 10 ה
י ר משל בללו״ « י י על י מ ׳ ג ה ש י ! נ " ה א הכיללת כל , *

א  י  בפ״ע ה
, ״ יכיר כי- ביחד וכל חיבה ו מ P כוי עליון כ #  נ

ר משל למטח בבל תיבה י ה "״״ «ל י ת ״יי ״ ל ל ו ־  'יי־י ה
״ יחי שורה חשכלה עליונה וגדול" ב

ן  ב ו מ 0 כולם ג י ף ! נ ן א ש  נ

י שאמר כוי. ועניו הצמצום היי" י י ו י 3 ה ת בת יכיר א ב  ש

* אזי נמשך רק ההשכלה ׳ י « י י ת ״ 3 ו ל ל ״ הביכה אבל כ ה  ״אמי ו
, ^ ת ההשכלה המופלאה שבד׳ תיבות בייו ו ם כ ל ^ 0 ה  ף ב
ה איר שמביכין יייקא כשחתיבית הט ייזי ל  ־יטי ״ ^
י יה״ העולם כי׳ כמ״ש במי* ״ * * ״ י ״ ב י ״ ל ג * ' ״ ^ ו ב  י=ל ״־
י לא יש בה השכלה יו הלל ־ ק הב׳ ל י י ^ ה ק ח־״ י  י
־ ר יה היא למעלת ««״ י ל י 5 ל אות ב׳ ־ ״ ן ב ״ כ ׳ ו  י
־ אייי כר ר׳ נמשך הריחני ״ל ״ ״ * י יכו בי• כי׳. ^ י

ל ך כ  איני נמש
ל מיי״ני שהי׳ שירח בציריפיחו י״י י כיין ש * ל י ־ מ , י ט «  ע
י ילא מצייפיו. והיא באמת **״י ^ ס ה , ע י ה ־ ש ן מ  מ
א *והי ן י ה ר י הפיטי שבו ה נ ״ י , ״ ה ו ק יחי כ ״ א  ח־מה ו
P יי*ן בעניו צמצום ד*״ק יבחינה ° ״ ק ״ » יא» ״ £ 
ך * כל הספיר״ דא״ק יחי וו־ע־י ר פ כמי על ד

ד ל  ו  בהם א
" כ״ הכלילה מעשר אותיות ישווה ל ״ י כ״י, ״ נ , י ל ל ל  «*ך כ
• שבכל ספירה שורה בהט איי * י י ״ , * על גניחן ״ נ ! בפ ״  ״
׳ יעל ייי הצמצום שנברלה 0יי• ׳ ו " י

ר * א ' איני מ י י ה־יט? * י  £ א
ה בחי׳ איי עליון הכללי ני ^ נ

ח  ׳ ה י מ ה י נ ה  הנ ל. ד
י יה ממש כמו משל האי״ייה י ״ £ ״ ״ * י 0 ״ י ס ^  יכה
ו כחי׳ אותיות והייני להיותם בהי' ־ » 0 י יכ״ה ג ' א י ל כ ׳ עצמית ו י י י ^ 
״ יא״ק שכלולים גט ־י י י פ י מ ״ 1 ו ° בעית ש י ת ד י י י ־ °  ״ ד
י ג׳ יי׳ ושער חש״לש* ״ ׳ ^ T ׳ ־ ־ י » י ° ? ? ^ 0 ובכמה מקומות. ועיין מה שבחוב לכל? ״ ע . ו ד ל פ כ י מ  ז

ר ה״ייו ו ה א י ו י לפ״ע ש ל ל כ ״ י ״ ש ע T ה ״ * ״ J י עליון י I א פ "  ס

חי להיות לאחדות שויה ״ י י י ־ ־ ״ ״ ־ ל ל ־ ל % מ צ י ע נ ־ י ב ״ £ 
י אורות הפרטיט של נל י לה »ג 5 0 י כיי. w ״ ת ,  י ביר א
* ה שרי * גבי יכר ונקבה ב £ פ ? £ ר י >*T ב ׳ ־  ״
' יעמ׳׳ש בי׳׳ה ועשית בגוי 0 ל

ר  כ י נ ו ו *יאי ג  0 י

 יעיל. והצמצום שנעשה שיונופיו



ז רמה ״ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

/ חכמד י ז ו  כ

י עצמה היינו שאז נמשך רק האור שלה אבל האור כללי נ פ * ל ' ע ה  נשאר ב
ל >מקומו כוי. נמצא רעל ידי הצמצום הוא שנסתלק בחי׳ ל ל ר כ ו א  ה
ך נו מאיר באצילות, אבל בחי׳ ספירת החכמה במו שהיא  בא״ק כ
ן ^ ה באצילות כר. ובאמת יובן לפי הנ״ל שגם בעצם הםפי׳  אינ
א בא״ק וכמו שנמשך לאחר חצמצום כי בתחלה הי׳ י ה ו י ? ן ג י  כח ר
י ערך ריבוי האור חי׳ חזדככות חכלי יותר, ועל ידי פ ל י

ל  ת ס נ  הצמצוש ש
 ק ממנה האור ירדה הכלי ממדריגתה, יש לומר שגם האור

 פרטי אינו מאיר בה כל כך כמו קודם כוי.
1 דהנה מד י נ ^ 

 ש יי שע״י• נבדלה חחכמה להיות בפ״ע כר, היינו מה

 >0י ^ במציאות דבר בבחי׳ גיברת בפני עצמה דתחלה הי׳ ההכללות
ד ילא היו גיכרים כל אחד ואחד בפגי עצמו כו׳ כידוע, ו ענין ח ז ו  ז

 M דככות והביטול כו׳, וכשגבדלה בחי׳ חחכמה הרי היא
ן ^ י* בפ״ע וממילא אין האור מאיר בה כל כך כר. ומכל י 0 א ו ק  מ
י בעצם וכנ״ל בהמשל באותיות כשמלמדין לתינוק אות ב׳ ך ^ " ן ר 3  ס
ן י אותו האות ממש שבתיבת ברוך עם האור פרטי שבו מ כ / ו  ו
א בבחי׳ חכמה דא״ק שהאור הפרטי השייך לספי׳ החכמה ס ^ י  איר ג
/ ומה שיש פרםא בין חג״ת וגה״י דא״ק ובגיל ^ •צמצום בו ״ ע ן ס ן  ע
ר הפרםא הוא בשביל עולם הבריאה כמש״ש בע״ח ק י ס י י ע י ד ו ק נ י ה ע

 ל

ה ^ ב והיא מקור להיות בחי׳ פרםא המפסקת בין אצילות א י  כר
 רסאות ^ ללית ענין הפרסאות שלמעלה מאצילות מבואר במ״א שאינן
ה על דרי אותיות החקיקה כר, גמצא דבחי׳ חכמה דא״ק מ כ ח  איר 3
ת ועצמות דחכמה דאצילות מאיר בכל האצילות בלי ו ל י * מ * ס מסך ו  י

? על ידי מעביר לבד >ועמ״ש ביפה שעה בשער  י אבי״ע ״ י
ל ך יבא״ק מאיר אוא״ס בחי׳ גילוי חקו עצמו, ובכל ״ נ  ימינו״ ה
ז שום הסתר כלל, חגם שבודאי איגו דומה הגילוי י ״ ״ ן " מ צ *״ק ע  כ

י שמאיר מא״ק לאצילות כנ״ל, וגם באצילות אינו ו ל י ג ה

י  ן ל י ג  מה ה
ן ^ יר שמאיר בחכמה לחגילוי שמחכמה להםפירות שלמטה כ  קנו, ו
 ר מה האור שמאיר בחכמה לז״א הגם שחוא בחי׳ עצמות
ה מקום הוא בא דרך חלון לבד מביגה, מה שאין כן בבינה ב ח ך ה  יר כ
ה יין ת , וגם בתי׳ מעביר פועל גם כן כמ״ש במ״א ב ן י י ; ע  כר ב
ט > ר והתלבשות, ועמ״ש באגה״ק ד״ח להבין מ״ש בפע״ח ״ ן י  ^ כ
ן ואצילות כר ע״י מעביר חסד דיצירה ועשי׳ הנקרא ז ע ב ל ת ו ה כ , ד 5  ן

ס לא כן לא הי׳ פועל בגשמיות עולם הזה כר. ובמו א ש מ עיכות3 ׳

א  ז  ז

ל על ידי אצבעות היד שהשכל בא רק דרך מעביר כ ל י ש כ  ^ מ
ם על ידי זה בא באותיות הכתב, ובלעדי זאת לא הי׳ בא י  ק

 הצמצום נבדלי״
: שע״ ל ״ צ ו א : כ״ה בגוכי״ק, ן ה ל ד ב י נ ״ ע  ע



m ־ יי״יליי איר בבי״ע י ׳ " ' ״ ־ יעצם נחי׳ א ״ י י ״ " ׳ ילכו י  ״
ה » ק נמצא בהעלם בבי״ע לא «יליי י ״ , נ ן ה » , י  א׳ף כ

י ״איני מאיר גיליי בחי־ נ פ א בי׳־ה מ ׳ מ י לאציל,״ ״ ב ׳ "  £ ב
״ ע״ד. רנ״ב. ייהי ח״־י־י י מ ' א א ״ י ז ת ז , ל י צ ״ £ י 8  יא׳ק מ
י העצם שמאיר שם בחי׳ האוד י י ג

ע  . י ו ב י י י א  ש

׳ גילוי העצם בי אמ איי י » ^ , ה של ״ ג ה  י

בל מיי ?  שיהי׳ יח מ
mm ״היא בברי שיחי־ . ^ ״ ם יה מ ת ל ע מ  £ ״אם היי ל
ה עלייו במדריגה ותחתון במיייגיי

ו  ק ה 0 מ , «קמי מ  י הקי ש
ם ״"״ גם בן עליי, יח״״יי ״ חקי*״ * ״ ^ 2 £ J ״ל  ^ 31°" נ
* ו והמקבל מסוף חקו י־ « י י ל 1 f ס יעיגול י לי י "י  ״ מטח ג
* בבתי׳ מעלה יעיג?ל חמל־״ י י ״ ץ " ל מקום א = ״ ה י באיפן ע י נ £ 
? עיייו להוציא בוונ״י י״• ™ ג ^ העולמית ״ «  1 אור ר

י הקי גם לאחר הצמצום י־י* י י ״לפני * '״"״ גע•״ 3 * י * ״ , 
* ״משם %־rL עגי״י וחי* להיי״י דגי? 0 ״  ילבן ג
י הקו נמ׳ש בע״ח שער חנ־י י א י * י ״ הקו ה ״ יאציל,״ 0  י
׳ איי רב מאי. ואם חי, חע־יי י ^ ו ם״קו , י ש כ ע ^ 
ו העשר ספירות במיייגי י ח ס ״ ס « י-יו ״  « :ישס ה
״ ו מציאות כלי׳ ממש. ובמ, בא־? ו , בכח״ ״ r B ע 
0 ב״"״ =ע•״ שער ררי׳יי " הי׳ ג , י י על י י י ^ ע  ב

0 , ד י מ 0 ב ג ן צ לית כי׳. י ״ ג ס ק י י י ן ? ע  ^ *ך ה
* י ו י־ יצאים מא״ק לחוץ בו׳ ג ע ש י ב ל ק כ  שם ר
״ העקודים. ומבל מקום לא י י ל אחי־ יכל ה י . ג 1  ״ער ו
״ עקודים בבלי א׳ ב*־י י י ן י א כ W 0 ן * י £ י־איי ל* ה ג  ה

« * ס ° היי מקבלים מחקי עצמי « י ל ״ כ £ צ ץ « ך ג  כל כ
0 באציל״ ־,׳. ,גם לא יי׳ ל ״ 1  לאי׳א, י
ה י״ע ית׳ שיחי׳ מקבלי0 מ  ג



ז רמז ״ נ ר פ ־־־ ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 זמיז וגילוי דרי ,
׳ 'יקי עצמו יהי׳ בבתי׳ א״ק לבד וכל העולמות יקבלו האור ק ״  ע״, א
ת דלהיות שבחי׳ א״ק חוא בחי׳ מחשבה הקדומה שכוללת ן מ ^ , ל ד  כ

ש במ״א דענין א״ק הוא מה שעלה במחשבתו ורצונו ״ מ כ

ו  י ה י  ית׳ ש
ת ותיכף שעלח במחשבה מיד נתהוו, וזהו בחי׳ פרצוף ו מ ל ן , כ ל  איק ן
ן אדם קדמון שזהו בחי׳ ציור אדם שעלח במחשבה באוא״ם ן מ ד  ד,ק
ך •קדומים כר, ואם כן חרי מוכרח חוא שיחי׳ א״ק זה מתפשט ך ן ל א  כ

^ יק מראשית התחלתו עד סוף סיומו כר שזהו שעלד. ברצונו ף ן ן ׳ ע ת  י
ה ^תהוות העולמות מהקו בר, וכל העולמות מלבישים את א״ק  ז

ה י י ע״י כוי) וגם לא מבחי׳ א״ק עצמו אלא שמלבישים ז  זה ל
ק יאו״א לאריך כר. והגם דאור חעצמי דא״ק מתלבש י ת ע ! . ן ל י צ א ה ד מ ^ 3 

ן כנ״ל׳ מכל מקום הרי הוא נמשך על ידי עתיק ואריך. י א ן  ואש ע
 ^ . שינוי ה״ו דגם בחכמה מאיר בבחי׳ קירוב כר (ועמ״ש
י אבי״ע הנז״ל) ומ״מ אינו כמו בחי׳ חבמח דא״ק עצמו ס ^ י ג  כנ״ל ו
י בחי׳ דעתיק ואריך כר, ובן גם בבינה וזו״נ שמאיר מ כ

׳  י ח ס ב  גה
ה ^ מות אור החכמה כו׳ כנ״ל, מכל מקום יש הבדל רב בין ן ה ל  ז
ת ׳ אלא שבכולם הוא בבחי׳ גילוי העצם כר בנ״ל. וזהו הכוונה ן ע כ ל ת ה ח  ב

ם זה לזה בכדי שיחי׳ הבדל המדריגות בין העולמות י ש י כ ל מ

ס  י פ ו צ י ס ז ! 
ת שעלה במחשבתו ורצונו יתברך כר. עוד כתב בשער ו ה  הקד
ל * ד׳ דכוונת המאציל הי׳ שיהיו העולמות והפרצופים בבחי׳ ן ל ע  עילה ן
ס ^ ;אדי שזה גם כן טעם על התלבשותם זא״ז. שאם היו מקבלים  ול
 "5יצוסין ך לא הי׳ זה עילה לזה, ולא חי׳ קישור וחיבור להעולמות
י̂כל הכוונה בציור אדם הוא שיהי׳ ההתכללות שזה יקבל י ו  ך ל י ע  ״ה ן
ה י יהי׳ בהם השלימות דוקא ויאיר בהם אור עליון כר. דבווגה ל ג ת  אמ נ
ס התיקון והעיקר בעולם אצילות כר. וכמ״ש בלקו״ת ל י ך ׳  אמור 3
י יוהניף ובמ״א בד״ה מי שם פה לאדם כר. ולבן אצילות ס י ד  קיא א
ה לעליון ממש בחי׳ עצמות אוא״ם שלמעלה מגדר מ ד א

ל  ח ת  ה

ת לגמרי ומבלי אשר ימצא ראש וסוף כר.  ק
 ^ מהגיל

ך גילוי הקו שגמשך באצילות חייגו על ידי בחי׳ ף א׳׳ק ן  מ

ר ספירות דאצילות מקבלים גילוי אור הקו כל אחד ש ע י ל ה ״ ר ףי  י
/ • ממנה׳ כמו חכמת מקבל מכתר וביגח מחכמה ודא ו  j נה כ
י גילוי אור חקו בבחי׳ גילוי העצם הגם שמתצמצם י א מ ° מ  יייגו! ל
נ יי׳ מפני שאין בהם עגין ההעלם וההסתר בבחי׳ מסך  & ו
ת האור כר. וז״ש בתק״ו מלגאו איחו שם מה דאיהו ו מ ^ מ ן ל י נ  ח ״
י בבתי׳ שם מה דא״ק (בע״ח שער שבירת הבלים פ״ו 0 ^ י ן  דע
p ״ יחדש הוא בחי׳ ז״א דא״ק וי״ל דגם בחי׳ חכמה דא״ק הוא  ^ ״
 הקו ש על זה אמר וההוא נביעו איהו כנשמתא בו׳. היינו. בחי׳
*"? לאצילות ובאצילות גופא ע״י סדר השתלשלות דעשר מ

ל ת כו׳ #״  י

ו ענין הצינורות שנתבאר לעיל שלכל ספירה נמשך כ  י



ז ״ נ ר ם — ח י ר מ א מ ר ה פ  רטח ש

* ״ , ׳ י ו 9 ׳ ׳ ה ב ת ל ו ה ג ה א ב ״ מ ר ב א ו ב , מ ׳ ו ל ב ו ד ג ר ה ו נ י צ ה ד מ ח ו י ר מ ו נ י  צ

״ « ם « ־ ד ר פ ר ב א ו ב מ ת ה ו ר ו נ י צ ו ה י נ א ע ו ה , ד ׳ י ו י ה כ ר ם ד י ר ש י י  ־ כ

" י י י נ י צ ח ב ד ת ל כ ״ נ ש ה ו ר ד א ב ״ נ ב . ו ר ד כ ס ת ה ל מ כ ח מ ח ו מ כ ח ד ל ת כ ד מ ו נ  צ

* י . ח ר ם כ ״ א י א ו מ ק ה ך מ ש מ ! נ ש ר ל ש ״ ז י ר א י ה ל פ ם ע י ד ר פ ד ב נ  ה

״ י ? ׳ ו כ ש מ ה ה ו ר י פ ל ס כ ך ב ש מ נ ו ש ק ר ה ו ׳ א י ה ת ב כ ש מ ו ה נ י י ה ל ד " 

( י ב נ ר ח א מ ״ י ר י ת כ ם מ י ל ב ק ב מ ״ י ה , י ח נ מ ה מ ל ע מ ל ה ש ר י פ י ס ד  w י

״ S י ב 1 י 1 , , ־ ׳ י ל י י ש ן ה ו ש ׳ ל י פ ע ד ו ד ה י נ ה ת ד ו ל ש ל ת ש ה ו ה י נ ו ע ה ז  ו

" י י ל ל ש ב ח א ח ר ק ן נ ל ב ע , ו ש ד ו ק ן ה ו ש ל ל ב ו ש ל א ש ר ק ה נ ז ך ד ו מ נ ה ל ו ב ג  מ
1 י י ל ״ ל ״ ש ו ח י נ ע א ב ו ך ה ב . ו ׳ י ו ב י מ נ ה ל י ב ג ו מ י ד י ד י ב מ  ״

״ ״ ע * י פ ש ן מ ו י ל ע ם ה ל ו ל ע כ ל ש ו ל ע ה ו ל י ׳ ע י ח ו ב ה ז י ש י ת ה ת ו ל ו י ל ע  מ

* י י ח ׳ א י ח ב ק מ י ר ע ל י פ ש מ י ש נ י י ה , י ר י א ם ה צ מ צ ת נ ם ש י צ מ ׳ צ י ת ב מ י ב  מ

! י * י * ־ ־ נ . י ר ב י ל ב ה ש נ י ר ה ה א נ י ח א ב י ה י ש ב ת ש י י ״ ו ׳ א י ח א ב י ־ י י ש » 

״ ביי ש ע ק נ . א ת ן ן נ ל , מ י 1 נ י א 1 ו ב ק ל , ת ה ע ש ע נ ת ש ו ל צ א  ד

י י ׳ ״ י ח ק ב ם ר י ש י ב ל ת מ י מ ל ו ע ל ה ת ב י ל ל ־ " י י ל י ״ * 

״ 1 1 ו ' 3 י ״ נ ־ י א ב י א י ס ׳ י י ת ב ק מ א ר י ה ה נ י ב ה ל מ כ ח ה מ כ ש מ ה ה ; ן כ  ו

א י י : ? ״ 8 ו ״ ? ־ ״ ד ״ ל ״ " י ' ל ל ״ נ י , , ; ר ״ ה " ו ס ל ״ א  ד

ה ג י י , י ״ ק י ה ״ מ ך נ ר כ ח , א ד ל ח ם ת ו צ מ צ ׳ ה י ה ר ש ה א . ו י ב 7 

י י * ״ * ו ל ש ל ת ש ר ה ד א ס ו ך ה כ . י ׳ י ס כ ״ א י ת א ו מ צ י ע ב ™ ג £ 

' * ' ד י , ע ר ג י ר ד מ ה ל ג י ר ד מ ר מ ו א ם ה צ מ צ ת נ ״ ו ״ * ״ ™ I 

* V י * ש מ י נ מ ש ג ה ה ז ם ח ל י ע , ב ד ם מ ל י ש ׳ ע ׳ י » כ י י «  ™ ל

£ t י ״ ה « ל ז ־ ׳ ״ ׳ י ם ־ י י מ ש ם ג י י ה ה י א י פ י ה ו ס נ י ע ־ ״ מ מ ש  ג

; ל ' * * ה מ ל ע מ ל ם ש י א י א ב ד ש ס ׳ ח י ח ב א מ י י ה ש י ש י י נ ח י י י ־ ׳ ח » 

ל י י י ע ־ י י ל י ״ ע ח ב ל ב ״ ל ת ש מ י י י י י ״ י ו ל י צ א י י ״ י ״ ^ 

׳ < f e ־ י ג י ב י י ־ י ״ ש מ נ י ש ו ע ל ־ מ ־ ״ ״ ״ ' י ל ל ^  ^ ״

J * ב * ״ י ת ב ו נ ש מ ל ה ־ א ב ו ך ה ג . ו ׳ י ל כ פ ש ה ה ז ם ח ל י ע מ ב ש  נ

ל ״ ^ י ל ש ל ״ ״ ת ״ נ , ״ ב ך ב ס מ נ פ ש ה י נ י כ ר ל צ א י ם ש ׳ ד י י ״ י ״  ״

־ ,־!ויו י ב י י מ צ ל פ ת ה א ש ׳ ׳ מ ש ב ׳ מ י ׳ י ן י ג י ל י ׳ = י י י ״ ר י י ד ע  ה

* V B «5!* י י י ט ח א ה צ מ נ . ש י ח מ נ י ־ ו ח ה ח ״ ל ע מ ל ל ל

ל

ג ' י

ל ל פ ן י ״  ל

״ חיי־ז ל י צ א ת י ו כ ל ׳ מ י ח ב . ב י ל ע מ ר ל י א י ה ו ל י ׳ ג י ח  י־י ב
S ״ S ׳ ״ י ח ך ב ש מ ו י ד ש ה ע ג י ר ד מ ה ל ג י ר ד מ ת מ ו ל ש ל ת ש ״ ה כ , ב  ש

• ׳ י י כ מ ש ג , ה ר ם חז ל ו ע , ב ר ט מ ה ל א ו פ ר ה ו ס נ ר פ . ו ד נ ר ב  ו

י י ׳ א י ה א ב י י ה ש ר ש ן ד י מ ל ל ע א ב ל מ ך מ ״ ״ ׳  ^ ״ "

ל " ,*ב ־ ג י י י מ ל מ י ל ע ה י ל י ׳ ע י ח ב ׳ ב ל ת ש מ ™ י * f j ^ , , , ד מ  ב
י 6 ל ל י , . " ח י ב • א ל ״ נ ׳ כ י ת כ ו מ ל ו ע ה ת ו ו ר י פ ס ד ה י 3 ע

 ל 

ל » ג ת ו ד ׳ מ י ח ב ד ב ד מ א נ ל ו ש נ י י ח ת ו ו ל ש ל ת ש ה • מ י ל ע מ " ל י י  י

ת הו״יע-ג. ל ח מ י ז ס : ה > ־ י  נ



ז רמט ׳ י נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

 י הם בבתי׳ עיגולים שמקיפים יכל גהינת היושר בהשוואה כר.

2 פ מ ה

ד י

״ כ י  א״ק מקיפים כל בהי יישי ^ "
ד 4 ? י ס ק י י ת ף ועולמות הא״ס שלמעלה מאצילות יעיגילי ע * * 
ר כר) י ד ? ^ י ע ח ש י ש מ ״ מ כ ז י >  ח היישר דעתיק ואריך ואו״א ב
^ כחעת , , י ג י ע , ת י ע ק ר ד ק י עתיק יאריך יאו״א כר גמשכים ע  י
fדשוואר א׳

י  ט י ט י ה ת כ
 ' ״ יעתיק יאייי י׳יא ™ ' ׳ י  ! י ל

, תרו ענין י

י ש י י , ׳ י י ח ב ם ד י ט י פ ־ ל י ת לכד כר אכל מקיפים כ * * * 
. וזהי 5 ז  ייתם למעלה מהשתלשלות בבחיגת מדה וגבול דיושר כו׳)

. . ״ 1 ו , מ  יי נשגב ש

ל י •יא בדרך כלל דבחי׳ הקו שאחר הצמצום הוא בחי׳ ממלא  כ

כ כל ^ v יהאוא״ם שלפני חצמצום בחי׳ עיגול הגדול חוא בתי׳ כ י ס

 י

׳ ז ביי אמנם כמו שנתבאר לעיל דבאוא״ס שלפני הצמצום ה כ ז  יש כ
ף ויריגות הא׳ בחי׳ עצם האור וחב׳ בחי׳ התפשטות חאור׳ ן א  עןיש ה
/ יא כמי שהאור חוא בבחי׳ גילוי לעצמו בלבד שהוא לפי ן ת כ ו מ  •עצ
א בו בבחי׳ מקור למקור לעולמות גם כן כר, ובחי׳ התפשטות ן ן ר ן  ׳או
לה ^ עצמותו גופא הוא הגילוי לצורך העולמות כר. וחגם שחוא  לנןע
י בעולמות ממש דבכדי שיהי׳ הגילוי בעולמות הי׳ ו ל י ג

ת   ייי לד,יו
 ^ ^ ׳צמצום תחלה כר. מכל מקום הרי* מקור למקור החיים על
 , משום דבעצמותו חוא בחי׳ הגילוי לצורך העולמות ובא

 כל דרגין עד םוף כל דרגין כר.

 הרי

ר. : הרי הוא מקו ל ״ צ ו א  כ״ו יה בגוכי״ק, ו



ז ״ ־ י ־ ת , ° ־ י ל  *"י כר לידי ״
ת לאיזי• י מ ל י ע  בעצמ״ו כביכול , ב

ל *״ל ״צמצום כי׳. mm מה שנתעורר מ ת £ «י»1 יאנא א כ  בעצמו ב
' יי הי׳ ההשערה בכה. מה ־־יער " f ה שעתיר ^ מ _ » , נ פ ל  ש
׳ יהיא בתי׳ מתירו ״תאי־ י »׳ * 8 י ״ 3 ו א ) =ג׳ל ב י  ״?יי למק,.״ '
׳ י ״ יי נקרא שכינה להיי״ו מ 1 י ״ ״ שאיו ״ "ל• מ נ י לעצמו כ י א  ה

י נחי׳ עצם האור שהוא בחי• גיליי י כ

ה כ ש מ א נחי• ה י ^ י 8 ל ו ה  «־ני ש
י «״»» כי׳ כנ״ל) הרי הוא בחי׳ קוי׳י ן ל י ש »>לי. מג״״ ג י  לעיל ש
י העילמית כי׳. (יבררו פרט נ״באי ^ ה ג י י ר פ ז ז י ״ייי"״ י ־ נ צ ע  יגיליי ל
ל י» ״יא שלמעלה גם מבתי׳ המשכה • יהנ״ כ י נ

י   שיש ג
י בחי׳ המשכת הנעלמת בח־יי׳ ל י ו ^ « ע י ה n ״ *ייי י ־ n עצמית 
, ״ אי־ו נמשו כי׳, מה שאין בן ב״י׳ י 1 ו ב • לימר * ־למעלת מ י  י
״ יגיליי לגמרי כוי. ונתבאר לעיל ״ ^ 0 י ו  לומר ^ נחי׳ ק
־ ״ איא׳׳־ כי׳), יל־י זח י f a , j ׳ מיייגית £ * J ^ ״ פ ל 0 ש - ״ » 
"״*< ־ל עלמיו וסובב כל עלמין גם י

ת ״ יבחי, ה ח  חיי יה ב
י שבעצמי״י שנקרא ש־יי״ ׳ ״י ״ ״ g ר ״ ו ק מ £ י ״ » ל ״ " 
7 עי«יו מאחר שהיא מה שנמשו

ש  י ו • יבחי׳ ק  ״
 ^ ^ ^ ^שי־יא בחי׳ סובב בשרשי ומקווי

ל יוני ״, " נ ז  י

, יהנה גיר ר הרגילות כ י ז ג £ ״ & ״ ל ! ^ י י  * ע
ת יחחגנלה מה שנא האיר בבתי׳ מרה יגביל ו ר י ־ ־ ה ״ י מ ם % י ו צ מ צ  ה

" היא מהקו שנמשך לא״י ־ ״ ״ ״ ^ י ל־' עיר ״ ־  ־
ת ימתלנש עצמותו בב״י׳ פיציז־ מ י  מקום ,״ י ח־יצוף מ *
י עי סיף כל ררגין. י*־ל י ג י ל י כ

ם ' מיייגית ג ^ " ד האיר ־ ״ ״  ״
׳ א״ק עצמי נבתי׳ כתר שגי ' " = < ^ יניקו״י ״ , , ״ ב י ־1 נ « 
"י־ שהיא בחי׳ קירוב ב״־ליח. ס ג ״ ק » ״ א , ד ־  יבב״״ ח־
״ קירוב וגילוי חעצם כי׳ בנ־ל > ת א % ם ב ג S י « ' ״ י י W י « 
* קירוב כל כך כמו ב״־*ה• ־ ; 0  יאצילית איא״ס ^
ו בגחי' ״ יא׳׳ק מתלנש אחר נ ג י 0 י״* אחי כך ״ ב ׳ אמנם ג י  י
ו וכיסא בי, אצילית לבייאי־ » f T R S ק היא * 
ר ובייבי א יא"־ בהתגלות רב מ ' א \ ״ ת יי״י? ייתר ע , ש א י ק מ י ח י  ש

׳ מלכי״ שבי חיא בבחי׳ ־יי י ״ ״ ו ^ ק י שהיא *rg ה £ 
׳ יכל יה היא בבתי׳ גילוי ««י ׳ ״ " ק

כ י איר י ל ת י

ת

י מ ז הע,ל י  * י
׳ כג״ל בשם חע״ח, ואיני עייז י « א ״ ל ס ט ״ יח־יצו־י ך ל י , י צ  « ל• י
ק לאחי התלבשותו בא״ק יי׳ ״ א ל ״ צ־צים נ כ , י  יאי׳׳א כו
י חאיי אחר כר בעתיק יאייי ש ״ נ י . ש כ ל ת י ח י ל '  יאו׳׳א ל ״ ע
י ׳ * ״ יה את ,ח. אריו מ ף ל ״ ^ ^ J " £ י מיה ,  ״
״ לי״א׳ שעל ייי יה נמשו י־איי כ ל ״ י ' מ שעלה ב ל ג ״ ־,׳. י ־ * 
ר באופו מציאות הפרציפי6 י נ ״ י ' ו ״ ק ה  ״ נמשך מ
*"*a ״ ״י׳־יי היאשיו הוא מב״י׳ י  ש



ר iwflun ־ — ע  ס
׳ הגילוי בעצמותו לצורר י ח א ב ו ה , ש ו נ י כ , ש י ח m ב m m , נ פ ל  דא״ס ש
׳ גילוי אוא״ס י ח ך ב ש 0 ג א ש ן ך ה ן ץ ג ו ן פ ן ש י נ ך ע ,_ א ן ״ 3 ו  י,עולמ
 י-0י« כל עלמין שלמעלה מסדר השתלשלות גם בשרשו הראשון. והיינו
* י 1 ן פ ־  ־־חי׳ עצמות אוא״ם שלמעלה מגדר המשכה וגילוי לי•'״ ג
׳ ומשם תוספת ו ״ נ 1 ! נ ל י ע ך ה ו י ע 2 ל ל ן ב ג , ^ ן י ח ב י ב ו  להגיל״ א

י ? י 1 ת ל ב ם ה ״ א ו  אורות גם• בסדר השתלשלות יאיי בחי׳ א
m ! י י ״ ' ם 1 י ק מ ׳ ב י ה י ש ב ו בית המקדש שנקרא שמח״ ל ״  נ

, מי־דים 11 " ״ ״ י 8 ז " א י־'׳ מ ״ איא״־ עי שמקום ייאייי ל «  ״
 «גיי מקום בו׳ כנ׳׳ל. וכן גם עכשיו בשב״ ויום טוב שנקראו מועדים

י ״ י ג ! ה נ ל ע ־ ־ ל י ש י ' ל  שמחה שגם בהזמו שלמטה מאיר גילי' איי ע
: ־־ א שיש י ־ ב ק ט ה ' נ ל מ י ה נ ל  ־־י בפסח עי שנגלה עליהם «לי מ
י י 1 מ ״ ׳ " י ח ה ב צ מ  יי׳ י״יליי יש גם עכשיו כר ומלוב״ ב
i שירי על r 1 " l n M ת י ע ״ כל מדלות בו׳ כמ״ש במ״א׳ ובשבי  ״
ל אשי ! ? ״ ״ , . י ״ ״ ייית א״דם ״  'יי׳ על הי סיני כו׳ שהוא בתי׳ י
׳ ובני י י י ״ . , , ע 3 , ׳ י ב ש י י י  ייי סיני למטה וכמ״ש במ״א עמ״ש ב־־
י על י ם

ר

ל

י י י ן א י י ל מ י , י "  V י׳יי׳ עשה כו׳ משל למלך שגיי ״
י Tn דש״לשאת נ א א יעלו ליומי עמי וביטל ""'יי־ י י ל * 
* : י ; ^ « ״ » ״ " ״ - י ׳ י י - - ״ י ע י ^  כ
ח ״•י יס עכשיו  ׳״ ואתה מיום ה׳ שהוא בחי׳ כתי׳ ב
״ ג ושבתי״ 1 J 1 » ™״״ ־י׳׳ ־מ״ש במ״א ובחי׳ יי ג״גלי־ ״ ? 
S " ״ a » \ s " I " " ״ י " ״  JZ1"*** מאיי האיה מזה• י

א שבל ^ ד ׳ ׳ ״ ^ י ׳ י ׳ י " ק ' י י י ק מ ש ו י ש  איי היש שלמעלי• «
׳ ימקיפים ס י י ט ' ב ״ ה ' 3 י ני׳׳ כמ״ש מזה במ״א בי״י׳ י י  ״
, W ^ שלמעלה ׳ ־ ״ י ל ג ת נ י ש »  « נ״גלי׳ היינו בחי׳ העלם מ

n ,״י׳ תוספות a ׳ וגבול כוי, ובשרש הראשון חוא י י " ל ־  ׳

£ א \ במחיי ד T 0 "״ 5 ־ ״ ׳ י ט כ י י ח י ה י »קיי ל־״י י ג ם מ ־ ג י ל ! ״  5 י נ
א ^ ד בל ה ^ ל ״ י 8 ״ י " י א ! ״ נ ש ב , י י השתלשלות כי , י איי בסי , 
!ילשלות שהיא י ״ , א כ ב  ״ טיב במיחין יאימא יבפסח בקטני״ א
י מצי ״ י ר י ם י י י ג י היגילו״ והייני ב״" ה י  nn"L« >־ייץ ־
״ V י׳ בי ^ ב י י ^ ״ ד ״ ־ י י י י ג פ ה נ מ ־ א * ״׳ י י ״ £ "  י
ל ג בו׳, ובא נ פ י ו ש  ״ הכי׳ כי אם מצי הגילוי׳ מ
״ נ על , i W ־ ' ׳ י מ י גכיל בהעלם על כל פנים הייני איי י י  ״ י
״ ״מש ל ב ״ י י י ו י י י ע פ י על ייי הצמצום בב״י׳ גיר ״ביל ל  י",י י

א * י יד בחי׳ ציאח צ י א י י י ה ׳ "י י נ ז 1 י י י א ״ ה « ׳ ״"׳ ״ י ן זה בח ״ י ט א ו ק ל מ נ ל 0 ב ו א ד ס ו ב ו ׳ א ס  תו

: שגם. ל ״ צ ו א : כ״ה בגוכי״ק, ו ס  ג



ז ״ נ ר ר המא.טרימ — ת פ  רנג ס

 מגדר הגבלת לגמרי וכמו שנתבאר לעיל דגם בחי׳ קדוש הוא בי׳,'
, הוא ב"'׳ ר ט ה ן ק ל מ כ ן מ י י ך ן ע מ צ ע א ל ו , ה ו ל ,  גילוי אוי אלא שהג
) ולפי י•״' ל ״ נ , כ ו ת כ מ ל ע ה נ כ ש מ , א ד ר ק נ ו  גדר גילוי והמשכה בו׳ (
°  דכי גילוי בהכרה שיה״ הגדרה באופן הגילוי שלו כו׳ אם כן יייי ג
׳ s •׳ אהה הגדרי י ח ב  בתי׳ האור דסובב בשרשו הראשון הוא גם כן ב
 כל פנים כר. (ובזה יובן מה שכתב מהר״ל מפראג ז»ל כמדומה ב°=י
~ י ם  גבורות ה׳ שגם בנסים יש סדר בהתגלותם והיינו משום דגם איי ה
 הוא בחי׳ גילוי כר) ולכן גם בהגילוים דמועדים לשמהר, יש בהם גיי
י  וגבול וכנ״ל דגאולה דיציאת מצרים לא היתח גאולח שלימה עדייי ינ
ת התווי' ו י נ ו צ י ן , ן י | ן ך ב ב ׳ א ל י 1 ו א ב ן ה ת ש ו ע ו ב ש  במתן תורד. דחג ה
; י נ

 נו׳ כמ״ש במ׳־א׳ הדי יש עגין חגדר גם בבתי׳ סובב כל עלמי! י
 (וגם בחי׳ עצמית הבח הרי היא בגדר כח על כל פנים בי׳) אי *
 mm שימי׳ בבנין המקדש דלעתיד תהי׳ בחי׳ שמתה שלימה שח־ייז
ס שלמעליי « ת א ו מ צ ע ת 1 י ה ״ מ ח  גדר גם גדר הטבעי והיינו שיאיר ב

י  rm •אוי וכח לגמרי בו׳. וכמ״ש ביום השלישי יקימנו ונחי׳ ל־נ
 = • ייהי' ו מיומים הם ב׳ בחי׳ יום וגילוי יממלא וסובב יינ״ל *?
״ לפניו ממש רב" ח נ ו ו נ מ , ק  ב ״ השלישי קא' על תחיית המתים ״״ י

£ י  פנימי׳ ועצמית א״ס כי׳. ו־מ״ש במיא בעניו ואין יומי• לי «
, זיל״ו ל י א , ד ו ו L ב ה י מ צ ״ ״היא בחי׳ גיליי ע ״ ״ ״ ^ 

"  הבא היא בחי,גילוי הקי שמאיי בגן עין יאפס בל״ך היא ב"'׳ ה
י *״י׳ י k •כליל בעצמיתי שהיא בחי׳ אפס שלמעלה מאיו ג b w י»= 
" י ב ״ י א ו ׳ לד כי׳ היא בהי׳ עצמית שלמעלה מעלה מבחי׳ א  אל ימי

א ״יהי׳ נגלי. ־בוי חיי׳ ממש בלי שים כנף ילבי* נ י ל ' ל נ ^ ל  כ

ש ״ צ י י י פ י =י׳• י ' נ פ " ל ״ י כ״'׳ עצמי״ו ממש י י ל ' ג

י ב ° א

א ו ; ^ \ , , 
? י ג

» ג W ׳ וכמי שנתבאר לעיל בשמחה עצמי״  מלי
J? פש שכל;הכהות מתריממים יעילים בעצם הנפש ינמשו בחי׳ 

! P יייא עניז יקימנו שיהי׳ בהשמ״ה דלעתיד היינו ׳־'» ״ ־ ^ 
״ יאיק נם בשרשי הראשי, בבתי׳ עצמו״ איא״«• י£>? ל  כ
׳ , «ני י ל ע  ת שיאל שעלי במהשבה הקדימי• דא״ק ילמעלי־ מ
. » במ״א בעני, יהיא עבי לפניהם ני׳ יבעניי י r» ׳ " ־ « 

״ ב ׳ לפניי ממש ב י ״ נ ו ו ת ו מ צ ׳ יקימני ייתעלי בבחי׳ פנימית ע י  ג

 גילי' העצם דא״ס כיי.

ה ! ״ 1 ל ״ ״  והנה על ייי מת מעיייים למעלי. בחי׳ שמחה העצמי״ "
״ a e a א עבר״ בי׳ ר ל ש ת א ח  על יי שמחה של מציה וכמ״ש ת

י ״ ^ ימעשי. חמצי״ בשמ״ח ייק* * ^ ^ ״ , ״ ^ 
 ל ל ״ כח השמחה בעצמית כיי• יי׳עניי יייא יייני'.״ הוו!

2 י בפ מארז״ל יפה שעה אתת בתשובה ומעשים טיבים בעיל6 .  מ
 מכ. הי העולם ייבא ד=ל הגיליים דגו עדן היא מבתי׳ הייי *ל



ג נ ז י ״ נ ר  פפר המאמרים _ מ

 ישמיס שהוא בתי׳ הארד, לבד ושרשה באיא״ס שלפני הצמצום היא בחי׳
 שכינה שהוא בחי׳ מלבות דא״ם שעלה ברצונו אנא אמלוך כוי, אבי
 תשובה ומעשים טובים בעולם הזה הרי רמ׳־ח פקודין הן רמ״ת אברים
" י־לכא דבשרשן בעצמות אואים הוא בחי׳ קוב׳־ח שלמעלה משכינתא בו. י ° % , י ד י ק מ ״ ו י ׳ ט , ״ י 'י־ 3 ל שרש הגם שלפי מה שנתבאי ל׳5'ל "י ב m א m ה ש ע ט י ^ י י ל י ל ^ ^ ג ״ ם י נ ן ־ / א ן ד כ ג  ל

ד ש ו " * י « ח ל ב נ ת הן בבחי׳ עצמות ממש של־־עלי־ מ * » 
 השמתה של מצוה דהיינו ששש ושמת בעצם עשיית המצות במה שעושה

£ שזה? T 0 T ' י ל י ־ ע ׳ י׳גילי' איי ״"״י  '״׳ ילא נבח׳
״ ״ ת ״ י ? ל ״ לי על ידי עשיית המצור, שמאיר לי גילי' א ״  ״
״ ״י״ ״ " ׳ * 3 ' w ׳ הארה בלבד וכנ״ל בענין כוונת המצות שהו י  ״
ת I ״יי ״ ש ע א ב 1 י השתלשלות בי׳, כי אם שהשמהח ה י ° 
א 4 ה ב Z 1 """ 1 ׳ ה י ״ ב ו ? ס בי׳י״יי י י לבי «׳• ט י ב ת  ״ י
א ? Z ל״ ית י י ח י י ם ל י א י׳־ כ ״ איז כוונתו בשביל עצמי 3 "  ״
" י«״ש במש" ב ״ ׳ ״ י ב ד א ת ל « ד ת ש א א י ד נ כ ° י ' נ י ת ח ח  Z ״ ב
? בעצמי״י ' ? י י ק ל י פ ! נ ־ ״ל״״י ל י ת ' מ ׳ ל ' מ י י ג ס מ ׳ י י  א״" ־
ה ח מ 7 ׳ י ״ ב , " T ה ח מ ש " ה ח י ל״׳ללי' ב י ' יעל ייי זח מעי ״  ״ ״ 0
ר ״בט״ ח ש י " ע מ י לפניו שאמי ונעשה יציני וי״יח יייי׳ ב י ־ ״ י י * 
צ ׳ ^ ט ת י?״ ד ח י ח מ  «'׳ ־־"'׳ פנימי׳ עצמי״י כי־• יעל יי׳ א
, י,י־ חיצה T ™ S ״  ^ יעיקי היא תשמחי• ״י׳יא ל״עלי׳ ״
ק ,^ייי״י ומהותו ע ר י ג א מ י  שום דבעשיית המצוי• לבי יייי ה
" ד,,א רר ד״א י ״ 0 ' י " ב ו ׳ ? ' ח * נ י ״ יבשרש היאשיז ה ״־ ׳  ״ י
f ונעשח m a » l J ל ™ ה ש ח פ ש ־ ' י י י ונעשה ״לפני הצמצום ־י׳. אמנם על י ת ו מ א n ש m m ס ״ ה ^ ^ א ל ע מ ו ל ד י ,  פ

 רצוני בר•

ל י י , מ ה ׳ , ב ג י 1 ׳ א , ט י י ע נ ׳ ע M ב » י '״ל יהנה נתבאר לעיל שיש 3 י * 

י ש חנ״ל ׳ ; ״ M ' ^ r W T ״ ״ ״ ״ ״ ' י * ' V ״ ™ * ״ ,״י• יחוד י 0 ה ! י צ מ צ  * יי• בבחי׳ עצמית איא׳׳ם שלפני ה
m » LT ־ י ו צ 0 , ' ד י ׳ י«ל י י א י״י׳ מלכא קיישא עילאח 3 י "  ש

י עם בח י א ״ * י 1 ת י ־ נ צ ° ע ' א י א ח יש־ינתא בשישז היאשיי ב * 
י אלא יב־יינת א י י ״ ""*י" ה י י ־ ׳ (יהייני לא בילעיל י י 3 ; ״ ל 
׳ בחי׳ מלנא י ; s ״ r W י י ׳ ז י ז ז י ב  שי'יא "לי
ח היא ״ ע , כ 1 ש א ו י י ה י י  נמשי בחי׳ יחוי קוישא ב
ש יבמת תייח ״'"'׳ ״ ע ן י ״ י י ו ח י " ז ח ב ־ ^ יי״ל י י ^ ל י  י י ג
י י׳י׳ נ • נ ״ י « ' נ ל יכוונת המצות כי׳)• ייחי ע י לי' ה י

י

ג

״  ז י  נ

• ",י׳ ואלקים ״ י צ מ  ל יחיי קיב״ה ישכינתא על ידי התייי־ י

״ ~ עי »י״י ייי׳ י נ א ע י ה פ ש ל ו ע ־ ת ד א ' י ב י יי• ב יתיית «א עי '"י , א י ״ a ב ם ״ ל ן ת כ , א י ח  ׳" יאתר, מ



 רנד

ו ״ ־ י ־ - ת י י 8 א ט י ה " ° v י 8  ^ ה

י י ל י ג ׳ י ״ » ב , ״ ״ . * י ^ ^ * : r *  ״

׳ וזהי עניו יחוד דקוב״ח ' ו ת כ א ת " , ל א ן י א ומלכות חוי׳ ו ר ב  ל
־ חייו כחי׳ י־״אמי יז־ל תחלה עלח במחשבה י ״י ° ב ™ B  כחי׳ ״
ס p ל o K. ואחר כך שיתף עמו מד״ חרחמיב א ן כוי, ו 1 י מ ב ז  ׳

ך ״ ״הי חחידוש בהיחוד דקוב״ח ושבינתא . א ו ׳ נ י ״ א ג ן !  ן

ת י חיי קוב״וו ושכינתא שבבריאת חעולפ ן כ ל מ י ח חיי די׳-א ו ן ל י ג  ה

ה ^ סדיןמשתלשלות שאחר חצמצום. דנללוח ו א ל בת ה ב  א

ל לפי ערר חעולמו״ ני׳• « ״ » ״ ב ס עלייו דיחוד * ״ א ו א  ב
ו ״על ידי תורה ומצות הוא • יהיינ ם י צ מ צ ׳ מ י ה י ח נ  « מ
ם «"׳ מלנא קדישא עילאח שלמעלה י י ח י ילמקור ה י ׳ ^ ל  לבי ש
״ מהגיל״ ל « ל שהוא בחי׳ גילוי אור לעצמי S B i , 
3 גם בעצמותו נר. ועל ייי י ר 0 י בחי׳ תוספות ו ״ א ר ך ו א  ה
י בסיד השתלשלות מבתי׳ עצטווז ל "י ״ נ ש ה ו ד ת י בחי׳ ק ו י ז 1 ל  י
ל • יכל יח ממשיכים על ייי כוונת המצוי) . נ  על m קדוש ה
׳ גיליי אור ילבו שיד לו־י י י ״ ל י ״  »־׳ אמנם עני, ״׳ל־ ליאת ,
ה י ° לחמשיר זה על ייי כוונת חמציי׳ ש ע מ ו הב׳ ב 3 5

ח  ל ג  ק

« עגיו עצם עשיית חמצוח בבתי' א ״ ״ ל ת ״י־ית שמים ו ו ו  המצ
י יההמ״־ה שגעש״ על ייי י ל " ־ יי אש ״ 11J ״ פיטי ^ ' ׳ י  כ

י מיריג״ח נחרצו, הגלוי » י 1 B » nw* n W S מ־גי 
ת ימפגי ״ הוא עושה א״ המצוה בר י י ש !  !הנה ׳

״ חוא לבאי״. ו ־ פ י מ ' צ מ ה יו יכאירח עשי׳ פשוטח ולמטה במוריגה זי מעשיית ה נ ו ן 3 י המצי״ ג מ  ו

» ו נהאירית עליוגים שהוא עני, מציה ד ש ״ י מעלה ע י ל י ש ג ר  ש
^ מלנא קדישא עילאה ־־־י י ״ ״ י י״צית שהו ^ י י £ ש 3 נ  חאיר נ
ו דמלכא כו׳ ננ״ל. ומאיי י י ח אנ י ״ אור m י ״  =י׳• אבל «
׳ דביקות עצ«י נחי י יגיבק ביה נ מ ״ נ י מ י  פשוטה ש "
* מלבות שמים חרי היא ע־יי' » « * ס « ו  את ^ מיייו ש
ת פרטים של המצית רק עי־י־ י י ר י ״ ״־צטייוז ב ״ w ת ו ו נ  ביו ע
ד ייי״״ חי* כמי נחברח ובידוע הי»י« ב י ; לעבודת ע נ ־  יחשק מ
w ביציי n י את חמלו נ י ע ־ ״ ״ ״ , " ^ ״ מ ז ת ו ״ * יייעתו * , 8 ט

 י

י ו בזח יעישח את חדבר « ק ת מ ״ ״ , ־ י א כ ו חי כ * ן ט מ  חמלו י
י היא מצד האתנח שאוחב איי £ י כ ע

ף י 1 0 * לי ש ״ א י '  כפי הנייגה ה
י אליו על טיב עביוחי י י " ל מ ל " י א  נעצם העשי׳ % ״ ״ ־י׳׳ מה ש
» ח w n י w י אין לי * י P הענ 0 כ י י יידע ש ג ה *' י  איני מכיי, ל
» יאינו יודע מת שיתקו נע־יייחי ״ ה ° ׳ =י *״ - י ל - ג י  ׳עשני־ י



ז רנה ׳ י נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס

^ ירא המלך שעליו בו׳. ובדוגמא כזאת הוא בעשיית המצות ה א ש  שהעו
ן ^ ימצוה מצד הכוונה הרי הוא עושה את המצות ברצון והשק ש ל ,  ן
ס י מי בעשייתה לפי שיודע פרטי הכוונה בהמצוה והגילוי׳ י ב ן י ל  אירות ע
^ שממשיי בעשייתה ומשום זה יש לו היות גדול בעשייתה ך כ ׳ ן , ו  כ

ת היא עבודה מאהבה שאוהב את ה׳ והפץ מאד בקרבתו ב ר ק  ש
ן ך לי טוב כר״ ועל ידי עשיית המצוה מאיר אור האלקי ש  בנפ
/ משא״כ בעשיית המצוה בבתי׳ קבלת עול מלכות י בו ב

ס  י  7ןןמ
ה ^ דע שום כוונה ואינו מכוון בשביל עצמו רק להשלים רצון ן ן צ מ  ה
ת אין לו רצון וחשק בעצם העשי׳ מצד עצמה כי אם א ' ז א ן  ייעשי׳ ה
ס י ההכרה׳ ועיקר העשי׳ הוא מצד היראה שמורא מלך י כ ל ן נ  מלכי ה
א המכריחו להעשי׳ כר. (ולכן נקרא יגיעה וכמ״ש במ״א י ה

ת  מ  עכלעו
א מיו עיף ויגע ולא ירא אלקים, ובקדושה היגיעה י ״ י ה ח ב א כ י  ה

/ והוא ענין עבודת עבד הנ״ל) אך האמת הוא דהגם  יעשיית אה מ
ה ת בקבעומ״ש הן בבהי׳ עשי׳ לבד כו׳ בנ״ל, מכל מקום ״  ה

׳ פנימית ועצמות א״ם למעלה מעלה מכוונת המצות י ח ב ־ ן * ן ע ר ש ° כ  ג

א ב^ י אשון באוא״ס שלפני הצמצום בו׳, והוא משום דסוף מעשה ק ו  ד
 המצות דקבלת עול מלכות שמים הוא שעלה במחשבה

- תהלה כר.  י

 רהעביי
 י* I דהנה די״

 הגם שנתבאר לעיל שבתי׳ מלכות דא״ם שלפני הצמצום
ה היא למטה במדריגה מבחי׳ קוב״ה שבאוא״ם עצמותו ב י כ א * ש ו ו ה ת י ה מ  י

ה ה י חכמה ומדות שבאוא״ם שהן שרש התורה ושרש המצות. ר י ת  י

א ׳ היא בהי׳ חכ׳ שבא״ם והמצות הן בחי׳ רמ״ח אברין ש י ך  ימלכא ק
׳ ובחי׳ מלכות דא״ס היא למטה מבחי׳ המדות וחכמה ׳ ו כ

ן  ז ן ה ן נ  כי׳« ח

ו אור ישר מלמעלה למטה שהמדות הן למעלה מהמלכות מ כ  יי' ד
ת ^ י השתלשלות בעשר ספירות דאצילות הרי בחי׳ מלבות ו  ז־אציל
יייגה היותר אחרונה ולמטה מכל העשר ספירות והוא בחי׳ ״ י«קור ״1 י * 
ל ׳ע שבאצילות כו׳ וכמ״ש במ״א, כמו כן הוא בבהי׳ מלכות  *״ס ע
 אבעס במדריגה מבחי׳ מדות דשם כו׳ וזהו בבתי׳ אור ישר.
 מכת״ ^ אור חוזר והיינו בשרש המלבות הרי היא למעלה מעלה
/ וכמו במלכות דאצילות הרי שרשה הוא ברדל״א ו  חי, ^ מדות כ
ר שלמעלה גם משרש ומקור דחכמה ומדות דאצילות ת כ ׳ יכמ״ען ה  ו

ט ^ אש ומקדם נסוכה, מראש היינו בתי׳ ראשית ההשתלשלות ד ק  מ
ם לבתי׳ ראש כו׳ כמ״ש בלקו״ת ד״ה ראה אנכי נותן ד ׳ £ י ע  כ«"א כ

 ף ^ מגיד מראשית אתרית ומקדם אשר לא נעשה, דבחי׳ קדם
ר ^ בחי׳ ראשית ואתרית והיינו בחי׳ פנימית הכתר בו׳. ועל מ  ה א
י סיף מעשה במהשבה תהלה דסוף מעשה דבחי׳ מלכות ׳ כ י ע  גקיא ע
א ד היותה מקור לעולמות בי״ע שבא בבחי׳ כח הפועל בנפעל ן  ה

 ״ במחשבה תחלה למעלה מעלה מבחי׳ חכמה בו׳, וכן היא



 רני
0 ״ י ר ז ־ « » ז י י פ  פ

ז ״ ג י י ־ י ס ־ ״ א ת ד ו נ ל ״ מ ״ » 

י חיי היא עילת בב״י׳ פנימייה ״ ^ ״ ה ל ע מ ל ״ »׳׳־ ש מ צ ע  י

ע מבתי׳ תכמה ימדית שבאוא׳׳ס ני׳. ה  ו

ה ימית ההתנשאות (הגט שהיא למטה ז ל המיית ב כ מ ן ^ ] י ל ן  ז

, מ ל ״ י אל היילת והיינו ההתנשאות נל ו ל אי־ו שיהי׳ כ ו ד  ג
ת היי יש בה תוקף הרצו, ותענוג ב י , י למעלה ה י ה ,  ש

י שבל התענוגים באייה ובי ״ ע 1 ? " ״ ״ ״ ע * כלא ממש לגבי ה ב ט  ב

ת בו׳. יבמי שאני ריאין בחוש י א ש נ ת ח י מ ץ ^ « נ ע B ד ל » כ א מ  מ

י י?י אצלו מאי תיבה ייהי ת י . י א . . א • ויש בזה ת ס ״ימי1  תאיות ג
י ג * יתעגיג תיבה יי״י מבל מיני ו * ל * 3 ן ן ו מ מ ל ״מית ה ס ־ י  א

* תשיב לגבי זה. ער שיפקיד ל י 3 ^ ק נ ת ה ם לי ?־ביל ה צ ע  מגיע ב
״ כד. והייני משים דמדת החתנשאיה . א ן ל ע מ י הנפש ל נ ג  ל

ה הי״נשאית הכתות הכלילים בי כי׳. ולכו הנל בלא ל ע מ  ל

ל זה כי׳. והדוגמא מיה יוגי ' ב ט ״ יא״ס שחיא נל * ־ ל  למעלה ״ ״
ה ^ נח האחרונה שנאיא״ס הרי הוא עולה י  נחי׳ שרש המל, י מ
, ״ ־ ייהי עניו כבוי היד מלנותו שהיא י ״ ה יז כמי שהיא מ מ כ ח  י
ת עצמותו ית׳ למעלה מנל חגילייפ י נ ׳ ילכו עש״״ פ ו כ

ת  י מ צ ע  מגיע נ
ה ^ המצות בקבלת עול מלבות שמים והא ל ע מ ס ל ן ^ א ה  ס

ה מגילוי חיצון ימציה ל ע מ ל ו ^ ' י

ף  ו ס י ד ־ ״ ^ " ״ ״  ״
א «׳»ח יכחי׳ מלוכה והתנשאות על עט ן ל *עימ״ש ה י פ  ויצוו א
י ייצון ^ ״חלת קיים לבל מחשבה ו * ״ * 
, כי׳׳ עד שאיו ביכילת לעורי ד י כי׳ בי א״ם על י נ י

 ל

לקים הםהי ר א , ב י ת די• ימצית נמ״ש נ ך ה על י ט מ  ל
ם י«»1 נגשמיות ננשמית ישראל בגופי* י ר י י ע ״ ״ ; , מ ש r נ ״  ״
ס עצמיחי ומחיתי בר. ומדש נל ״ א מ ! א כבייי נ י ן ן  כמי ש
י מל־יתי בתי׳ מלכיה י י ח י " בנ ״ חתעניג ^ ״ « ף ״ !  עשיתיו ״
ר ״י» יעצמית א״ט נו׳. נראתיי נו׳ * ט א א ק ״ א £ ק ן  נגי־י0 ד
״ ייקא נאים יעשי׳ גשמיי־ ״ » ו בחי׳ ״ ״ ״  "עצמית בחי׳ ^
״ יא«־ נמו שחיא ביוממיי• ״ ל ״ ״ מ ? צ ע א ח״לר נ ק י ן י ת ל ״  ״
» לא בעליונים £ ׳״״״»״ ־י געיץ ת״ל״ן בסוסו י־י־ו £ 
* * ״ ״ ״ ״ ל ייי־ לי ממש דירת נ ״ י »י־ נחגילי,״ ״ ת כ י ף ע  ״ ה
ן י עליונים נמו בחה״ק איני נמשי ס » למטח ד כ  תחלל ח
י י * , » בגשמי׳ ־ י ^ ״ - ' ^ S ^ S 
ץ ל =י השכל יידיע איתי ממש על ייי ר א ן ׳ צ ב ג . ו  ׳» כי
ג ; ייקא׳ כי באלה תפצתי בעצמית ה״»י ה ל ר ו ״ י ח לימי ת * 3 ו מ ׳ א  אלא י
ן ״ י י־לכח נתיר״ יי?* כמאמי איו לחקב״ח בעולמי כ ל  כי • י

* שבחם נ״־מ עצמות ׳ י ׳ ^ ה ^ חיזייח , ־  למוצאיהם נ
י ייקא ויבר״ בם. וחיים ה° י ב י , צ י יוצא ב 3 * *  ק

י אם בלי«יי  ע יו יהשכלח התורה נ



יי עשיית המצות בקבלת עי׳  ?ל י
 1־ייי׳ מהותו ועצמותו כר, וזהו שנתאווה הקב״ה להיות לו די! י.

 tm בקבעומ״ש בעשיית המצוות בפועל ממש הוא שעלה במהשבה
 תחלה כר בנ״ל,

 ^ געבידד
 •ה דקבעומ״ש יש בזה ביטול גדול ונעלה יותר הרבה
^ > ויה דעשיית המצות בכוונה בר, ובידוע דביטול העבד הוא ל ,  ג1ך
 מצד v טיל השר. דהנה עבודת השר• שיש לו רצון וחשק בהעבודה
ה וכ טעמה וכוונתה אם כן הרי יש לו תענוג וחיות בעצם ך ו כ ע  ד,
ד בזה ביטול והנחת עצמותו, אדרבה העבודה טוב לו מאד  צ
^ הטעם והתקון שיעשה בזה, ובפרט מה שיאיר המלך פניו ו ב י ל * 
ת י יי*יו שיקר אצלו מאד כר, אם בן הרי בעבודתו יש לו ו  התפען0
 .וא ^ ת בזה והרגש עצמו היפוך הביטול בר, והגם שההרגש
י עלה ורצינו הוא שרוצה בקרבת ודביקות המלך כר מכל ך  סקיס ה
ן ^ ׳ הרגש היפוך הביטול כר, מה שאין בן בעבודת עבד הרי  * ן ל
ן בעצם העשי׳ מצד עצמה מאחר שאינו יודע כלל טוב כ »  עמת ו
י אם כן הרי יש בעצם עבודתו הנחת עצמותו שמניח / ו — ׳ כ -

• ש י ; השר הוא ע ל ״ צ ו א , ן ק ״ י כ מ ט : כ״ה ב י  חשי ט



ז ״ נ ר ר המאימריפ — ת פ  רנח ס

י אל ה«לי ר מ ג ו ל ל ן ט י , ב נ פ , מ נ י י 1 ך ך ז ל ־ 5 1 ן ד ו צ  את עצמו ורצונו ועושר, ר
 ומקבל עליו עול מלכותו באמת ובאמונה משום זה הוא מבטל וציני
 מפני רצו! המלך כוי, הרי דעבודת העבד עיקרו הוא הביטול והנחת עמייייי
 דוקא ועבודת השר הוא הרגש עצמי כר. והדוגמא מזה הוא בעניי"
י אין בזד, ביטיי ר ,  מעשה המצות כשעושה את המצוד, מצד הכוונה שבה, ד
־ י כד. אדרבה הוא בהי׳ הרגש עצמו כר, ואם בי ההרגש הוא ייי1  נ
נר״ ו ו ש פ נ ״ ב , n ר ו ו א י א ת מ מ א ב  נעלה מאד דקרבת אלקים לו טוב ו
״  בו בבחי׳ דביקות אמיתי כר, מכל מקום הרי הוא הרגש על בל «
 ואין זח בחי׳ ביטול וחנחת עצמותו לגמרי כר, כי אם דוקא בעניי"
! ״  המצות בקבלת עול מלכות שמים שאינו מכוין שום כוונח ואין לי י
 מצד עצמו בעצם העשי׳ רק מצד הביטול שלו שבטל לעצמו״ א״פ המצווה
א מניח ™ ו  את המצוי״ ומקבל עליו עול מלכותו ברצון כר משום ז״ ה
2  עצמו ורצוני לגמרי מכל וכל כאלו אינו במציאות כלל ואינו מרגיש או־ «
m l עושה בא«ח s a m ך ל מ ן ה י צ ם ו , א  רצונו כלל וכלל בשום פרט כ
 ובתמים ולא מפני שיגיע לו אייה דבר מזה כי אם מפני שהיא י*י'

א עושה ני׳־ ו ם ״ ה ו ש ת מ ו ש ע  חמלו מלו מלכי המלכים שציוה ל
 כן הרי יש בעבודה זי ביטיל גדיל מאד יהנחת עצמיתו לגמרי כי׳׳ יבי״!
א אמליך שיקבלו עליי;״ נ ״ א  יי־ יייא ״עלי׳ ברצונו יתברך שנתעורר ב״י
 עול מלכותו ויקיימו מצותיו מצד קבלת עומ״ש לא מצד הטעם והכוונת בהנילי 0
* 8  nrnum ויטים שנמשכים על ידי זה כו׳ שאין זה בתי׳ ביטול אמי"' י
 כ אם מצד שהם חפצו ורצונו יתברך לבד בלי שים כוונה פרט״ ט־

ל=י"' יא״י =ד קבלו נזירותי, ב״הלח קבלי עיל ״ י מ  נאמת ב
W י הוא ״ ו ר , ז ו ג ל ב ך ק ו נ מ א י ו ו מ ג ו ל ת ו מ צ  נאמת בנהי׳ ביטול והנתת ע

2 א * " » שהם רציו ה׳ יחפצו נו׳. וביטול זח "יא י ״ ״ ״ ״  ״
 ״ שמית ישיאל בנופים ייקא דלמעלה העבידה עיקרח בב״י׳ נייני•

, " ן יריעת וחשגת ה נ ״ ה  ייקא ־מי מלאכים שבקשי תירח ברו״ני,״ י
. ג ; 6 * יף«מ בגו עד! שנהני! מזיו חש־ינד, ד״יינו ה״שגי״ ״« . י * 

׳ -- אט דוק* בנשמות שירדו למטה בגופים גשמיים הם מקבלי" י  נ
 מל־יי״ ביציו ועוסקים בתידה ימצית בקבלת עול מלכות שמים ייי־". ״
י ל\;״י־ ״ י ״  יחיא מי. ש תאיה הקנ״ח בבתי׳ תעניג העצמי ישעשיעי המלי ״

׳ י נ  ממש יירה נתתתינים וסיף מעשח זו עלה במחשבה תחלי, ומני* ב
« 0JS עצמותו ימהיתי שלמעלה מנל הגילייים טי• « יבחי׳ סיף מעשה יעשיית המצית בקבעימ״ש '  והנה הגם ן

5 * « ״ חעיסי ״ ק ' יא״־• ־י׳ "״ל׳ מ־ל מ ־ ^ 
0**111 ־׳

ב  ב י ל י ט ב ־ י י ח מ ש " "׳ ב ״ " " ד  היא השמחה ייקא יעל י
• י "בנ״י׳ י ג , י י מ ע ל י ג ־ ד ° ל ' ל י נ J י ? ״ S » T י לח י" ״י ש ־ ' א א  ש

tm»t. ם  קבעימיש > > העבייה עצמי שלא בשמחח ג
י * ל  קבעימ ש כי ׳ יאיו לימד דשמהי׳ יי קאי על העיבד מאהבה שאי! ״



ז רנט ׳ י נ ר ם — ת י ר מ - א מ ר ה פ  ס

י י ״ מ ר תו כי א 1 

, כשהיא בשמחה דוקא כר, אי אפשר לומר כן מב׳ טעמים א ז 1 

,  3עבודתו כ

דה דפי ׳ ?בו י דה מאהבת איגת קרו j עבו i u 1 ׳v - ׳ ן ־ מ כ  "*no ן
ר לעיל דהעובד מאהבה ובמו עבודת השר הרי יש א ב

ש  ח  לי רצון ו
ל ^ ק בהעבודה כר כי אם דוקא עבודת עבד יש בה עבודה ויגיעה ״ 3  כ

׳ הנחת עצמותו כר כנ״ל) ואם כן כשאומר כאן תחת י ח ב : ת \ ד כ  כר ע
ת ^ הכוונה הוא על העבודה בקבלת עול מלבות שמים שצריך ן י ה  ל
) • ייקא כר, וכמ״ש במ״א בד״ה תקעו בחודש שופר, רב״א, ך ד ו ג  דע
ש בלא שמהה אינה עבודה שלימה ותמה כר, והשמחה ׳ ' מ ו ק ע

ן עבודה ז  כ

ס ׳יא ששמח מאד בנפשו במה שעושה נחת רוח למעלה בעבודתו ן י ק  כ
׳ (ועמ״ש בד״ה מצה זו. רנ״ה), והשמחה עצמה היא י ן ״ כ  גס כ
כ ^ ^ ל והנחת עצמו דהיינו שאין השמחה משום שיגיע לו איזה ו  ט
ן ^ אם מפני ביטולו לגמרי עד שהוא עצמו אינו במציאות בלל. כ  ול
ף ^ . והעונג שלמעלה היא שמחתו שישמח בזה כר, וכמ״ש במ״א כ ע ה ז  ע

ץ שהעבד מ י לאדון יש לו שמהר, והיות בזה שהרי אנו ר | י ד ו

ך ׳  ישתדל מ
ק לפאר מלאכתו שתהי׳ יפה ביותר ואם היי עבודתו בעול ד א כ  ל
, 1 הי׳ מהראוי שלא יהי׳ במעשהו שום השתדלות יתירה כמו י ו ר ת  ש
ץ ^ ^ כה נאה ומהודרת כו׳ ואנו רואיך שימצא ההשתדלות בעבד,  א
 עןיהי, אם שיש בעול הזה גם בן ענין עונג שמקבל העבד ממה
ן נחת רוח כר אמנם העונג והשמחה של העבד בהנחת רוח ״ ך  על א
ן בו מצד האהבה לאדונו כי אם מצד שהפקיר עצמו מכל וכל 3 ן ד  לא
א י לו בחת רוח של עצמו בלל כי אם מהנחת רוח של אדונו ן ן ל ן  יקכ
ן ת רוח. ומשום זה ישתדל מאד לפאר מלאכתו ויהי׳ לתפארת נ ן 1  לא
׳ ואף שלא לו יהי׳ הידור כבוד תפארת המלאכה ה ז ג כ א * ר ק י א ל  י

ל על המלאכה זה לא איכפת לו ואינו נוגע לו כלל כי אינו ל י כ מ

ן מ צ ע  Pn ל

ד ג מאומה כי אם בהעונג שיהי׳ לאדונו ממלאכה זו בזה ישמח א  מ
 וזי׳ ^ ׳ אמיתית בנפשו כד. וזה לא ימצא אף באוהב מופלג שלא
 להיות י" לעצמו כלל כי אם לאהובו בו׳, רק בבן אל אביו יכול
ן ו כזה מפני שהוא עצם א׳ עמו כו׳ ובעבד לאדונו מפני הנחת 1 ן ן  עןימ
ס מכל וכל כר׳ ועל זה אמר תחת בו׳ עבדת בשמחה ובטוב ג  לככ׳ ד
 דד,יינן *כודת המצות בקבלת עול מלכות שמים צריך להיות בשמחה.
 גהת ^ ח.מאד בעשיית המצוד, ממה שעושה נחת רוח ליוצרו וכמאמר

• הנחת רוח שיתי' לעלח _ שאמרתי ונעשה רצונו בו/ שמזה הנ - ׳ • iiiuw , U ו ג ו ג n ו u / y j i • • — ז ־ ן מ  מי ש

א על ידי זה ק ו ה ד ח מ ש י ה ך ל י ע / ן ו ן כ ש פ ף היא בשמחת ג ל ע מ  ״גיע ל
 ^ ^ י מהעבודה עצמה כו׳ שעל ידי זה ,דוקא מעורר השמחה למעלה
 מעשיו בבתי׳ שמחה עצמית שפורץ גם גדר הטבעי ויתגלה

 עצמותו ממש וכמו ונחי׳ לפניו ממש כר כנ״ל.



ז ״ נ ר 0 — ת י ר ט « ט ר ה פ ס פ  ר

 ולכאורה אין זה מובן דהלא נתבאר לעיל דסוף מעשה בעשיית המצוי
 הוא שעלה במתשבה תהלה בעצמות התענוג הפשוט וכמ״׳י

 באלה חפצתי דוקא בפנימיות החפץ והתענוג בשעשועים העצמיים לעשיח
 חסד משפט וצדקה בארץ חקא, וכמאמר נחת רוח לפני שאמרתי ונעשה וציני־
״  שעל ידי עשיית הרצון למטה במעשח גשמיות בפועל ממש דוקא מיי• ״
י ילוי אוו נ ל ג כ , מ ד ל ע מ ל ם ש , ע ו ש ע ש ,  רוח ותענוג למעלה בעצמות ד
 בנ״ל. ואם כן הרי העש״ היא המעוררת למעלה בחינת התענוג העצ״
, s a מהו ענין השמחה שדוקא על ידי שמחה של P דא״ם כר, אם 
,*  מעורר בחי׳ השפחה והתענוג לפעלה, חדי גם בלא שמחה מצר יי8
1 1 י נ פ ת יי" ל ח  מגיע ומעורר בחי׳ השעשועים חעצמיים "
ל בין שפחה יעי" ״  אך הנה יש להקדים ענין א׳ והוא מה שיש הפרש ג

ף ״ א a a "״אייי יק חלק א׳ קטן הנבדל מן העצמי " י ™ י י  ״
' י  שהו« גם P בחי׳ עונג ושמחת עצמית ופשוטה שנמשך מעצמות י.ח»

0 שבע ״ מ צ ע ם ה י ע י ש ע ש ג ו ו נ ע ת ה ו ח מ ש  החיילי בי׳ ובין ה
 ממש שכל עצמותו נכלל ומתאחד בתענוג הפשוט ועצמי ההיילי בל,׳

 מתחלק לדבר פרט כלל ברצון ועונג פרטי בר•

 ויובן זה במשל התענוג העצמי ופשוט שבנפש האדם עצמו שכילל י/י*
 כל מה שהוא עתיד להתפעל בעוננ ורצון פרטי כר שבודאי הוא בהעי

א ?52 הי י
ה  י ל י׳י־עלט ה 0 ' י ל ' ג א ב צ י ס י י ק י פ ל ־ י ! ״  הנפש S ״

ו ו ו ״ י 8 מ ג י ב ״  ה״ש בעצמה הנ״ל כמו ביום התונתו ותתונת כני ״
^ $ ע ם ,״ הוא ב י ע ו ש ! , ש ר ו ת י , ו ב  «m בנין נאה שמשתעשע ב
* • ׳ י  י ״ =״לק פיטי בדבי רצון והכמה פרטי ־לל =

? י י מה כמו במלאכת הבנין בפיטייי׳ י ב ל "ישי באיזה י י " £ ב  ש

״ י בשפח נ , ו ת ו , ט ו פ ה ב מ נ ״ ב 1 ב־יט אי בעיננ ש י ״ » J J 
s 2 ט היי• « ו פ ה ל ״, ש ף ע בי הפרט א  חחינתי או התונת בני בי

ל £ ל = ״ כעצ״יתי ממש =י׳ (ככה ההיילי שב״עניג ו״״ייג של אל הכלל שבי כתשלום המלאכה שנשלם כל יצוני נ ״ ״ ״ «  ׳
א "ל? פרטי בלבד שנמשו מ־ללי" י״י" 1״ענוג ל " א " s  שיש ל, ״
״ ״שלי־־ י 6 צ י ע ב ג ל ל ל י כ י י עי ו ל י א  שבנפש כו׳ אח f\ ״, יי' ש
נ ו ט י " ״ » א ל פי שגם מה שמתענג בעצמי « ע • V •» 
. ״ , , נ ת הבנין ב כ א ל ט ק מ  ן נ טוב ויפה כרצוני זהו גם p ו

2 ב . א

ט י \ י ב ו ם ״ נ א ג ו ה מ י י מ ב י א ב י ־ י

ל כ

כ

מ

ב י י , נ ב ל ה י־ ב 1 יידוע יא ק ל ח י הבנין מכל מקום נחשב הוא כמו פרט י  י

n יל*5ש״ S י ב י ב ב כ ר י ' מ ת ל ב ״ ש ״ ' ״ I ם 1 צ w שהיא "בחי ל s "  n עצם איר פשיט לגמרי כר, הענין היא דמה ^
, ' ־ (אי מאשר נשא ^ ילק״ פקח םיב י י ״ י ־  ^ * י ™־ ״
, . ו ג

ל ג  1 ש׳נייחב עצמות התענוג ממש שבלתי מירכב כלל בר׳ יאי־ ׳
י ו לתענוג הזה המורכב בדבר מד, לתענוג תפשוט חי׳ייל ו  ו עי
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1 י ג י » , י ב ״ י ב ד ם ה צ ד ע צ ״ג ט 1 1 0 0  "•עני! היא שיש הפרש בזה בין ־
ל ? ל ש ל ב ז י י י ק מ  *מתענג מצי שנשלם כיצונו הפשוט שזי• עילי• ב
? ^ ד״!ב,ג י "׳׳ י י מ ג ט ל ו ש פ  י ין ועינג שזהי בעצם איי התע״ג י'
ט ר ״ ל , ד ! ^ י א ה ק י י

י  ת י ל ל נ  "־לאנה בכי טיב שמתענג מעצם י׳יבי ב
ד ״״ יי, נ»שר צ 'י זד־ מ א  הפשיט ממה שנשלם הכל כיצונו ־י׳ ש
ק ™J ,1 ״נימיי״? ) י ל ״ נ ״ "׳ נ  (־־ בהבנין שגם כללי״ו היא «
41IT״?^Lי ״ י ע מ צ ע ב  ״״י ־־־יה בכללותו לפנימיות ה״עניג ש
m S t ש י״"״ , פ נ ב ת ש י » צ ע  «*ך בתענוג זה כר. והוא הש־־י׳י- ה
״ וגורם ״ ' י ״ ״ י ל 3 נ ° ה ל ש נ  «־־י הטוב הבטן או המקת שלק״ »״׳ ש
ה "י ״״ש מצי מ י ש נ ו צ " י מ י נ  יק ממה שנעשה יציני כר. ועם ־ל יי־ 3
ע «t״ כלל י ג מ  ״״״״ בנפשי אתר כך בכלליתי ישליטי״י ש
י ד1טה יק ל נ י ב״׳ ב נ י צ ״ ־״״׳ אכל ביבי שאיי פגיט" י ? 
מ , דול^צמות צ ע ־ ־ י י ח מ • איי יי• «>« לעייי ש ״ ׳ « ^י נ  ש

י * ״ 1שיי יי?א ב י ב ב ב י י א ״ט ל י ״־נימיי׳ ועצמות יציני ב״ א '  י

ם מקור כל י 1ש א נ ת  "ענוג יהשמהה כשנעשה כרצוני ב־ללי״י ב
?״ ששמה ממה 3 י ן י י צ י , ל י ע  £ ׳״״י• «י »יב ™« יי־ ««״״ ב
י ׳י" ג»לר מהת־עלו״ > נ נ ש "׳ כ מ ״ עי ששמת בעצמו מ * י * 
, ד״נגש־קבל ת ״ י מ צ  ״*י ינעשי׳ יצי" היי היא ב״" ע

ג ש ? נ י ע י ה ף על פי שסיבתו בא 8 ג ־יבי הפיטי ההיא א נ י !  ׳

 מפיט היבי בוי•
״ דלהג ״־ י ' : 3 1 י 1 מ ט ג י  W ־' ״יל מובן יהעונג המורכב ״

י ״' M יר כי׳) אבל ל ל נ ט ה י ־ ן פ י "בניו לא יוכל להגיע לעונג ה . 1  ג

י ״ ״א מ* " י 3 נ י צ י י י־׳י• עצמי בכללי״ו שהוא מה שנשלם נ

 י 

א a T2 יבי י ה נ ״־ללית היני כמי בכלל,״ מלא״ '""י י ״  ע

׳ ^!?־ללי^יש:״ וי״ענ־ ו  יי יציני בכללית מלאכת נ
» ^משלימי״ מלא־״ X ז בי נ ^ ״ י ' ״ v ״ ״י ״ ׳ ° ־ש * S ?  ־

י̂יו הפנימי ל ב ז ע ^ י ל יש כ ו כג״ל (ואז איו ייפ  פרטי״ כ
ק ל ״ י ק ל ב י , ״ ^ ע ^ ת 1 ל ל נ י ב ש פ נ ג ב נ ע ת '  ש

ל ע להפקיר ב ע י י י י ב  ה ׳ מנימי׳ ועצמות נפש• ממש• ו

L בלבי פיטי ? l ה ז ׳ ל י ו יומה לה־לל מ״״ כי• ייא ־ ״״ 1  ״
שי״מ?־ו י־האי :פ ב ש י ב ־ נ ' כ ט ר י פ י יציו והשק "־״י ליב « ׳ *  א, ״
! ״ ״פש בי » י ״ ב י ׳ ב י ב ה ״ הממי! יגיילה־ י־טי י׳יל" א * % 
ט nil?™"0 שבנפ״ י ׳ פ  ״ל?״י:י׳ שיימשך כל הנפש בעצמה אף בחל* א

, הפנימי ״ £ ״ ׳ יציי ל * ־מי הכלל י״שב אם היא » י * ^ , 
 ^״י^מילי, ממש בו׳. ולכו תשמת הנפש ותתענג גם בפרט היציז

ל : נפשי י צ ו א , ו ק ״ י נ ז ג . נ י י ° : כ ־  ג

! 



^ t a T י ע י , ד ה ״ ז -  • - י
ל ל י ??*י מוגבל ב מ צ ע ד ב ל מ ׳  »״ס (וכמו בחי׳ שעשירי י
ו י̂ל כרציג ג , ך י נ ע ת  הנפש בעצמה ממש כו׳ כנ״ל) שהוא שנקרא מאד ב
, י ם ה ת צמות א״ י ש א י  כד ובא מחמת העונג בכללות העשי׳ ימעשי' ב

 יתברך שמגיע התענוג בעצמות התענוג ושעשועים העצמיים זיע

י מ  ,״*ן הוגי נ
א &קו*י ו י ה

ל  כ ג מ ג ן ם באמת אין זה מתיישב עדיין דהלא גם דיע נ מ  א
י ' ר ן נ ט הכללי י ו

ר , ו י ג י צ ה י ש ע נ ה ש א מ ג ו י י ג א ה כ  במלאכת הכגיז ו
ה ן ג ל ז ? ( ג יי ובי! י י ג ע ת ת ה ו מ צ ע ע ל י  גם כ! בהינד הפרטי ההוא ואיי ע
ג י 4 ע ה , ת * עצמות י כ א ל מ י ב ט ר ר פ ב ד  ההפרש בזה בין השלמת הרצה ב
ג י 4 ע ת י ע יעצמות י י ג י מ נ י ט א ר פ , ד ם ש ש כ  הרצון בכללות מלאכת הבגיז ד
פ זל, מו*ענג ע י י ג א י ב ל ש ח י

ט  ר פ  הכללי כמו כן הכלל שהוא גם P כ
א י , ר , ו היבר י ת י מ צ ל ע כ ע ב ג י ם נ צ ע ד ב ב ד ה י ש ג פ ם מ א י ) , י ל ל כ  ה

6 1 * ל 'ועיי י ? צ ע ג מ נ י ע / ה י ה / הנה לפי זי׳ י  בעצמות נפשו מזה כו
' כ נפשי י י כ ט ר ג פ ג י  ובעצמות אינו שייך שיהי׳ בדבי ע

ו ל י לל נ ב > , ך ם צ ע  כן גם בכל פרט מהדבר ההוא צריך להיות התענוג ב
 וכג״ל דבדבר הנוגע בעצם יתעע בעצמו על הפרט כמו ע

 וכמו במסירת נפש כד כנ״ל).
י ג י ג ג ב ' ז ע י ך העני? הוא דבאמת עיקר ההפרש בכל זה הוא ב  א
ע י ג א * לא י י ה  דודאי בבחי׳ עונג שהוא מצד עצם הרצון כפי מה ש
ם &ריי* י ״ א ג ו צ  מה כד, הנה גם כשיהי׳ בבהי׳ עונג כללי מהשלמת ד
fy& ל נ  לעצמות התענוג הפשוט ההיולי שבעצמות הנפש ממש y מ
} נ ל י ביי ו ט י ג פ ג י / ע י ח ב ה מ ל ע מ ד ל א ה מ ל ע ג ג נ י ' ע י ח ב ז ב ם כ  ג

< ן ג ר פי ג ל

ס  י  לא יגיע בעצמות התענוג שבנפש עצמה שלמעלה מכל פ
ן י איפ 5 ב  יש בעונג הפרש בין פרט לכלל שאינו דומה התענוג 13*יייי ן
ו י ', לפי ע 'י א כי ו ' ד ,  במלאכת הבנין וכהאי גוונא להעונג בכללות הדבר ד
י , ז י  הרצון והעונג בעצם הדבר ההוא בפרטיו ובכללותו כז י

' גילוי י ! ל ? ב / א י ל כ ל כ ב ט י ר פ ' ב ד ז י ב נ י צ ת י מ ל ש , ד ג מ ג ר ע ה ה  ז

י̂' א כ&ןע ל  על פי שהוא ענין א׳ עם העונג ואדרבה השמחה איני א
כ  שהיא החדור. מעצם הטוב שיגלה אותה החדות בשמחתה ו
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 משתי׳ ושמחד
 ^ »חה בהגיע לו בשורה טובה ששמחה זו מגלה העונג הצפון
ס י אך עם כל זה זה עצמו שיש בבח טבע השמחה שמגלה ל ע נ  ה

^ עונג שבלבו הרי זה הוראה שעצם השמחה היא למעלה מן עצם  ה

^ ״ רמי הזה על כן יביאנו לידי גילוי בר. והענין לפי שהשמחה ף ן  ע

^ וממות דעצמות הנפש ממש (ופועל הרוממות בכל הכחות שכולם ן ף ת  מ

ל ומתעלים בעצמות הנפש כר כני׳ל), על כן בכח השמחה להמתיק  כ

 ^ עשות היפוך הטבע האנושית בתולדתו כר. מפני שהיא מגעת
^ י ש ומצד התגלות עצם הנפש שלמעלה מכל כח תפרוץ גדר ע ז  ן

 ^ <1נושית כר כג״ל. והגם שערך העונג מהדבר הטוב מורכב הוא
כ י אכל השמחה שישמח בזה היא בעצמות ורוממות הנפש שבלתי כ ך ן  מ

ר מה כלל (והוא גם בן תענוג הפשוט שמתאחד בכל הנפש  כן׳) ב
^ שמחה כזאת אינה באה רק מעונג שברצון כללי שזהו הנוגע מ צ ע  ל

א במו ברצון ותענוג שיהי׳ לו ממה שעושים רצונו ק ו ״ ש פ

ר ש  ככל א
ף יגזור אומר (והוא העונג שברצון כללי למעלה מהעונג בעצם כ ך  ה

א בחי׳ עונג שברצון פרטי כר), שזהו התענוג שבעצם י ה ש

 הנפש י
ן תי מורכב בדבר פרטי זה שעשה רצונו הפרטי רק נחת רוח י 3 פ  ל
י יעשה רצונו יהי׳ מי שיהי׳ כר, ובך יש תענוג ושמחה ש א

ל כ ת מ י ל ל  כ

ג אשר עשה ונעשה הבל ברצונו שאין זה מצד עצם הרצון נ ן ע ה  ן

 ^ ^ בר הפרטי אלא מזה שהכל נשמעין לרצונו וכל אשר חפץ
ן י שהשמחה בזה מגיע ברוממות דעצמות הנפש ממש כר״ אס  כ

ו מזה שאין לחלק במהות השמחה בין שהוא מאיזה דבר ב ו מ

י ט ך  רצץ 3
ת ^ שנעשה רצונו שנחת רוח ושמחה ממה שעשו רצונו או ן ל ל כ  מ

י הרצונות שנעשה בהפצו הכל אינו רק שמחה ונחת רוח ותענוג מ ן ן ע ן  ן

ס ל בערך מן העונג ורצון הפרטי עד ששות שם ענין ההשלמה ל ש נ  ע
ן גו בפרט או בכלל כי גם הפרט כמו כלל הוא, רק מה שמשמח ן ע פ נ  כ

מ ״ שגוזר ועושים רצונו ולא מצד עצם הרצון לבד כו׳ בנ״ל. ן ן מ ע ה  ו
ח י ממה שעושים רצונו הוא מגיע בעצמות רוממות הנפש ן ג ן ע י  ע
 ם נפשו ממש שלמעלה מכל פרט רצון ועונג ויתגלה עצם נפשו

 ממש בשמחתו בו׳.
ל מכל ש מ נ  ה

 ל זה יובן גם כן בדוגמא כזאת בטעם ושרש עגין שמחה
ף ע 7 מצוה דגדול מעלתה בל כך יותר מגוף מעשה המצוה עצמה  א
א יהי׳ שכר העולם הבא במאמר שכר מצות מצות (והיא ? י מ י ד «צו  ה

 עלה י» שלמעלה מגילוי הרצון של המצוד, בר), משום דםוף מעשה
ן ה תתלה כוי״ מכל מקום העיקר הוא השמחה דוקא כר. י נ ע ה  ז
ע דהנה בכל מצות ומצוה יש בה מבתי׳ פנימיות רצון העליון מ  מ
 הזה ^ יפגימי׳ רצונו חד ממש כר, ואף על פי שעונג ורצון העליון
< מורכב הוא בדבר ועגין פרטי, כמו במצות תפילין וטלית ף  ו$דק
 גיינא הרי יש שרש ומקור לרצון העליון הזה במקור כל
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 רצון ועונג העליון הכללי כר וכללוהו הוא בבחי׳ פנימי׳ הרצון שלמעלה
 מבחי׳ חיצוני׳ הרצון בעצם בריאת העולמות כר כמ״ש במ״א, מכל

 בהי׳ הרצון והעונג דמצות לא יגיע בבהי׳ העצמות דא״ם ממש, והראי׳
' ר  שהרי בעצמות כתיב אם צדקת מה תתן לו כר ומה איכפת לי כ
 שאינו נוגע כלל הרצון דמצות כר, וגם עניו הנתת רוח ממה שאמר ינע^
 רצונו כו׳ גם זה לא יגיע בבהי׳ עצמות ממש להיות שזה מקושר עדיי!
ש שלמעלה מ  בבהי׳ הרצונות פרטים ולזאת לא יגיע לבהי׳ העצמות מ

 מכל פרט ואינו תופס מקום שיתענג בעצמו ממה שנעשה רצונו ביי כ
 אם על ידי השמחה דוקא דשרש השמחה מגיע ברוממות עצמות יי*״
 ממש׳ וכמי P הוא למעלה ענין שישמח ה׳ במעשיו והיינו שישמח גר•
J ?  שנעשה רצונו יהי׳ מה שיהי׳ והיינו שגם הרצון בעצמו אינו תופס *
ב׳ ל בעצמו׳ וגם העונג בהשלמת הרצון לא יגיע בעצמותו בו׳. א  מ
 השפחה בהשלמת הרצון הוא שמגיע בעצמות א״ס ממש שישמח מניטי
, אמנם יי?* ׳ ו ן כ ן צ ו ״ , ד י ה י ה ש ״ מ ״ T זה שנעשה רצונו  בעצמותו ממש .

 השמחה במה שנעשה כרצונו הוא שיגיע בבתי׳ רוממות עצמותו מיי
ו מפני שע*ם נ י י ד n ו m t r t כן בבחי׳ השמחה בעצם העונג והרצון 
 מה שאי'
0 ^ ש י י נ פ מ 1 ^ ת ? י מ מ ו / ר י ח ב ע ב י ג י א ש ו י ה נ ו צ ר n כ w i u u / ' ״  ־ ״
ם א י בעצם׳ י ו נ י י , י ' י ׳ י ה כ ו צ מ ה  כן בבחי׳ השמחה בעצם העונג והרצה ד
ו פלטי ן / א י

ט  ר  העונג והרצון של המצוה הרי הוא בחי׳ עונג ורצה פ
י ל ל א ^ בחיג^ ב י י ה ד ם ה י ק ל מ כ ג מ נ י ע ה ז ז י צ י ת ה ו י מ י ג ׳ פ י ח א ב ו ה  ש

ל מכל ״ נ ׳ כ

 בעצם, מה שאין כן העונג ממה שנעשה רצונו היי י׳יא 
ר לא יעיי1* ר \ ב ד ם ה צ ע ז ב ז צ י י ד ג ו ג ו ע י ה י י ע פ א ל ו ה ם ש ג , ם ד צ ע  ב

ג ג י ע י ג לפלט לי ג ו ע ד ה צ מ א ש ל ׳ א ' י י כ ל ל י כ י ' א י ח א ב ו ׳ י ד ר ר ה י ק  מ

ד,׳ במעשיי

ת  מ ל ש י י  בעצמותו ממש (ולכן יש בזה הפרש בין העונג ב
ח י בקבלי* מ ש י  בהשלמת הכלל כו׳ בנ״ל) כי אם מהשמחה דוקא מה ש
^ ז , ' יעומהרי ר י י י ת ' מ ד י י ק י ב נ ו צ ם ד י ש ו ׳ ע ד ט מ ל ל א י ש ת י י מ ש ג  כר, והוא מה ש
א מי׳ ן ? ׳ יי׳ ז  עול מלכות שמים בו/ הוא שמגיע בעצמותו ממש בי
ו עצם ח י צ מ ש «  למעלה נעשה על ידי שמחה של מצוד, למטה, לעיקר ד
< טובי׳ ו ג

א  ל  שעשה נחת דוה ליוצרו לקיים רצונו יהי׳ מה שידיי׳ ו
י ל ג ^  הדבר מצוד! שיודע בה איזה טעם וסוד להתענג בנפשי ץ מ
י שזייי* פ ל ל  בסוד ה׳ המושג ברצון העליון שבמצור, הזאת דתפיליל ע
״ ו,זאו* ך

 ?  בתים שהוא להאיר בבחי׳ מקיפים דד׳ מוחין ובהאי גווגא׳ ר
ן מגיע נ ן ' ה , ד י י  יהי׳ לעונג ונחת רוח לבעל הרצון הזה, ואם P י
ן בעצמים י צ  שישמה בעצם נפשו בהמצוה הזאת רק מצד שעשר׳ ר

ח !*'?זהו מ ש י ש ש מ י מ מ צ ע י  למעלה גם כן בבחי׳ שמחה ועונג ד
' ם בעבורי, ר ש כ מ י מ  ממה שאמר ונעשה רצונו׳ ויהי׳ גילוי בהי׳ עצמית
ל מצוי' ע

ג ׳ ד ף  תחת אשר לא עבדת את הוי׳ אלקיך בשמחה ובטוב לבב ב
, ושמחה א ק ן  בבחי׳ קבלת עול מלכות שמים צ״ל בשמחה ד

ה יהל׳. : שז ל ״ צ ו א : כ״ה במכי״ק, ו ׳ הי  שזהו י



ז רסה ׳ י נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס
 היא הגורס למלזליו-

^ >?ה בחי׳ השמחה עצמית דא״ם ממה שאמר ונעשה רצוגו / ״ ן  כ

י לעורר בהי׳ השמחה העליונה הוא על ידי מעשה ד כ

ק   המצות ב
^ ׳ש ובשמחה דוקא שישמח בזה שמקיים רצון קונו ועושה ת ך ח  נ

י ועל ידי השמחה של מצוה, (ובפרט בשמחת חתן ׳ ו ה כ ל ע

ן  מ  יכלה כ
^ מעורר למעלה בהי׳ השמחה עצמי׳ בא״ס עצמותו ר א ב ת י

י  ו ש ת מהו  ן

׳ ^ ה בחי׳ עצומ״ה ופורץ גדר היינו גם גדר הטבעי שיהי׳ גילוי י ז ז  כ

 ממש למעלה גם מבחי׳ אור הסובב בשרשו הראשון בבהי׳ אוא׳׳ם
 שלפני הצמצום בר.

ל פי כל ע  ו

״ל יובן מה שכתוב שמת תשמח רעים האהובים, והיינו נ , ד

ן  י  ש

ן ^ ר בחי׳ השמחה העצמי׳ דא״ס גם בבחי׳ רעים האהובים  ן־,ע
ה ובינה. דהנה נתבאר לעיל באורך דבחי׳ גילוי האור מ כ ח

״ ן ח  שמאיר ב
^ ^ ב בבחי׳ סדר השתלשלות הרי הוא בבחי׳ מרה וגבול, דשרש p ( 1 

ת היא מהקו שהוא בכללותו בחי׳ קו קצר שנמדד לפי ערך ן מ ל ו ע  ה
ת ׳ וסדר המשכת האור הוא בדרך השתלשלות ממדריגה למדריגה, ל ן 1 1 ן  ד

 ד,^• י כת האור הוא בא״ס ושם מאיר זזצמ הסו וכללות ההשתלשלות

ם שהאור בעצם אינו משתנה בכללות האצילו! ג ה ״ ^ ו ל ,  מ

< ^ מקום הרי נתמעט האור בתחתון לגבי העליון ולכן ד ז נ  מ

י י מ״ל באורך, ונמצא שהאור הוא בבחי׳ מרה וגבול, ו  הגילן
^ בחי׳ אור דממלא כל עלמין דבשרש שרשו הראשון הוא י ן  כחי/ ן
י ^ האור דאוא״ם בחי׳ מלבות דא״ם בחי׳ שבינה, והיינו בחי׳  גילו
י העולמות בו׳ דמשם נמשך אור הקו במדידה ומשקל ר לצו ש

ך  ך  לפי ע
ת עד שמתלבש בעשר ספירות דאצילות במדה לפי ערך י מ ל 7 ׳ צ א לים ד כ !  ו

י לות כי׳ ולזאת גם השמחה דבינה הוא בבחי׳ שמחה מורכבת ל כ  כ
ס ^ י שמורכב בהשגה שהוא גם כן בבהי׳ גבול ומדד, כר בג״ל. ג ה  ו
י שמחח זו פורץ גדר ומביא לידי גילוי, אבל הוא מן ההעלם ן ל י ג  ל
, ^ ׳ דהיינו בחי׳ המדות שבהעלם במוח הבינה יבואו לידי גילוי ו  כ

ג ™ הוא בשביל הגילוי דסדר השתלשלות לבד כף, אך מה ו ת כ # 
, ^ ח תשמת רעים כר היינו שיומשך בחי׳ השמחה העצמי׳ ד*״ם ג 3 

ת הנ״ל, בבהי׳ סובב בשרשו הראשון באוא״ם שלפני הצמצום ו , ח י ת  *הוא כ
ש כר׳ והב׳ שמחה עצמי׳ דעצמות אין סוף שלמעלה ו ד ק

 / י ח כ ° מ  ג

 סובב כר׳ ואותה אנו מבקשים שמח בעצמך היינו בבחי׳ א״ם
 היתו שישמח הוי׳ במעשיו בבחי׳ שמחה עצמי׳ בבחי׳ רוממות
ש כוי׳ ותשמח גם לרעים האהובים בשמחה זו והיינו מה שהשמחה

ף  ך ץ ג ר ו  ס
 יחייבו בחי׳ המדידה וההגבלה דםדר השתלשלות שהשמחה פורץ



ז ״ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ י פ °  י

* ח ו פ י  גדר זה שיוצא מההגדרה הרגילה דסדר השתלשלות כי׳ עד ש
ו הואשוז ייי ש ו ש כ ב ב ו ״ ס ח  גיר והטבעי דכהות העצמי׳ שמא נ

* ו וביני- יאצילית גילוי א׳מ עצמותו ומהותו ממש בו׳. ווי-י ״ » » 
י ם  n״m זילה׳״ שהשמהה שיש בבינה ה״ה בכ״י׳ גילוי איי ד

ו * ״ » י שי־יא בחי׳ אוי מוגבל שעל ידי השמהה « נ ל " *  ״
ו הגיא י י ע 3 ל ) , ו ל נ י כ . ג י ח ב א מ ב ו ל״ ה י ג  ההע ש לגי יי לבי. אבל ה

?  צי ו להיות במיות יאצילות בו׳). להיות דמה שגוים הגילי, ״
ל ! " ל ' 8 ׳ י י ל נ ״  ב״ וי־ש־״ה המייבבת בהשגה שהוא גמ כן בב״י׳ ג
2 * ״ תשמח שישמח א-ס בעצמותו בבתי׳ שמתה עצ־־י׳ י " ^ 
* מק״מים השדי. ומצית mm שאמי ונעשה רצונו בר. ייו־־שו י t  עמו
J יאצילו״ יהייני בתי׳ יאשית ההש״לשל,״ שישמחו « » ״ ^ 
 בבה שמחה העצמי׳ דאיס וממילא יהי׳ הנילוי בכללות ההשתל״ילי"

 שיאיי בחי׳ איס עצמותו ומהותו כוי.
 אמגם מיי- -

— י ־ " ו ת ו ה מ י ו ת י מ ־ ״ ׳  *«y D1rV ^ ":,י׳ *

ב בכתבי תאריו־ל מימייה ״ ״־״י £ J o 
י בבתי׳ ^ בינת גמ p ־נימיי״ £ ת נ ו ל ש ל  ^ ש
ה « ״י״ב מאיר בתי׳ אור שלמעלה ן מ כ 0 0 ; ״ י ן ג  J גיר י
, ס ישמח בחי׳ הבמה ובינה שהשמחה ן ו לי ב ד ס ה מ י  ע
י בהם בתי׳ אור עצ־־יר ל ״״אי ^ ו ו ע , ן ־ כי f ׳ ״ ל כ  "י׳ו י

 Wיהד ה «״ שייך צייר להביו מת שסיום הברכה 1
 י־יי0 ל־אייה ת ייעיס אחובים לשמחת חתן ובלי
ז הפ״יחה יפתח ביעים האהוב״ י ל « מ ־ ״ חתן ן ״ n ״ n R י פ ס ב  מ
א ומלבי״ ו י־לח תם ב״י׳ , £ י י ש י £ יייים ^ י  ^ י
א י כתב בשם מותר׳׳ן ו׳׳ל דאהוביב ב ק י נ א י  של י
ה ^ נ כי׳ •י שמת תשמת כפל לשון בנגד ג ל 1 יכל  ג

ו להביו בעצם עניו «״״»» י ל י לחיית ™ צי

י  ת  ילי כי׳ ״
ה יי״י מבבל המצות עד שצייי ת ־ » ה לשמח א נ  » יכל ה
ן י־לח וכמאמר כל המשמח י׳״ו ת ״ ח ח 1 ־  ייקא בש
ו בו׳ ואם משמחו כר, והש&ו״ז ז מ ״יפיס מ ״ ת 3  גופני׳ י
ו יי"jיבייקוי ובהאי גוונא בש־יחי־ ז י ' יציל מ א  ילהבי, ?

 I כל ״ ענ ו השמחה חיאת בן׳.

י י״לח עניו , ׳ ג > י י י י בל״,״"׳ י ־ ע שיש ב׳ מיני זין״ים יזא־ ל י י י ׳ י B0 י

s ן י ילא 0 י ״ ״ ח ' \ " ' ו ט ג  ל

י להתיר״ העול** » J'fU*5י׳ יחיא כי י ^ ה י מ ״ * ב ״ * ח  כלל נ
? לפרק, * 1*יל«י» ולחוליי נשמות תיש* , ״ "י־ב ייווגי^״ י ו  כ

, ובירי י » בשבת ויום מגב נ V י "־־יי > ° ; י י * ד « י ״ ג » י  י
» יעים ילא מתפרשיו לעל*יי * 0 ׳־יייייגס ד *

״  * יחייזיי ד 5 

ט כי׳ כמ״ש ביהר ייקרא י ? י פ י ן א יייוג ד י ?  נ

א עניו בתי׳ זייוג נשיהימ י ה י  י



ז רסן ׳ י נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס
 ויחוד זו״ג

י ^ •יא בחי׳ יחוד גופני כר, ויש מעלה ביחוד דחר׳ב שהוא ך י מ  ת

א איו כן יחוד זו״ג הוא לפרקים כר. ויש מעלה ביחוד זרג ן ה  ש
׳ יליי אור עצמי מה שאין כן יחוד חו״ב הוא בחי׳ הארה ן ד כ כ  ל
 מה י כן ביחוד חו״ב לא יש התחדשות מפגי שהוא הארה לבד

ך ^ ו ביהוד זו״נ להיותו בתי׳ גילוי אור עצמות אוא״ם לכן ן ע מ  נ

י ^ להוליד גשמות חדשות בו׳. ובע״ח איתא דגם באו״א יש ב׳ ע  מ

/ לצורך קיום העולמות והוא תדירי והב׳ ליתן עטרות א ה

י ל ן ה ם ל ה  לבני
ד נשמות חדשות כו׳ כמ״ש בע״ח סוף שער הכללים ושער י ס ^ י ג ו  הזין
ן ו״ב ובכמה מקומות, ועמ״ש בשער טנת״א םפ״ד. ולכאורה איגו ב ן  מ

א ^ מה ביחוי אר׳א שלצורך קיום העולמות שהוא בחי׳ יחוד רוחני  ל

 ^ ^ זה הולדת דבר חדש בי אם קיום חישנות בלבד בו׳, ויחוד
 בחי׳ יחוד גופני יהי׳ מזה דוקא התהוות תולדות חדשה והוא

 לידת חנשמות בר.
» ו  **1 העניו ד

א דהנה מבשרי אחזה אלקה, דאנו רואין באדם למטה שיש י / י י  ב

ס ^ השפעה הא׳ בחי׳ השפעה רוחנית במו השפעת הרב לתלמידו ע ז  ע

ה ^ שמשפיע לו דבר שכל והכמה בו׳ מכל מקום אינו נשפע לו ז 3 

0 המשפיע כי אם הארה לבד ממנו, והראי׳ שהרי אנו רואים ג ה 1 

ן ^ ׳שפעתו נתוסף שכל להתלמיד מכל מקום לא יתהווה מהשפעה  ז

ן ^ יתהוות חדשה שהרי דוקא כשהמקבל הוא בר שכל בעצמו אז י ב  י

ס הרב ויתוסף לו הרבה חכמה מהשפעת הרב כר, מה שאין כן  א

ן אינו בר שכל כלל לא יבין השפעת הרב בלל ולא יפעול ת ע ס ז ע  ה
^ wמה כר ואם השפעת הרב הי׳ בבחי׳ השפעה פנימית שהי׳ f l ״ p 

ן מידו בהשפעתו מעצמי׳ חמוחין שלו הרי גם אם המקבל אין  ל

ר ״ צריך גם כן שיבין דבר ההלכה, והיינו שיתהווה אצלו שכל ז ז א  מ

ע לו מעצמיות חמוחין שלו כר אלא שהשפעת הרב י פ ש ' * ה ח  הוא ב
י הארה חיצוניות לבד ולא עצמית, ולכן אם המקבל יש לו מוחין ן  א

 ^ בכח שכלו העצמי הארת שפע חרב עד שבמשך ארבעים
ת אדעתי׳ דרבי/ ואם אין לו שכל לא יתהווה אצלו שכל ע פ ש ה ! 3 
לא יבין כלל השפעת הרב וכמאמר המורגל אקאפ קען מען ניט * ו ף י ן ר  א
ס ב > ו׳ וכמו שהוא בהשפעת השכל מרב לתלמיד כמו בן יובן  ג
ל גילוי השכל בעצמו שהוא רק הארה בלבד ולא עצם. ־ ד< {  דהנ
 בחי׳ שכל והתחכמות באיזה דבר מה הרי הוא נמשך מכח
י שבנפש כידוע, וכמו שנתבאר לעיל דכח המשכיל הוא ל ו י , י  מקור ׳
ל גילוי שכל והכמה נמשך ממנו, ומכל מקום אנו רואיו כ ש

י ל  דיישכל ה
י איבו מהות כח השכל ממש, דהגם שהשגת השכל הוא ו  °הות ך י ד
ף רוחני ודק מכל מקום כח השכל המשכיל אותו הוא למעלה ד ג  ש

ל השגת השכל כי אינו רק כח היולי להשכיל איזה שכל שיחי/ כ ן ע ה  ו
 "יא המתהווה מכח זה אינו נחשב בלל ממהות ועצמות כח



 רסוז
ש י ף ו נ א ט י ה »  פ

ן ״ נ ד  המשכיל ° — ת

, ״ ממני בלבד ״ ״ ^ ! מ ״ מ ־ י 1 ח * י ״ " 
י נבדל שחוץ לעצמט. ?יא אי נ ^ י ב י , ו ה ה בי מ ם בי  בעניו ״
י מן העצם וכמ״ש בנר* י ה ״י* » ל ו ע ש "ילה יכל 3 » מ  כי׳ כ
י היא נבדל ינפיי מן העצט י י י ם ^ ״ ע  ״היא יכל ה
ר * ° ינ׳ה• יכמי כן הוא בגילוי התשנה ב ה ד ז  מות באי
« נבדל מן העצם כר. וכמו במ ה

ל  ע י 3 ״ ^ s שחתניעח ב  כ

* י? בחי׳ התפשטות הארה מעצט י י ר ל ש 3 א י יי • שאי א ן  וכך ה
ת בו מהות פעולה ותנועח גשמי• כר• ו מ / ההתחכ ן ל כ כ ו ־  ה

י שאיני רק בתי׳ התפשטות 0׳ ט י א ־׳י כח האהבה ל ° ו ה ה  ז

ך ־ W דבר יכח הראי׳ לראות כר. שבל נ ת ל ו ט ש פ ת ר ה ש  א

״ ג־ מיייגית הא׳ נח הפרטי ״ ' מ ״ פ ט ימתלנש ביבר י

 0  ע

י כמי כח הפועל המליבש בהנפעל « ח ח ת 3 w שהנפעל מ X V ״ א ף ה  ו

י לגמיי יכו האהבה ביבר הנאהב י ־ " £ , ב ז 1 ל בי׳. ו  ־

" "יללי יחיא מה שיש בבח לפעול ' n ־ * ייזיא גס כ, 3 י 8 " 
י עייל כמי עצם הכח כי־. ל י י V ה,* ה »  ״

ה האים פרי,״ ג ל י ה  ״
ם בי איר שכל ״מיי ששיי״ ״ ג א י ב ״ ״ ״  שאיר "
י עי־ק בדבר חכמה הרי היא מ ״ ״ 1 ' ו ז 1 ו מ ה ב י י ^ ״ ל כ י ש ב ל י ? , 
מ חכמה ״ ינכה האיר היה היא משכיל ומתחבט !  כח ן
» בי בי׳. יחאיר חשבל היה איני « f ״ < י 1 , f ;־אינני ״ ו ל ג  מהשכל ה
ל במימי בהאדם כלל (רק ידוע מציאותי פ ו ג י י מ א ״חי ו י ה  "י
י לאחר שמתייגע באייה עניו ״ ל ״ ־ א מאי,״ J ״ ־ ח ^ ב י מ ״ ״ * 
י »׳1 כי אם היא בחי׳ ניליי בללי ״ ס , כ ־ ל להתח » השיר״ ש  ״
ו =ל יבר חכמה ישכל כי־. יתניליי הכללי נ י ימ״ ״ « , י ח ב , י  בי כי
י שמתלבש בחיבר שמתחכם י ל J ״ ^ U י היה ^ ח

ם ג ה  ־י׳. י
° ־1 שלא ממהית איר השכל חזחשגה ״ ג ה ״איני רק כ  כח ממנו ל
ל תפשט מעצם כח המשכיל יה* שמ״פ־י־י ־ ל ס » מ ד ר ע  או
ו בבחי' נ י א ת בעיר כח חהיילי עדיין ו ג י בבחי נ s

ו  כ ד  המלובש ב
״ ייייז כיי. מח שאץ כן כח השבלי ל ״ ה ה "»י־ ב־יט ״ מ ה״כ  ״־תיב י
, וו״י טה י «ז העצם כי י " * % V ה ״ פ . ו ל י ־ ״  ״
» בחי׳ ־ח חהיילי עצמי דטז ־ יחחכמת י ״ ״ י " נ

ל  י כ ש מ ״ ה » 
א ־חי׳ גיליי כח הכללי שנט־יו י י " \ ב ל י ° ״ י " " ט א י ־ ״ ־ ב י ל מ " 
־ י־יייש תמצא תיא הבת הפרטי ״ 8 " י ^ ב י » ישית ^ ה * 
י י ז ) מאיו ליש ממש בבינה ( ה נ י כ * ב S w n ״״י*״ ביי 
׳ איו יחכמח שהיא בחי׳ "י 3 ת ״ ל ב

י

ק ״ ד ״ ש מ ג ט ש י = ״ י כ ״ נ י השגה נ ב י  ־
י ח־ללי חג״ל איר שכל המ״לב* * ״ % ס * ע י P ח י ל ״ " ס ג  ־ח המשכיל י
א יבחי׳ ההשגה הגלוי׳ אינה מה״ צ » נ י ־ ; ט מ פ ״ ה , י» ״חית ה י ח א ב י  אלא ה
י ־ללי שגמשר מ־ח המשכיל ני• י ל ' ג ״ ח לבי בתי, ת  ״״"ח־־ כן *
* ב ר י גביל שמתלבש בכל רבר ח ב ץ ד א ו  יאגי י
״  בחוש באשר תאים מייגע נ



ז וסט ״ נ ר פ — ת י ר מ א מ ו ה פ . - פ . ט — . י ר ט א מ ר ה פ  פ
י להביו ולהשיג איזה שכל וסברא אשר בבר כתובה בספר ובהאי ל נ  ש

׳ "יאי אותו דבר שכל הכתוב הוא בחי׳ נפרד ממהות כח השבי א נ י י  ג

 המעיי1 ביי׳ ואף על פי שמלביש כח שכלו באותו השכל להשיגו בכי

י י ש ! י י ש מ ו  טוב ומבת זה הוא משיגו. מנל מקום אי, זה הכרח ל
^ , ל 1 נ ש ח ה ע נ ב ט ש ב י  ויחוס ביניהם. רק שכה ההתחכמות ״
m באותו דבר שכל כשעוסק s t w א ו , ) ד ף ״ כ ן ט ש פ ת ה  ״ היולי (בכ״,׳ ה
* ש ™ י ב ל י• יי׳יא רק בבתי׳ הלבשה כאדם שמלביש את עצ«י ב  נ

ו שכל ,הוא בא עכש ב ו ד ז ז ו א ש ב ב ל ת n מ m , ל ו י ח ה 1 ב״י׳ כ ־  י
, ולכו אנו ׳ ו פ נ ל ע , ו י m ^ ב ך ד ה ן מ י ל ק ב ס י ן ע נ נ י א ש כ  ב יל״ ו

18n«l U " ד ' ? ז י י ט ב ש פ ת מ '  ייאים שאיו הפרש כלל לנבי הנ״ י
ד יד ג ״ ד י ב ו י ט  חכמי׳ אהדת להיות שהדברי הנמה המי־ ״ נ
! ™ עצמ? 5 , ש ב י ל ש זד־ י י ב  ח השכל המתפשט, וכמו אדם שפושט ל
״ דמ״״בם f ' י ל ־ י י ל ז נ ש ה ו מ נ ו השכל לפשוט את עצמו ם״י1 ח ש » 
״ ,לימוד ש־ל° פ ? 3 א י ש י ׳ ״ ״־ל אחי ובלבוש תחליפם "׳  נ

״ ל כ ש ו מ י ™ ^ ל ם ב ג י ש « י י «״» י-שכל י׳יי י־'׳ «  צ
* », יאיר ״ י ״ ו ג ׳ פ י ה » יל* י י י ל  ״ הי׳ כח זה ״מיי בהשגת «
* א מהות ״ ה ״ ע ש ? ב י ן ״איני ־ז ש י מ י ייע• יאני י  ״ ל
ל ח T רמיי״י £ נ ־ י ד ש מ י י=" ל  ״ הזה להשיג ההשגח ־י׳• אלא מ
" י י"״ ?ידי ג ־1! י ג ש ה ה ל י נ ש ' ת י * ה לנ׳עלי־ ״עיי י נ ג  ה

ו י א מ » Z *י ״ י א ה י ב  ; יק בשעה שעוסק בלימיי אייי' ם
ד ™ י" II והשגה י מ ' ל  ״חלב״ באיתי סביא יבשאיני עי״? ב
" ד*די בלבי ׳ ״ י ת ל ב נ ־ י ד =ל ז  במהות השגה בי׳. ונמצא מיבי מ
א T הגס י ' ° י י א ש נ מ ל מ נ ש ' " י ת נ ו מ צ ע ת י 1 ה  ני׳ מ
ל ״"צ, בלבי ״ פ ״ ש ל ב נ ש י י־״־ע״ י־  1' 'ל=י «קי» כללית »י
י ב א ב״י׳ הארה חיציני בל ו ם ה ו ק ל מ כ מ ' ״ נ ז י ו , ו ר ע פ ש  "יייא בהי׳ ה

 ולא בתי׳ מהות ,עצם הדבי היי•

: r ^ n י ״ י י ח י ׳ ב , s w י י ע פ ש ״ י־ ׳ ׳ יייא ״ ב ע ה פ ׳ ש י ח ° נ נ מ  א

״ דוא ביו״ני׳ , ׳ , S M ה פ א ט י ה  הנמשכת ממוח האב עם היית ש
,ימ שיתפשט , ' • י 8 צ ע ע פ " ש ח ב ״ מעצט מי" י׳אב׳ ייייא ב ־ ״ « 
ל ״לד עם ״ « ״ א י י ' י י ש ! נ  ״״מ נמש־״ מעצם ומהות כת המ״ביל נ
״ דמש־יל של ! ״ ״ 8 ״ ״ י י י ' ׳ וה״חכמות כי׳. לכ, בהש־עח יי י י * 
dwS ו I T ״ ״ ״ ה * מ ו י  J ״־לי״ להשכיל כל מיני ״־ל ב
, אשי מ^י : י \ ב א ח ה ־ י ״י־יל להיו״ שיהי׳ גם יפה « י•3' מ ל ׳ ׳ ^ 
מ שיביאם י ל ל ג י ל ^ ^ ״ י ״ * ל ״־ע״ המפי׳ נ״״י ביי׳ יל ׳

נ

 ע

ל * ״«״ גם בבחי׳ ה נ ל ב ג ה י י י ע י ״ יש בי הכל יאי! ש פ נ  להו£" ה
י ״ אב מצד הנפ״ ב נ  ״'לי״ ממני כי׳. יק ההגבלה היא "״יייי״ ש
י £ ״ ל׳:נמש ה ההמש־י־ ש מ י נ פ ו ׳ א ״ י  יש בזה הגבלה "

M ב א ה ב  'יייי״ הגילוי באופן אחר כ,׳, ולכן הגם ש



 ער
ה _ n ״ י ך ז כ « מ י ה ה  ס

נ ז י י̂י המשכיל על ד הנעלמת בכח ר** u ת  לבגן ^ 
ן כזה וכזה מכל מקום בהשפעתו פ ו א כ | ל ש * כ י מ ^ ייי הטפה להיותה נ  ״

/ העלם >«ם הגפש שלמעלה גם מההמשב״ י ן ן י ת ש , י ה  ^ כל ל
׳ מ ההמשכה הנעלמת באופן געלת יוחר ׳ ן י אצל האב כ ן ל ת  ש

י בזכות האב וכנ״ל דאופני הגילוים י״ל ל ת

ג   בזנית כי) מרי ד
ס י הה נמשי עצם כח האם עד שגם העלמ צ ן  ן

. ד  { ש נמשך בהשפעה זן כ

י השכל , ו ל י ג u ב V ° 
. יכיל להיות גילוי מעצם כח השכל שבנפסו ^ מ ה ה ל ״למעלה מ י כ ן ע מ  ה

י ^ המשכיל היינו מה שלא יש בכת ״ ן  ן

" ׳ ״יא ק עי, ל י 0 י פ  ע

ח האור חתר כר. ובמ׳׳ש בזהר , אי « ו ל י א יאחה כ ם ב  אמג
״ לי למאן דדייק במילין דחוכמתא כר. * ה ״ ר א ז ״ n י״» גילוי ז  נר, י
ת הטפת שנמשך העצם ע פ ש ה ב ־ י ״ ״ ה ^ מ ״ מ  שלא ה
,_ m הטפה מתהווה השכל בהוי׳ וורשה ן ן ט כלל כ י מ י כ ח  ל
ה ^ בהשפעת השכל והחכמה דיהיב חונמתא מ ל w כ, ו כ ו מ  ל

WW יפה כח הבן כי׳ הוא מפני nu ,ל ס של , י ״  נ

ל י־יי להיות הגילוים באופן נעלת יותר ר ״ א ו נ י א מ 0 ״ י ו  ימש
, י ההשפעה נמשר לתאב כת עליין ייתר י p כ ת ״ ״ » י כ  יחהמש
ן ״ ״״ר מעצס נפשי שלמעלה מהגילויפ ן ל 1 1 היינו שניי

ה  ־ ב ק  ה
״ ו בי נשמה. י״ל ״לימה מעצם מהות נפשו בר. ימה שאחיל i W 

» האלקית. אבל הנפש הטבעי״ ״ ; ״ מ ת ג , ק ל א ה ; « ״ ה ״ מ ש נ  וגט ה
ל בינונים י־ל שחוא מהאב בר• ״ י ת ״ מ ש נ 0 א נמשכת מ ע ט  ב

« בכתבי חארידל בטעמי המצוי! ״ 0 ״ א י אכ ו ו ב ^ מ  י־גיעיו ש
ם בנ׳מ). יתרי ית נמי עדני י ל י נ ל ף י ע

' ״לט נ  י ,  ה־יי אך פ
ן יי- גס שהגרעין אין בי טעם יממ׳ייה ל ״ ע מ צ ע י ג גח ח ר פ ז  ז

, יליי ייצמיח פרי שלםמשא-ב בשי 1 V ל / י ׳ ״ יצמיח כ ו  עצם כ
פ ״אינני רק בחי׳ חתפשטות ולא ' , י י ההפרש ג נ ל י י ו  ״איננו מ
ז כח תשכל לתשניל השכל״ ״ ״ ״ ? ^ ״ י י ל ־ ה ^ ^נפש ש ר א  ה

. והיינו לחיותו רק בחי׳ התפשטו״ ד ב ח ף ״ ל כ  ^־
ו ג ייליי נפש שלימה במוחי. יהי־ נ מ ו מ ״ ״ ״  יזהן ״ ״

״ שהיא גשמי במו הגרעין הנ׳׳ל. ״ ] , ץ נ  ההפרש ב
׳ והשפעת תשכל מהרב לחלםיי ל " נ ה

מ ״ ל נעצמו ע ־ ״ ד *I*™ ה ב  הארה ל
* שפע רותני מ״מ הוי היא ״ ״ ״ % י לא , כ י ° י * 1 ח י יו׳־נ ב הי י  ב

ח שום הילדה וחוי׳ חדשה. משא־י ז מ , •שפעת ^ • מ מ  ו

פ היא שפע גשמי מ״מ ת׳׳ה שפע פני«י ש ה ר ב ״ ״ 3

ד ג  ילי  ״י
י יהי׳ מיה תולדת והיי׳ חי״" כ ל , *״׳ י ן ״ שלם כ ־ ל אין ״ ? ג ־ ״  ה

ג • "הי גס P מה שאני רואי, דבהשפעי׳ , ש , יילמיי מ י ת ? ד  א

י הנגלה אליי בדביר אבל לא האי6 ״ ^  ממ״ כמ, ,
 כח המשכיל שלי ני׳, וג״ו שמשיג



 רעא
׳ ״ ' "־ ־ ־־ י ־ י ו » א מ  ד

ע יר״י׳ ממלמיי ע ש ׳ ר ד,מ אימי ך  פ פ
^ ״ * * ^ » s r i r ^ i י יאי ״ י ע - לי ־־יי־ -
ע להשכיל גל «* J ה״פשטיייי ?ל י ,,עצם י? « ״ פ ״ ב ר  נמי,,ת ב
ניל י׳״ל־יי יש £״' ל נ א נמשי ? ל ש ־ ל ,M נזד, השכל ע־נ« f י ב ל ש ל בייביי נ נ ש ׳ * ו ד נ,׳, יהייגי ״ ב * ל י ״ ״  נישא השכל לפי אופן גילייי׳ י
ל יי;״ לגי יל» 3״'׳ ב » במי־ית ש J * rt ע י פ ש  יק מי, השכל ובאיפז שי׳
פ י ע״ח<• >־שא״>

י

׳ sw׳ln'BB נ 4 ? ׳ י 4 י ה ם י־ילי" ב  ל* "י־" «" ״י
I s "המשכל -T ש ׳ " ״L יד״ה לי*,' מ ׳ י  י־שנל' ט

 היא שפע מן כה
ע בבי׳'׳ י, ,-״נ, נמו שני׳ ר ־ י, ג

י f עצט (יעיין מ״ש בסש״ב באגות זמיש  מ 5 «הי «י׳׳*ג״ פונים׳ ג ' כ י א ׳ m ד a הבן הנמשל 
x 1 ש״ י־ב! "ל, ל ״יגנלד, נאי־' ״ ל נ י נ ש ׳  המשכיל שבאב יי־ל לי
מ הה־ליי׳ "י־" ?״ בי׳־ יי׳"" ^ 1 ׳ י י י י מ ! ־״ עצמי שנל״י ב 3 ° י למי עי *'׳ נמש״״ל י ג ׳־ י י « נ ע נ0 בכה !*״ביל ״ 8 ש V *אשי ' ל ' נ 1 נ". י ״ °  גיימי, לי נפש שלי«י' "י־ י
״י ? נ ׳,״ניו. י־יא י ל נ ם *נדו יסיג ש נ ( ע ׳  שהטפה נמשכת מבי׳" ד
ל *« י נ י ״ יהייגי שא"" ?״ נ״ י׳«ש מ ג ל ל ל  נח המשכיל בעצם «יש
, ״יצמיחו (י6״'" נמשי «״" ״ ש 5 י ג  בדיו ל

 יישעעת שכל הלא
י פ ט ׳  לביש לני לנה המשכיל שאי" «״?״ ,בהשפעה ו

ש בי'' ילביש מ ׳ °י״ המשכיל מ י י א , ק ד  י'שגי' כ,׳< י

£ £ ״ ? < ״  ו־״ י־»שנ'ל 8
ל ,«״ י נ ש ׳ ״ ״שפעו־ י ל נ ש ׳ ט נהי׳ י א ג ' ׳ י י ש ת ו י ע »ד גשמי ב , ע י פ ש 8י' י י י י שיהי׳ ני, "ת ' ב ׳-L״ נ־הלנש בלביש יי״נ ,S י ״״ ג־־שי גנ״גדכל ג י ל

י ׳ י ׳" מ ה ר י ז א נ ל » י־הני גי׳׳ י א ־־0׳" ftf ״ ״ מ י ׳ ?T ,לא שיי־־״י נ י י ש־ע »'™׳ ה  שי"א י

, ננזה יי״י א״א1י ״ מ י נ י דדש־עי׳ פ נ ' ל נ ח י  י־״ צייו לויות נחי׳ י
ו נ 'ילבר8 'יייי ״ 1 י'גנ

ל  נ ל ״״״י י׳יא יי׳יא י׳""״ י נ י*.י! ^ליי׳ ז 1 ״י כ״א נאש ה ׳ ׳ ש ׳ £ *״* לביא ־' א" ™ י ' ' שנל עמי? נ י י ״ א״א לניא ל 1 ° » m׳ יג׳ ל־״יא מקימ לביא בגילי ל \ ״ ' י ריי׳ני נ ״ י ייקא אבל בלי ״ ״ ׳ <י דק ' ל י־ ד '״ י׳יני ש ל לי־י;לנש uW נלביש מ  גניי׳ גל כי 'ינ
? י י י י א נג,ל,י למקבלים י / * *של ני־ *'י להייה ״ מ  א' אפשר שי

8 ׳ ו באייי " י 4״

י ' צ נ י י א יג, ניני י"״ ׳־־ל שאיני עמיק כל 3 א ו ,.,,^ע ש י י ז פ ג ש ל!ד״ ז נ '  נא0ד נ?נ01 : ניד, נגינ״ק׳ "״ ,;. כאשד ט׳



ז ״ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  רבע ס

 יותר
י נ ז ה י א ״ופם דבר י כ ו מ י ד ש ת י י י מ ש א ג ו ז ז א ש ק י ץ ד ר א ח ה ט ש מ ב י א ז כ י י ד  ע

א ושמיעי׳ ™ m למעלי׳ ק ו  כר, ובן ממה שראי׳ תופס דבר גשמי ד
ח הר׳ י*״* כ ' ז ף , כ ,  כמו הקול שנתפס בשמיעה דוקא ולא ברא
ן > גם ייב ג  הרבה מכה השמיעה כידוע בענין אינו דומה שמיעי׳ ב
ת ?*״י/ היותי גגוי, נ ת ו נ א ה י ה א ש ל י א י ג ח י א י ל י ו מ ש ד ג ב א ד ? ו ם ד פ י  ת

ז ן י ו ו ע ב ' י,יא, עב״ז בההל י ר א , ד ' ש ה ג י י ל ע י  זה מבתי׳ ארי׳ ושור שבמרכבד׳ ד
, טהור* ר מ ״ ל / י* ב י י הוא אל הימין ב י ר  במעלה מבהי׳ שור שלכן פני א
*ד ׳ ר ס ?לכאורה י'י ר י ד ד י י י ט ' ה ד א מ ' ט י א ח י ' ה י י א ׳ ה ד נ ׳ ה ד ט מ  ל

׳ שר&י' י ו ו  שמקריבין ממנה קרבן לה׳ שנעשה ריח ניחוח לה׳ בו׳׳ ת
ח לא דהיזנ יי^, ו ח י ח ג י ר ה ל ל ו ע ' ה ד ר ו ה ט ה ה מ ה ב ה י ש ו פ י ה ת ב ו י ה  ל

ו ב י *י ר  מפני ארי׳ והשורף הדורס הטמא ישתלשל מפני שיר׳ א •ל ע
ןסא חי׳ ץ ד

א  י ב י ר ש ש פ י א ה א ל ע מ ה ב ו ב / ג י ר א ׳ ת ד ו י ׳ ד ל  ש

ל , י שור ש ג / פ י

ם י א ׳ כ ה ר ו ה  רבבות השתלשלות שיהי׳ ממנו בד״מדי ט
י ׳ י י מי, מהירי' ב ח ב ׳ י ר , כ ד ר י ב ש  הטורד ודורם וגם זה ע״י בחי׳ נפילה י
, ר,תפעזטי^ י ן ן י ' ו ב נ מ  במדדי׳ יוכל לבוא בסדר השתלשלות להיות מ
ל « י נ ש * ׳ ת כח י י י ה ל ל י ב ש מ ח ה  וכמו כן יובן דבהי׳ התפשטות כ
. ל ) שמי ר ° יבר ג צ כ ע " א ש ׳ מ ף י כ נ ח י ל ר כ ש ש ב ב ל ת ׳ מ ד ״ ד ה ב ה ל ד א  ה

b ם *שביל י א ל כ כ ת ש א צ מ ה ו ב מ ת כ י נ ח ו ה י ש ב ל ה א ב י ב ל ל כ י  י

ש פ נ י לי ב ל ו י ה ל ה ב ש ׳  שהוא בעצם מהותה וגם בחי׳ עצם כח ד
 ממש שמתלבש בהטפה הגשמית דוקא להוליד בדומה

 ועצמי כו׳ כנ״לי ^
י בלמו* זזג.*י׳ ל " ל 0 " , א י ״ י ד א י ח  והנמשל מכל זה יובן למעלה בעניז י
? ל ג ״ דמשכי מ ״ ח ד כ י מ ש מ נ ל ש כ ש ת ה ע פ ש מ ה ״ ד א ע י  ה

h ל ה ת ״ הרג ל י ט ש פ ת / ה י ״  פרטית או כשמשיג שכל הכתוב בספר, שזהו ב
* י׳ ל ו י י ״ ל ד י ב מ כ / י ו ם כ צ ע י י י ש מ ז נ ע א י ז נ מ ה מ ר א , " ד ח א ב י ה  ש

׳ ח ? ג א ר י ^ ת י ט ש פ ת  וכן בהשפעת השכל בעצמו כו׳ כג״ל שהוא בחי׳ ה
' י* שחיא ^ י נ י ב ' ל ד מ כ ח י מ ש מ נ / וכן הוא למעלה בההמשכי׳ ש ו  כ
ל * י חיציגי י ו ס , י י ח י ב נ י י  חיצוניות הארה שנמשך מהכמה לבינה ידי
' י ה בר׳ י מ ^ י ו ח י ' ד ד כ ״ פ א ס ״ ת נ  אחרונה שבו לבד (ובע״ח בשער ט
^ * א '  הוא מבחי׳ בינה שבהכמה ויחוד פנימי מבחי׳ חכמד׳ וכללוה י
א 1י׳ ז ״כמה י ב ל ׳ י א י ' ד ר ש מ ם כ צ ע י י ד ו ל י ר ג י א א מ ק י ה ד מ כ ח ב ל ד ״ ת נ י ש מ  כ

׳ משא״ב 5!יי ת י ש ב ל ת י ה ״ ? ע ״ א ה ד מ כ ׳ ח י ח ת ב י ל י צ א א ב ע ק א מ ב א  ד

vf ה & חבריאי׳ י ל י צ א י  כז׳ הוא בהי׳ גילוי העצם בכללות עולם י
*ם ג ר נ ר לבי ב י א מ י ש ו ל י ג ה י ש ם ע צ ע י  בינה הוא בריחוק מז י
י ב ׳ גיליי ? י ח

ה י ל י ל ת ר ש ז ' א י ח א ב ו , ת י ו ל י צ א ה ד נ י ' ב י ח ת ב ו ש ב ל ת  ה

״ הארי'

א  ו  וכמו כן י״ל בהכמה עצמה דבחי׳ הכמה שבחכמה ה
 ממש מה שאין כן בהי׳ בינה שבחכמה הוא בחי׳ התפשטי"



ז רעג ״ נ ר פ — ת י ר ו נ א מ ר ה 9 
 גזזי׳
 קיום
 ישי׳ ׳

 נחנמד,
: * * ! ת י י ש א ו ר ה • ׳־׳־׳ת. דתהלת ההתהוות הוא מבתי׳ חי"ב ש -
ם ™״ «»״דש י י " ק ה י ת ש י ע ש ' ־ ש י י י י  י־ תמיד נמשך מחר־ב בי"׳ "
־ ד״דחת l f י W ב s a י י מ ם ת ו » =ו/ דהגם שעדנ המהדש ב=ל י ״  ״
taT ׳ » ,s W T O ׳ י י ° ה ו ש י נ ! ׳ 5 ב " בי י את ההיו״ בעילמיי־• י י  ״
i ״ i ״ f י מודה על תמידיות ההתהוות שמהווה ״מיי « י  *י
« 4 ׳ ^ מ ,  a ובכל שעי. נמשך צירוף חיש מש״ י־,
W ״ ד ד,א בכל ״ ׳ ™ י ב ל ת ב ו נ ש ' ׳ ש י י " ? ל ת ™* י ו ש י ח ת '  J "י׳ י
א שלשלות י ה י ש | נ י נ ״ ל י ת יל*״ העולם » י י ח ה  I ™ ל
" ™ י!דמ ממש ״ ־ ״ ״  £ילמית שהחיות הזת נמשך בכל יי־־ לקיימל «
ה י י J א ™ m 1 מ * " י י ע 8 כ ׳ י ׳ ״ " ע ־ ™ אבלי י ׳  שעל״״ מ
w ״ בי u"ו ״ 1 ז מ י ה ל י ל ט י י ׳ י-אים שני׳פי ל ס '"' ח ל '  וי־ \
1 ״־שו בעסק' א ל ° י י י ׳ "י ? י ׳ י  י? לחיש הישנות לבד שיתי׳ באי־י ש
2 ל״ מצד עצם ט ״'״ ״ י פ ' ס ו פ מ ה י ש ״ י ״ ' י י י י ' י ב * w מ \ ״  ־
׳ I למעלה ״ T י " י י י י ב צ ה מ י ז י י "א׳ י מ  ת ה ותודה כי׳ כמ״ש ב
ש במ״א ׳ 1 ? ־ י י א ל ני׳• דמה שנתוסף לו זהו ־צי י־מל * * 
ה **** *"/?ל מש״ יהיא ל י כ ' יייא ביינמא כזאת למעלה ־™׳ א ,  י
) *ל דעימ ני׳* ׳ " ' ״ ב ה י ״  י f א־ילת אים ואכילת מ׳ב״ בחי׳ מ
א * י^יית נקיא ד ע ־ ש ד ט מ ז המשכת התיות והמייל ל י * 
״ יי• ^ י ״ י ך א ע י י ל ש ־ ־  י
מ I ד? במציאות לכן נמשל ל י ע ל ה ת נ י א ז י ה ( נ כ  "איו לי« י
י \?Z ,יימ העולמות ב כ י ש י ׳ אי ביין שמי׳ייי• איי" ׳ ׳ ש " י  ל י ל
ד מזה * ״ ש ^ * ״ י  "י ־י׳׳ ישוש המשכי׳ יי י׳יא '™ *

ש כ׳• מ מ ״ ״ ג ״ ״ ׳ י י ח ׳ יזייוש הישנות אבל איני נמשי י ' n  ״

יא בחי׳ האיה לבי לכן אי אפשר להיות מזה התחישית ממש «• ה ־  ׳

״ ,דיה״־לי ; א ™״״; י א י י״ י י ״ - « י ״יא יה־״־״ ״ י ג ע י י ש י ש  ו

0nB,W״ 1^3״״ י י ש ל י ש ־  נקצב ינמיי על פי קי המיה בםיי י
ר מה ״לא ״ל״ ״ 3 ° ל י ע ׳ ל י ן ת ™ =י " ל ׳ י ת כ ב צ ק נ ״ ש ל  י
בי י י־איי־ ל ״ ב : י ד ל ״ פ י א ייי" ״ ש ל ׳ "ייי ש ׳ " " ״  נ>־יי ב

י 1 ,״«יד נמשו בי ל ת ג ו ל ל כ  בקו המדה כוי. וכבר נת׳׳ל י
ר א״מ מה ו א ץ ° י י

ו צ ! ג ־  י״» שהמשכתי היא מהאור א״ס של־ני ח!
, כמו ״ 1 * י '׳ 1  י מלפני הצמצום פי. היינו יק «בח
ם שלצייי ״ א א נ » T ת י 1 נ ל י ע ' י ד י ״ י"'׳ גילוי לפני ™ * , 
״ שלפני הצמצום י , י ׳ א ' " א ב ו ה י ש ש י י י ׳ " - בבח, י ט מ ׳ ל י ל ע מ , ל a W״ 
י .!.״״ לפני הצמצום ו א ה י ט ק ת ה נ ש מ  ״ «׳< ומובן מזה יעצם ה

ו העולמות לפנ י ו צ ו ל ו א י ה ן ל י , ג י ך ה ב ג > ש ש ד ז ר י ו  נכה״ א



ד ע  י

ז ״ נ ר ! י . 0 - י ק ה «״ר ב ג ' י  ״
 נו׳ (וי״ל י?י לאהי הצמצום ״,

י לבי ואין זה אוו חיי י י י ג ? T° י ״ שנמשר/ * : ' ״ ל י ח״ כ י א ה ! ׳  י

ה י £ ה״איי מחחעלם אל הגילוי (יהי* י תחלח נ י י י ו  ״ א
ח איו ד ממגי מחעלמ לגילוי נ ״ ס ני׳. * « ג

ה  י א ח  ח
ז עילה יסיבח בו׳). ולנו « י מ ל ל * ו נ ג ״ מיח י >  ־־ייח ול* %
ס ־״י• יחי׳ המעיבה חאור בנל עולם ובנל י י ן ה • מזח ן  « נ
״ לחייתי בחי׳ חארח לבי ני׳ חי־י ״ ד

א . ן א ר £ שהיחוי ד 8 ת א מ י  י
י בלי חפםק יגק׳ חייו רעיו י ״ ל י ; יי־אייח כ , ״ ״ הפסק ג  ב
י י שבא במיח וקצבה וגבול חי׳ י ד ״ ן ח י ה ו ־'ייע י י מ מ ת * ״ " 
» תמייי ומשים m הוא קייב 0 ״ ״ ״ י ש ״ מ י ־ י ״  ?יי״י בל ד
י *ייי ביציגי ית׳ לחיות סדר השחל־ נ

ו  י °יף כל ד י ה 2 ז  f ייזי׳ נ
י ־לל. באומן כיח יכוה ממילא י £ . ־ £  ״מ ^ י
Kwain כ ל מצי כח חא׳׳ס שחחארח ל ג א פ ו  =עס יה ע
, ונמצא ״ גיציו ותפסק כלל ״׳ ת » "י ב ז בו ה * ר ״  יי־ו נמש
״ איי חיש בעצם כר כנ־ל ״ j j "י שעל » יכחי׳ מ ״ ״  ״
ו (חייגו בבתי׳ איר א-ס שלפני ג י ף 1 ל ן ע ת ״ , ״לצייר ה , מ  ״ . ו
״ ייי) ־ו נמשו מהעלם לגילוי ני׳ ״ , א » עצמי ל ׳ ט א ״ ה ן ז ל יה י כ  י

׳ י חם־יק לעולם מ י או״א ב י " ' 3 .  ואץ ״

־ בלבי לצויר קיום העולמי״ י י * ^ , ^ ״ \ ב י א ־ ״ ^ 
״ יחיי זי׳נ עם חיית שהוא בחי׳ ״ V 0 י־ «עצ י ב ! מ «  י
״ נפש, חעצס ממש. וכמי במשל דם־״ הנ־ל ץ * 
ד זי־־ב שנמשר נוח נחי׳ פנימייי־ ״  JW מעלה • מ
״ שגמיי יגקצב לצורר חחשי־ל• ״ n V ׳ י ״ ^ ת נ ו מ ל » י העי נ 8 

*יי יאור א«ם בתי׳ ניליי הארת  י" יעצמיי״ « ל. מש*.,. ״ יז
י יי׳־ג גמ״ר בחי־ איר חיש מניזי׳ י " s שלמעלה ' W "0 ' י י  ג

י *יייי אף לעצמי נו׳. ילי־יייי ״ " ו ־ ״ יחיד י ׳*"״ א״ס ל ״ * ״ .  כ

י ייקא בבחי׳ יחוד גופני יייג ״ ״ י יאייא % ״ \ ״ י י »יז ב  * ימ
ל יבל תגביה ביותר א-א לייי י ״ ׳ ״ ח ־ י־ר ב , ״ נ 5 מ * י ? ^ 
י י יעצמית אימ חיא בב״י׳ ״י * ת ״ ו ר ב ״ ״ ^ ה ת  י *ייי ח

ח עצ״יית לכן יחי׳ מיחוד זרנ יילא

ן ע י ה ה ו  חיש
, כי ח־ח נש־יי־ ״ כי ״ ״ ^ י «״י׳ £  היא ^ י

י י־ל, £ מלאכים לנשמות למעלח. ימלא־* ס * מ ה ה ל  ״ ״ ״
ר זי־ לוח בבתי׳ חימר יצורה יי־י י 0 מ , י נ יח ס י י ״ ץ י '־ייית ה  א

י עיש״ מלאכיי ריחי״ משיחיי אי 3 • יי׳ייני ל 0 ; ל * י » י « ״ ^ 
* * n שלהמ בר. משא•־ ^ , ^ י כ א ל מ י ב י ט

י « ה

ו

ץ  א י ש ג *  כי, ^
» בר. ואין שיעיי ג* ״ » * 5 ° 8 י \  ^ % ל
ן ׳יי•» לגבם שחמ למעלת מגיר העיי6 , כ  לה
ת ובחג״ח שם, והיינו דבפוגיייז מ י נ  ״



י ג ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  פ

^ . D °*0־ ״ r M : ״ ! ' W טהנשמה ״ז בחי׳ אור שלמעלה מגדר כלים ני׳׳ m n a w m ע ״ ב 0 ך י כ א ל מ ת ך ו ־ ר ע ז ן ,  ע

״ ? \ W J W ת י ל י צ , פ ח י ל נ ״ ד ? ל ע שי׳יא בחי׳ א ׳ י ב פ י י ל ,  ״
י ״ 1 י י י ל י צ א 0 י " י ׳ משא׳׳כ הנשמות הז מבחי׳ יייייי ״  נ

 נ־יש באגה״ת ם״ד. ולפי זה י״ל דבשרשן הדאשמ שרש נשמות המלאנ ם
' ״ ל * « » מנחי׳ האור השייו לעולמות ושרש הנשמות ״  ״
״ ד מבואי ״ ל ״ " ־ ״ י ״ י א ב ד נ י עולמות כלל כר (ועמ״ש ב י ״ בג ״  ״
" שרש ״ , ל " ״ א י י י ק '  ־יייי שער הקיש דיה להבין ההפרש ב
״ י?־ יד״לבשות ל י צ א ט י  י שמות המלאכים הוא מכתי׳ האור שבנלי
ש ״ ד א ״ ~ י י נ ל ׳ י ' י ° נ י ל ר נ י ג ״ היא מבתי׳ אור שלמעלי־ ט *  ״

ד פ ד " י ״ ״ ״ ״ ׳ י פ ת י ה ״ בב״ע אינם משתנים מעצם ט * * 
ת כר 1 ״ ׳ י י ? י א י ב ״ ל י ״ ו ז מימ הם בהי׳ אלקית כו׳. וגפ-ש ב י  ״

״ ״ ל י ךז ^T:V;, ל ב
ג  י י ע ל ת י א ׳ נ י י נ י ש א י  ה

׳ והולדת ת נ ™« » י מ ל י ע י ה ד ג ׳ מ י ל ע מ  ״ מ־נ׳ ״ייז בעצם ל
י ״ ו ™ י • א י י ל י ה ג נ י ׳ י » הוא בחי׳ התתישית ממש ב " ״  ״
ב ״ א ש מ י £ ד ו ח י ב ת י י י ' י א ל ? י ״ י׳וא מבתי׳ יתוי זי־ב י ״ £ 
ט י ־ א ל » ^ ו , י ״ מ ד 1 ד י י " ה ה א י ק י =' פ״־־ י ס ל "  א

Z ישיש ו , ק י ש נ ג י י ו י ז א מייייי אי״א מ י ט ה י כ א ל  נ8י» מ
י נ י י ח נ פ ל נ , , ; ״ ״ ״ 1 » י י ג * וזהו שהמלאכים הם נ י י ב ׳  ״
נ במלאים .»» B ״ W ת י מ ש י יאי״א אבל נ ״  י״ייתי הוא מזיווג י
כ המשנות י ״ י " י ל י ט ה ה י ב !  *V הנשמות יש בהם ־ח י־חיליה׳ ז
P י £ ם יבריאה ™ B*?Ta B«=מ^״עפימ £ י ־ א ל ״ ט  * ש
ב , «י דיצייה עצמז ח י ב ל ה נ מ  י**״ בלבי מבריאה ליצירה כמי ש
י עצם יוקא ״ נ

י  ־ צייה ומיצייה בעשי׳ בי׳, אבל לא *fT א
ז מיחוי ש י * ג ת ? י ש י ח ת ' י  ל יו ביוגמחז נו׳. והיינו כגיל יכל י׳וליי• י
״ » ״ ד אבל נ ד ^ ל 8 [ ״ 5 ל ־ י ׳ י י נ ב ״ י־״״י״יי־ י ׳ ״ י א " ל ׳ ש י י א  ׳א «
° 1 שמזר י א יי־ל ׳ י י ב י י א ב ׳ ל י י א ה ־ ״ י « ״ ״ ׳ ״ '  ״
ת במי- * C T * 8 פ 8 צ »  ל״, ״' ״'"יי זיינ שהיא נ״י׳ י
\ *מנם בחי׳ י״יי . "״ א , 8  ייי ת הי״ישית, לבן יש בהם מ ro י״יל"״ י
־ a י׳ עצמי״ י a " י ׳ י ד , ל י ב י ג ל א ב י ° ה צ ל ע נ ׳ י ׳ י " ^ י א י  ״' ה
י י" דע לפרקים י ח ' ת י יי ל "״׳ ל־ייקים ילא תמייי׳ ילי'  ש

J לדוליד נשמות ׳ ! ״ * ״ * 1 ״ י ״ י ° ״ מנחי׳ קי חמדה שנקצב ב » ״ , 
י י n "ש־ית ־ a י : א

״ ע 8 צ ע " m י ״ י 3 י "לי ״ ״ ׳  י־' ^
« בהי׳ ל ״ , ?*דד אז ״ " ת נ ־ ש י ח ־ ־ ש  ל יש שבקיאים מיעיים ל

ק ״ דוא עיי עבייי• , י ׳ 8 ד ל ע מ י השתלשל״ ל י ס * אויות ב V " 1 

m יועמש״ת » L י ״ י ז י ' " ח ו כלל ב ד מ נ להוליי נשמות נר. ו  ך״״ "
" ל יחוי י ^ , פ י י י ק י י צ י ל י ״ י " ש ט ' יאייא > נ י צ י י ח י ח ״ י ז « ־ ק  ל
׳ 1״£יכים בחי׳ יחיי ר י י ״ י ב ט נ פ ג י ו r שהיעויים הגשמים תל » ל י '  ת

ת כשיביט גח . י ש מ ? א ו ק ה ״ פ ו ן ה ל ד ו כ ? , עבייי״ ש״.  נ



ם — ת ר נ ״ ז י ר מ א מ ד ה פ  ס
 רעו

I 4 1*1 — . . 
י י ח ׳ י . וחני־ ב״, מ בהי׳ גילוי העצס להוליד נשמות מ׳  ז

״ * כ שדש המשכתו הוא מבתי׳ או׳׳א אלא שהוא מבתי׳ פנימיית «  ג
פ

 יאי א כי- וכמו עי״מ טיפת האב הרי תיא נמשכת מהמות אלא 9 
 מעצמות המתין שלמעלה מזה שמשכיל השכלות ע״י הומר המוח מ׳• י
 נו יובן למעלה בבהי׳ יהוד גיפני דזו״נ שנמשך נ׳׳כ מאר־א אלא ׳״**

 מפנימיות דאו״א כוי.

*י י  והעני! הוא כמ׳׳ש בע׳־ה הנ״ל דגם באו״א יש ב׳ זיווגים. יהוי י
» ' p » ו 1 n ויחוד פנימי, והיהוד היצוני דאו״א הוא לצייר 
J ל

א ר א ׳ י״,ד פנימי י , ח ר ננ״ל. אבל ב  והיא נמשו תמיד בלי הפסק נ
!  ת =י׳׳ יי׳יינו ועיי יחיד פנימי ואי״א נמשו עטיי" ג

ו ח צי י , ״ , א ל ״ ן א י ד מ י נ י פ ן ח ת י נ ה / י ו ת כ ו מ ש  ל חום יל״ ל י נ

ו ^ ש מ נ י־ ש  מביאי נלקי״ת בי׳ביאוי יזנקדשתי דיחיי חיציני י־יא 8
5 1 א * י א ה ״ י א י י מ י נ י פ י ח ם י נ מ ־ א ל  מ מות א ם ^ 7 ""
״ 1 ^ ? ״ ש ״ י ש ב ת =י'׳ ו ו ל ש ל ת ש ׳ י י י ג ' מ י ל ע י ״ ״ מ 1 י  ייהוד ה
, יאי״א הוא מבתי׳ תיצוניית האור דא״ם שלצייי > י

 כ

ת יעצ־׳ייי׳ * ״ מ י נ , פ י ח ב ה מ א מ ו א ה . ו א  אבל בחי׳ יחיד פנימי ד
י עולמי״ בלל כוי. והוא למעל" י א י « ש ש 8 מ

ך י א מ  ו

ת ל״ים. שזהי «יי ^ ו ר ט  יי ־נימיוי* אי״א. ומשם נמשו ע
ה י ו ט ע ל ו ״ 1 ן ה נ ו ט ע ה ש ו ט ע ׳ כי׳ ב י  ייא נ

C ״ ימהיתי יעי״י נכחם להוליי נשמית חו״יח ״ » J ״ י  ״

J3' א י ' א י ' י א י ד מ י נ " '""־ = ח נ י זי" יל״ו״'""• י ״  ־מי י
* * ' י , ו ה י ל ל כ י י ״ יחיי זה היא לצורך זי׳׳נ ש י י ל 3 י

J L ת ו ש י  ה
"1\מע* י נ י פ ו ח ש ' P ייקא בעת שיש יהיי זי״נ אי ' ן י ת י  ל

ש f ! ו־ * י י י י יי״ל נשבע הקב״י. שלא י־ני־ ב * ^ ו ' נ נ !  עי ש
, מל־יח׳ י

ה ג י א ב י ׳ ל מטח ני׳. יייישלים של מעל" י ה מל£של ם ש ט  של מ
י * ? , ל "«־־ ״ ו נכנס בייישלים ש מ ״ ־ ; י י « מ י ו ב נ  יה״
*fi J ° א יש יחיי זו-נ (ובשבת ויום טיב ג ש ב "י , 
, ב ינשבי׳ ״ ח י ו י ט ה ן ע י ; מ ע ״ ש . ע י ״•4 יעמ״ש ב < ״ י ח  ב

^ י י י י ) לא יש גם ״ נ ׳ חיא״י יע״ש ספ׳ י י י ״ « י ״  פנימי״ 4
י ״זיווג ״ נ י ל י א י ?יל יעקב בכוונת תשעה באב כ׳ ש ג י ו ו י  ז

ו ״ £ ' ״ ל 0 ״ נ » כי ביום זה נסתם מקור ה ״ ״ י ״ י י צ

ך

ל

ת  " ״ , ו א ל ו  ה

^ י . ( ׳ ־ י 3 "׳" ״ ' ״ ״ ' 3 א י ת י " א " " I ב אדמ ; יחיו עליון, יכמאדז-ל י ״ ה ב אדם לפקוד כוי. ולכן בת׳׳ב נולד משי״ ' ו  ל

" אי־י א ז ד י נ מ ה נ י י נ " ע י י ״ " י f ״ ו י ש ש א ״ י א " י " נ  פ

י יוקא א י י  שנמשי ע״י עבויה יוקא. דבתי׳ יתוו חיצינ
י ״מיי• אכל בהי׳ יחיי פנימי הוא ע״י עניי" ג״י־ ש « ל י ל ; כ י ע  ש

נ י י ב 0 עצמותו ומהיתי בפנימיית אדא ו  ממשיכים מבחי׳ י
 אוי חוזי ממש להוליי נשמות תישות כוי.



ז י ׳  תדנ

,,on ק יומין־ ולמעלה מעלה עד רום £ ^ 
.. a א ל ׳ ע״י אריכות ההתבוננות בבתי׳ יחודא עילאה דאוא״ס  עיין ב
/ ^ בבחי׳ רצוא להבטל ולהכלל ביהודו ית׳ כר. אך כ״ז ההשגה י  האלק
 ^ שמות בגו עדן שנהנים מזיו כר), אץ זה רק מצד שרש
ק ת שבבתי׳ יהוד או״א בבתי׳ חיצוניות, וכמו עד׳׳מ השפעת ל ק כ ן ע  ד,
ה בהשגה דבינה שהוא בתי׳ התפשטות הארה לבד מ כ ח מ

י ך ל ׳ כג׳׳ל, ן ו  כ

ת יאי״א הם שרשי בל האצילות ע״ב מהארה זו דאו״א ' י ל ת ש ה ר כ ש ! נ  נ

ת באצילות מעילה לעילה עד שמקבלים כל הנשמות גם ו ל ש

ם ל ן ע ת ב «ו ש  נ

ה ^ הבריאה שמשיגים בהשגות מוגבלות כל אהד לפי ערבו בג״ע א , ר כ 1 
ס י כר בכוונת היהודים העליונים שבק״ש בל אהד לפי ערבו ג ז ן  מ׳, ן
ו להשיג בכל הפרצופים וגם באור א״ם שלפני הצמצום כו׳ ל כ

ן  י ל א *  מ
א ^ קי־ שרש השגתם רק מבתי׳ בינה דאצילות שמקבלת מאור ב  א
ה כמובן ממשל השפעת השכל הג״ל, ולזאת גס י לב ב ו צ י ח

ת נ  ר י ס מ ז  ו

^ לקריאת שמע הוא רק בבתי׳ אתדות הוי׳ שבא ומאיר ת ל ו  בנעןמ
ל ערי* השגתם באתדות ה׳ שהוא רק מבתי׳ היצוגיות או*א ב  יו׳, א
ת ועצמות אור א״כו שבבתי׳ פנימיות אור אבא (שמשם נמשך י ^ נ ז  ע*ש ן
׳ יחוד פנימי דאו״א בשביל יהוד דזו״נ להוליד נשמות י ח ) מ ל / ׳ 3  ס׳ 3
^ 1 לנשמה השגה כלל, מאחר שבחי׳ מקור ושרש דבהי׳ השגת } 7  כל [
* רק מבחי׳ חיצוניות ולבושים דאור אבא כו׳ ולזאת אי * ך *ד ל  ״8
ע ע י השגה בבחי׳ אור א״ם שבפנימיות בו׳ (ועמ״ש בפע״ח ״ ק  ״ער ה
ל י דבחי׳ המשכת המוהין מאו״א בק״ש הוא מבחי׳ חיצוניות כ  עתיק א
^ ך ׳ פנימיות דעתיק אי אפשר להמשיך עד זמן המ׳ בב״א ) 
ש בהביאור דכאשר השמים החדשים בעבין נשמות חדשות ״ ע  ) ו
א יי״ב). רק בהי׳ עצם הנשמות מצד שרש התהוות עצמותן

ן  ל כ י  י?א י
ת לעצמות אור א״ם שבפנימיות אבא מטעם הג״ל, והיינו ר י ס  ׳גי מ
ש בפיעל ממש בו׳. אך בע״ת מבואר דגם במסירת נפש ס

ש  מ ל מ ^ 
ק לאו״א לבד ן ר ״ ת מ ו א ל ע ה ן ה י ו א י ר י ב ח א ו ב י ק ך סי רבי ע  . א
 ^ באמת יש הפרש בזה בין מסירת נפש לבחי׳ הסתלקות דחנור
ך יובא. דהנה כתיב ויתהלך חנוך את האלקיס ואיננו, וי״ל מהו  + & א
 י «״ס יי העביד הוא דאיננו זהו שנכלל בבתי׳ חאין האמיתי שבעצמות
 «יית אבא שמשם נמשכים כל הנשמות כר, ולכאורה לא יש



ז נ ר פ — ת י ר מ « מ ! ד ר פ  רעח פ

 יפש בפועל
ז י ת פשוטת בחיי א י ק ל ת ס ה י ל ו נ ח  יתרון מעלה לבחי׳ הסתלקות ד
י גוונא *י*י א ״ ר כ , ן י ל ח א , ב ד ? ב ד נ  כמו רבי עקיבא שיצאה נשמתו ונכללה ו
א '..,יובא וכיוצא׳ ? ד י י נ ח ת י  האמיתי כר, אמנמ באמת בחי׳ הסתלקי
ג .1 , ל והתפללי^ ר י ב י י מ ש כ מ ל מ ע י פ ש ג פ ת נ ר י ס מ ם מ ה ג ב י ה ה ל ע מ  ל

* ר ש וב&אהי י ט מ

 / י ח ? ב  שבמסירת נפש דרבי עקיבא לא י׳י׳ י
* ג ל «תו בפנימית א ח א י ב ת מ ש ה נ א צ י ד ש ' ע ד ל י ד ה ג ק י ש ח ה י ק י ב י ד ב ב  ל

ן י ש י בלי וצריו ל י ש ם ש ג ה / ו ו י כ ת מ ש ת ג ג ש , ד ד ב ח א ד ב י ד א ׳ מ י ה  ש

 כו׳ מ״מ הרי בהולדת זו״ג נמשך הולדת הנשמות בגופנית
 הביטול בגוף דוקא כר.

! י ע  מלאכים י
ד י ג . ל ר ר א ד ת ו מ ש ז ג י ש ב ר פ ה ה ל ב י ע ר ל א ב ת ה ג ע ו א י י  והעני! ה
? י

א ב ' לצמ' כר. ^ י ח א ב י ה א ש " ו ד א ו ח / י י ח ב  המלאכים יייא מ
י

ע  ינת זיווג נ ״ י כ ש מ ת ה ע ח א ב י ה נ ש " ו ד ז ו ח ת י נ י ת ב א מ י ת ה ו מ ש נ  ה

? י ג ג י י י י חינת ז נ ח י ג י ו י י ת ז נ י ח א ב י א ה ״ י א ד ד י ח ה י מ ל ל ד י ע  ל

ד יותר ל .!! ר ? י

נ י'1?* ג ״ י ג ז ו ו י ז ׳ ו ו  שהוא ענין יחוד חב״ד בחב״י כ
ה ™n,׳ יחוד י***? ל ע מ ר ל ת ו  בחינת יסוד ומלכות, מסגי שכל הגבוי׳ י

ל ע כ יי ברי ו * א ש ׳ מ א ק י י ד נ פ י ג א ב ״ י ב נ ח ו ׳ י י ח ב א ב י ב ר ל ש פ י א א  ז

h ם , ר ל * ש ב ד » ש \ י ב ת ל ג י ח ב א ב א ב ו ד ה ב ה ל ד א ת ה נ י ח א ב י , ד  ש

נ די גס נז « ט כ י י נ ח ו ם י י פ ו ג י ב ש ב ל ת  זה יוב? מה שמלאכים נ
א בגיר ׳ ב ה י י מ ש  מב׳ יסודות הדקים ונשמות גתלבשו בלבושים ג

א כי• י ה ו י

״  ת ד א ז ' ל ו  ד״ג> ילד״יות הנשמות הן בחי׳ גילוי העצם כ
י

י נ ג ת !»! גיה׳ י י י מ ש ג א ב ״  דוקא כי א״א להיות גילוי זה בבתי׳ רוחניות ב
; י מ א } team ל י ט י ב ׳ ה י ה י עי״ז י מ ש  ע״י התלבשות הגשמה בגור ג

ל בגוד י

ש  ר ת ש ו י ה  שגם הגשמי יהי׳ בבחי׳ ביטול לגמרי צייד ל
? י * צ ע ' ,י*יות ו י ה ז י ״ י א ע ? ו  עליונה יותר׳ והיינו ע״י גילוי העצם י

* 5 ' \ בר׳ י י ח ב ת מ ו מ ש ג ת ה ד ל ו ׳ ' י י ת ב ' ב ד נ י ו כ , ת ד י ל כ י ת ה ז / י ז כ כ "  ג

: י י חיים ג ל ^ ט י ב  א״ס להתלבש בגופים גשמיים ולפעול בהם גם בז ה
ו י גבוי׳ * א ש מ מ ד א ת ה ר י צ  בתו״א בד״ה להבין מטעם שנשתנה י
' יי>ם לי״י^ ? י מ ש נ ה  דמה שנשמת האדם נתלבש בגוף דומם, להיות ש
? י כ ׳ ת י ו י ^ י ' \ ת י י ל ׳ ע י ' ד ז י ״ י א יע ? ו ם ד מ ו ד א ב " ש כ כ ל ת ת א ש ״ ת א א ז  ל

ח ,ג כ I הגור י ״ כ ׳ ו ׳ ו  ג״כ בחי׳ הביטול שזהו עיקר הממה כ
, ו י י ב ייפגי, דויז מ כ ׳ ז ה מ צ ה ע מ ש נ ה ו ב מ , כ ד מ ש נ י ה ד ל י ף ע י ג ח  ב

J1T י מ ש י ג י י י א ז ר ק נ ג ״ י ז ד ד י ח י ה ש  כמו שיתבאר. וזהו גם מ מ
? ף * למעלו, ליי, י ג ם ב י ג ש מ  הוא המשכת הביטול דמ״ה שיובל להיות ג
ל 1 הם עלי, גי ל כ א נ י ל פ י , ג י י א י ב י ק י ע ב ר ש ד פ ת נ ד י ס מ ה ב ג , י  י

י גו. מ על פ ג / ש י ל א ד י י נ ח י ד ג פ ו ת ג ו ל ל כ ת י ה מ ׳ כ ד ח ם א צ י ע מ  כ

י ט ׳ ל י ל הרו ע ח ל ב ע ש י י ס מ ה ב ע י ה ו ב פ ו ם ג ר ג ס א מ ב י ק  ע

 ושמחה גדולה ובודאי הי׳ מברך על הרעה ממש כשם שמכרו



ז רעפז ׳ י ם — ת ר נ י ר מ א מ ר ה פ  ס
' *ח על פי ו  ב

 ממען ^ שהי׳ יםורים קשים לגופו קיבל בשמחה באילו הוא טובה
ע י מכל מקום אין זאת השמחה ממש רק לגשמה שמשגת אחזץת ס  ג

ת • וגבר כל כך אור הגשמה להפוך גם חפ? ורצון נפש י ע 3 ט  ה
" גם כן הימורים באהבה בעבור אהבת ה׳ בו׳, ואם כן / י ן ן ה ב  *יו ז
ל אמיתי והתכללות אמיתית לגוף רק התכללות דגשמה י ט

ל  כ מיתית א  א

ר לא עלה ונתבטל לגמרי כי הי׳ לו עוצב ומרירות מן י ג ה

 יייסוריס ף 
י .שמחה היתה להנשמה, ואף על פי שלא הסתיר כלל עוצב ר ו ס  י
ד ^ אור הנשמה כלל וכלל, מכל מקום הריגת הגוף אין זה ביטול צ  מ

ל טיל הגשמה כו׳, גם שמקבל ההריגה ברצון הטוב בר, משא״כ ^ י / כ י ח כ  כ
 ביטול ^ עליית הגוף דחנוך ואלי׳ הרי עלה ונדבק גופם למעלה בבתי׳
 1^ ^ ת אמיתי מצ״ע כמו ביטול הנשמה ממש, מפני שגם גופם
ת עצם אחד עם אלקות בהתכללות הנר באבוקה, ועל בן לא היי ן ק ל ת ס  ה
 הה0וקים ר בבחיגת עוצב ויםורים לגוף כלל ובלל (ועמ״ש בשער
ש יק ויתהלך חנוך כוי), אדרבה בשמחה רבה במו שמחת מ  מ

. ׳ , וביד י••, _ , , . ._ ״ J בחי׳ הסתלקות דאלי׳ בסערה בו׳, ובביטול גופם / י ן ״ ובר ה מ  חזה 3
 מעה ^ ל נשמתם ממש הי׳ לחנור ואלי׳ יתרון מעלה גם על מדריגת
; ע ה׳ שהרי הגוף שלו הי׳ צריך קבורה, ומיתתו דמשה י ן ן  הגס ש
 משא״כ פי ה׳ בבתי׳ נשיקה בו׳ מ״מ נאמר ויקבור אותו בגיא בו׳,
׳ הרי עלו גם גופם להוי׳ אחד להיות מתאחד כמו י ל א ד י ח  «*ז א
, העלאת ודביקות נשמתם בו׳, והיינו מפני שבחי׳ חנוך י ה  חי׳ כ
ל מט״מ בחי׳ ב״ן, וכן אלי׳ הי׳ בבחי׳ ב״ן כידוע, ובבחי׳ ב״ן ן ז נ , כ  ה
ל היא יותר כוי. וזהו ההפרש בין משה וחנוך ואלי׳, דבמשה הי׳ ן ז  חכינ
׳ ית יותר והיינו בנשמתו כו׳, ובזה הי׳ מעלתו גבוה יותר י ל א  מחנוך ן
ל הם בחי׳ נער וכמו יהושע שהוא בחי׳ נער מט״ט לא ימיש ן ן א ן ך ן ו  סת
ת י שהיי תלמידו של משה רבינו ע״ה, ובחנוך ואלי׳ הי׳ הביטול ן י נ  בחיןיו
ס ל י והיינו מצד הגוף הי׳ הביטול בחנוך ואלי׳ יותר עד שעלו  בגופ
א ״ כי . וזהו שכתוב בחנוך ואיננו, היינו שלא נשאר גופו בבחי' ,  יוד כ
 >לה ונכלל בבתי׳ אין האמיתי בבחי׳ התכללות ממש בעצם

,  ^ יובן ג
u לענין שמחה חתן ובלה שהיא מלובשת בשמחה גופנית V * n - דוקא *
ף ^ כמו בקולות תופים וכינורות גשמים לעורר שמחה גופנית ן  ר ק
ז ״ונא, דהיינו שהגוף התומרי דוקא יתפעל בשמחה גשמית ן ך ן א כ ל  *ד, ו
ת י מהראוי שעיקר שמחת חתן וכלה יהי׳ בבחי׳ שמחה רוחנית  ״מ
״ nrי וכמו בהשגות אלקות ובהאי גוונא כדי שעי״ז יתעורר  מ
י חתן וכלה העליונים בו׳. אך הענין הוא דשמחה גופני זה ה ^ מחי  ע
 ימינית *ל יו מבחי׳ שמחה הרותנית דנשמה בר, והוא לפי ששמחה
/ יח רק שמחת הנפש בהשגה שאינה רק לבחי׳ יחוד חיצוני ק 3  א ע
 י ייעיו כו׳ כנ׳׳ל שמשם שרש כל השגה אלקית לנשמות בו׳



ז ״ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ פ פ  י

"׳; ר למעלה גי־ ב ו ו ע ״ מ , נ פ ו ה ג ז 1  «״ל׳ אבל בתי׳ ההפעלות הגוף בשמ
 שמחה גופנית, דהיינו בתי׳ שמתה דיו׳־נ בבתי׳ שמתת דיחוד וזיווג גי«נ

 להליד נשמות בו׳. שנק׳ בחי׳ שמחה גופני למעלה באצילות. ו׳־יי״י'
 מג ע בבתי׳ פנימיית ועצמות אוי אבא כו׳ עד בתי׳ פנימיות ועצמו" >1
* ״ ה בפנימיות עצמותו ממש, וכמו שמחת הנפש בעצמי, ממש בי׳׳ •  ב
ו ה ץי־ נ ״ , ע / ו ן נ כ ״ ן י י ד נ פ ן ד ג ן ן ן , י י ח ב ת ב ו מ ש נ  מ*ר התהוות עצם ה
0 וכיניי" י פ ו ת ״ ב י נ פ ן m ג m , י ז ן ב ם ב י מ ש ג ה ה ל כ » חת, ו « «  ״

B w י נ 8 י י ג י ח ק* שחיא לאייר י ו " י׳גיף י א ״״פעלי מ י " ג , , ! I ״ ? ,  ״
' * י «ל פי שהשמחה היא גשמית מאי וגם שתתעורר• הקולות ״ ־ ״  ״
״ ״  י היא אמיתית יותי ולמעלת יותי מהשמחה הרותנית שמחמת י

ו ייעץ וכמו שמחת את ואחי" י  יטעם שהוא בהי׳ השמהי׳ יתי
£ * ל ־ ב ־ א ׳ ו ק ־"יא שיייי כ ית ואץ היליה מהם י  ̂= f יל» ב״^י
^ , ,,״,ומ היא ג נ פ ו ת ג ו ל ע פ ת ת ה ר , ב נ ת ב  ״rt«P שהשמהה בגילוי י

£ 1 ׳ י ^ י ט י ב  I™'"™ ־י׳׳ יכל זה היא מ־ני שי׳יא ב״'׳ ""־עליי׳ י
£ ל בה״פ־לייי ״ ל ־ נ , ו ״ , מ צ ל ע ף מ״־על בשמ״ה של מצות שניזיז כ «  ״
1 » , ׳ י ה ג ט ש נ ו מהתפעלית יביטיל * י ׳ ״היא למעלה באיי עי י ״ י  י
«*״ ׳ י י ל נ להי ד ד ז ו ז ז ת , ו , , ר  ימעלה בהי׳ שמת״ ״ ל
^ ׳ י ״ ב 0 ב פ י ג ו ב ל ל נ ת נ , ש י ל א ן י ו נ ח ף ד י ג י הביטול ב  ^ י
 « « ל׳ ביוגמא כזאת =וא בשמהי, גופנית יתתו ובל" ?יי?

״ שמ״״ ? * ו נ ל / י י ה כ ח מ ש ״ ה , י ״ ״ ל " ל כ נ ״ ״ מ ש על א״י יא״י לש m ב 9 ״ ״ , י  שמית בשמחת חתן וכלת וכשמתה גופנית יוקא• לי

£ ? . ״ T ת £ י נ פ י ־ ג י ח מ " ש ״ א " " י  בשמחה ימתב־־ל^ונ־ל״ל'™ ״״־ ש
ו ״ לגמוי נ ׳ י ) n n a M י  טי ונכלל בשמחי• זו (ולא יתעוב י
" ׳> א אמיתית איו ביה תעריבית זרות כלל ונעשה מופשט ל ' ל "י׳ י כ  פ

to* ת 1 נ א י ב מי י מפני שמתבטל ־ל גופי ״י ״ ־ ״ י ״  ולכ, ^

״ ״ו י׳יני ? י " ו 0 ז * יילע״י עליי יא״י " " * ? * ״ י המינעי ע ״ « 
י s:ולו• ב ת י י ש א  את תאים מעביית ה׳׳ ילמ י
, ( ; , קיים בל החיי" נ א ה ״ ״  יא תב״ש מו המלעיגים עליי ש
,«צמי״ י ג ת ב מ א א איכפת לי כל זה מפני שי׳יא בטל ב ה ״ ן י מ ש  י

־ י כ ״ ג ׳ י 8 ׳ ״ י ח ־ ב ״ ״ א ״ י א ה ק י ,די" י ״ חי׳ 5 י י  יא״״ ל
י 2*י ! " ז ? נ י ' יזי׳נ להוליד נשמי״ בי׳ ( נ » ג J "'^מ־־ית השמ״ח"׳ 

S T יי>«' ם " ד ע ק י א ל ק י " י ת ״ ילני לשמי״ בשמחה בלתי מ גבל״"י ח מ י מיגבלת יכמ״ש במ״א. ישיי׳י' ש נ פ ן מ נ י י ה  ו

ת יריוחנייי• ו , נ צ ע ת י י י מ י נ ׳ פ י ח ב כ מ ' א ג י ה ה י י ת ' 1 , מ ש נ נ ניתנה התייה ל ח ו י  ^ יה לנשמות בגופים יוקא. ימלאכים בקשו את התויה ב

ר ח!1511ת • ו י ע ת ת  ש

ר ע״י הקולות• ר ו ע ת ת ל : ש י צ ו א , ו ״ק י נ ו m • י• ה בג , n , 

. ה ח מ ס ת י ו ׳ יאיצ־־ל: להי ק ־ ' 5 י ג ־ נ  י ־ י



ז רפא ״ נ ר ם — ת י ר מ א מ ר ה פ  ס
א ניתן לד ל  י

ם כ״א לישראל דוקא כמו שנתלבשו בגופים ולמטה בעוה״ז , ^ ל ף ס  על ה
י ^ ייקא כו׳ (כמ״ש בזד. בד״ה והי׳ כי ישאלך. רנ״ה), והיינו נ  מפ
1״ המשכתה שהוא מא״ם עצמותו ומהותו לכן באה דוקא למטה ו  בגשמיו
ל הנ״ל דכל הגבוה גבוה יותר יורד למטה מטה ביותר ל כ

י  ר  כ

ה ^ מרי רז״ל ביום חתונתו זו מתן תורה. להיות כי ענין מתן ר ן  ת
ם כן בבחי׳ שפע עצמי מבתי׳ פנימיות ועצמות א״ם בו׳.

ל  ן כ כ  ול
ן ׳ שמח חתן וכלת זוכה לתורה להיותם ענין אחה שע״י שמחת ן ן ן  ז

ם למעלה בחי׳ השמחה להיות יחוד זו״נ שיומשך בחי׳ י י ר ו ^ ' ש ד  אור ח
 א״ס עצמותו ומהותו בו/ ולבן זוכה לתורה שנמשך מפנימיות
ס כי׳, ולזאת צ״ל השמחה בשמחת חורה ג״כ בשמחה גופנית דוקא ן ן ע  מ

ף דוקא מגיע למעלה לעורר בחי׳ שמחה העצמית בו׳), י ג  י ה

 ^ P היא בבחי׳ שמחה של מצוה בקבלת עול מלכות שמיס,
ר לעיל עניו העבודה בקבלת עול מלכות שמים הוא שאינו א ב 1 י ך י ג ' ח  הילך א
ס הטעם וההשגה בלל בכוונת המצות כ״א בדרך עבודת עבד י י ק  ל

, ^ ייעלייו שכך נצטווה כוי, ולכן עבודת המצות באופן כזה הוא י ח  בכ
 הוא ע ייקא. דבעבודה מאהבה היינו מצד הטעם והכוונה, הרי העיקר
ת הנפש בהשגת הסודות וטעמי המצות מה שאפשר להשיג כ ן ע מ ה  ב
ת והגילויים העליונים שנעשה ע״י המצוה בו׳, והביטול י ר ו א ה ' ח מ  יהש
א בנפש ייקא והוא העיקר בעבודתו כר. משא״כ בעבודה בקבלת ^ ן כ ל  עול מ
ם אין כאן שום השגה וכוונה כלל כ״א העיקר הוא העשי׳ י

׳

מ ש

ש מ  3פיעל מ

ח . כי, וגם השמחה בעבודתו מה ששש ושמח בזה שעושה נחת ו  ר

ת העיקר הוא שייך לעשי׳ דוקא, הגם שהשמחה היא בעצם ן י מ י נ  פ
^ ישי ששמח מאד בזה שעושה נחת רוח בו׳ מ״מ אין זה כמו n 

ת טעמי מצות שהיא התפשטות נפשו שמתעגגת ומשמחת ל י ג י ג  על ה
/ והאורות שנרגש בנפשו (והוא בחי׳ שמחה רוחניות דחו״ב י ן ן 3  ג

י כנ״ל), משא״כ בשמחת העבד בקבלת עול מלכות שמים ה כ

ן  י א ז  ע

 זן^ ה « בנפשו מצד הגילויים שמרגיש בו׳ (והיינו מפני שהשמחה
 ^ ^ גבוה הרבה בעצם היינו מה שעושה נחת רוח בו׳ לכן הוא
ש פנימיות ועצמיות נפשו למעלה מהשמחה בכוונת שהיא בהגילויים ס נ ן ן  מ

׳ אלא השמחה היא ששמח בהשמחה העליונה והשמחה ( ׳ ו כ

ה  למעל  ע

מ א שמחתו כו׳ (מפני שהוא עצמו אינו מציאות בלל בו׳ בג״ל. ״ מ  ו
ד ^ שמחתו ג״כ בהתרחבות גדולה ויתנשא ויתחזק מאד בשמחתו  ע
 יכעת ׳יעמיד בפני גדולים כו׳ כנ״ל, וכמו הלל הזקן שהי׳ עניו ביותר
, אלא שכל זה הוא מצד ׳ ו ת ת בית השואבת אמר אם אני באן כ ח מ ן  ע
ת ^ ד שזהו שמחתו ולא מצד התרתבות נפשו בו/ וראי׳ לזה שגם ע  כ
 ^ השמחה וההתרתבות נראה בו חביטול בתכלית כר), ולבן פעולת
 לילך ^ א שפועלת להוסיף חיות ואומץ בעשי׳ דוקא שיתחזק בזה שלא
 הטעם והכוונה רק לעשות רצון קונו בכל מה שנצטווה ואל יהא



ז י ׳ נ ר פ — ת י ד מ ^ מ ד ה פ  רעב מ

ל נ , ^ יעשר. י  יושב ושוקל במצותי׳ של תורה (גם בעגיגים שמדרבן \
ל 5 ן , ומייני ג ר י ב י ת כ י ש ע ד ל י ר צ  שערבים עלי דברי סופרים כי") מד׳ ש
' ר א 'בר״כווגי׳ ב ם י ת י ש ע  ובשווה כל מה שנצטווה הכל שווה אצלו שצריי ל
ה י נ פ ו ן שמחה ג מ ב

א  ? י ' ד ד י צ מ ה ה ש ע מ  שהשמחה שייבה לעשי׳ ששמח ב
^ י צ י כ ירי עוסק ח ״ א ג ו ה ל ש ״ כ י # א ׳ י ' ו ' כ י ש ע ץ ב מ ז א ד לי חיות י י ס 1 מ  ו

י י * י ל א וכל ג , ! . ' ׳ י ת כ י מ צ ע י ה ד ח מ  דשמחת חתן וכלה שמעורר למעלה ש
י

י' גם י (ח י ירים'בו א ה כ ' י י ה כ י צ ר מ ב ד ץ ל ר ו ה מ ' כ ד ו צ מ , ה ד ש ע מ ף ב י ג  ה

א השתילה ן > י ך ב ח א  התורה אם ערוכה בכל ושמורה אם ערוכה ברמ״
b ז ו י י ישמחה ח י י ע פ ל ה ש ו צ מ ב ת ש ו י ח ה י י ש פ  כן מורה על שמחת נ

* למעלה ^ י י ה ק י ע מ ה " מ ו ) ( ר ו כ פ י  והתעסקו בה בחיצוניות ג
ג > י  להיות דיחוד חתן וכלה למטה הוא ענין יחוד ז

 הראשון כו׳ כנ״ל)•

? י ע ׳* י ,״ היינו ל  י

! י ח ג ה ם !,״א בכיי ל י ב י ה א , ם ד י ע ח ר מ ש ל 5י כל הנ״ל יובן מ״ש שמח ת ע  ו
? י ' י י IT לפר?ימ ו מ י ג ד פ ו ז ז ' י י ח  בחי׳ השמחה בחו״ב למעלה להיות ב

ח א *לעורר בחי׳ י י א ה " י א י ד מ י ג ד פ ו ח י  עטרות לבניהם כו׳׳ להיות ד
? י ף ןך״כווגי• א ט ! י כ י ר צ ׳ י ר  לצורך יהוד זו״נ בכדי להוליד נשמות חדשות כ
? * צ ע f ״יימיות ו י ת ת ע מ מ י ג א יייא פ ב  פנימי דאו״א, והיינו מה שפנימיות א
י השמחה *י*?* / י ח ב ז ב י ש א י ש ה ר י ש א ע ל ד א ב ק ל י ת  בחי׳ פנימיות ע
ו .י י *ר שמחה ז נ י י ה ׳ י ה  א״ס כו׳ כנ״ל, הרי צריכים לעורר ולהמשיד ז
!* ו ז ״אור ל ד ד ' ד י ש ו  א״ס עצמותו ומהותו בעצמו שישמח ה׳ במעשיי כ
? י ע ב ^ ישמח בתיי י ״ י ת ח ו י מ י נ פ  גדר שיומשך ויתגלה עצמותו ומחיתי ב
ל י ואח״ב י

י י מ צ ע ח ב מ ש י  כד, וזהו שאנו מבקשים שמח תשמח בו׳׳ ש
ה גזוג*י נ { / ן 1 ר ח ת א״ס ב ו מ צ ע ר מ ן א ״ ך ד ש מ מ ב ש  האהובים בחי׳ חז״
ם ו י ג ר ע א 1 ד ו ש ת נ כ ר ב  בזו״נ להוליד נשמות כיי• יא" אומרים ״־' ב
ם ד , בהיחיי ל צ ע  לעיל שברכת המצות שהן מדרבנל יי? למעלי' מ
* שרש ייי׳**! ' י י י ? ד כ ב ׳ ד ן י א י ש ׳ וזהו עניז ברכת נ  דברי סופדים מ׳
ד «י< סובב ב > י ר צ ה ד ל ע מ  וכלה למטה בחי׳ יחוד קוב״ה ושכינתא ל
ג ? י , יחוד * י

 מן עצמות א״ס שלמעלה מבחי׳ קדוש, והיינו שלמעלי' מ 
? י ג ' י ה שי1!יי>רים ב ב ר ב , ה  הראשון כו׳ כנ״ל באורך, וזה ממשיכים ע״
* י י ע ג ״ ו ז י ו נ ז א כ ל ׳ ו ׳ י  ושכינתא למעלה ויומשד הגילי, למטי׳ כ
י ו ת פ , ג *עיז י ד ה י ב ש מ ו י  שמח תשמה כו׳ להיות בחי׳ שמחה העצמית ש
ת * ו ^ א י ה ' ש ד ל כ  הגילוי למטה גם p כד. וזהו שמסיים משמח חתז י
י בחי׳ י?2 י ל ו ה  דהרי העיקר הוא בחי׳ יחוד וזיווג גופני דזו״נ ל
h ל ^ א bvl י ק י נ ד ״ י  בגופים כד כנ״ל, שכל זה היא ע״י יחיי ז
י ל צריו ל * י ' א י ח א ב ו ה  גופני דוקא, ומזה נמשך בחי׳ הנשמה ש
ש ה י פנימי יאי>& ר ש א י ל ׳ א ל ״ נ ' כ י  בגוף ובעבודה בעשי׳ גשמיות כ

ר א ' ' *יבת י י ח ת ב י י ה  מפנימיות חויב ליתן עטרה כד כנ״ל׳ וצריו ל
ל (ולבן בת * נ , כ ר מ ק י ע ״ ן ל ה ז נ ש ״ ו ד ז ן ח / י י ה  תחלה ועי״ז י



ג פ ז ר ״ נ ר ם — ת י ד מ « מ ר ה פ  ס

 מרומז יחוד דזו״נ בזה שהוא גימטריא דודים בר כנ״ל בשם ם׳ קהלת
u 21 ׳ ב ״ י ' ח י ח מ ב י ב י ; י  עקב) ולזאת אמר שמח תשמח רעים דיא

 חוד פנימי יאי״א, ועי״ז משמח התן וכלה בחי׳ חתן וכלה העליונים בחי
 וכמי כן חתן וכלה שלמטה להוליד בו׳. ומ״ש רעים האהובים, הלא
׳ ל ן רעין חיווגייהו תדיר כ י ר  יעים הוא בחי׳ חיצוניות או״א שנק׳ ת
 ימיי שיומשך האור בזוינ צ״ל ע״י מעבר בחי׳ חיצוניות חו״ב ג כ ־בו
, ולכן אומר שמח תשמח רעים כו ( ף * לעיל בענין מעביר הבינה כ ״ מ 5 ״ ) 

 שיומשכה השמחה גם בחיצוניות חו״ב בכדי להתגלות בזו״נ כי•

" 1 ץ י ג ; ת נ ' י י  י״ל ע״פ מ״ש במ״א על פסוק אם בחוקו״י תלכו כ
ם בהיום התורה ומצות, והלא י ט ש ג  בעתם כר שתלוי יעודים ה
, וו!?* ״ ן מג ם התורה ו ו ם בקי י מ ש ג • ה י ד ו ע  ׳״גריס ־־ •«•*־<«• י
ם נמשכים מיחוד חיצוני דאו״א שהוא תדיר ואינו תלוי י מ

ף ר > | ת ס ה ו י ק  כ

^ • ומצות כר, ומבואר שם שע״י קיום התורה ומצות נמשך / א ס  ו1י
 vtf^ ביחוד חיצוני דאו״א, כי יחוד חפנימי לגבי חחיצוני הוא כמו
ה '"*ייי׳ וכמו שאינו דומה הגוף בעת השיגה לכמו שהוא ער הנשמ  ע

^ רה בו בגילוי כר, ובדוגמא בזאת יובן דבשיעז יחוד פנימי ן מ  א

א ^ ועוז גם ביחוד חיצוני דאו״א שהמשכת חיות העולמות אז ו  ה
. וי״ל על פי מה שנתבאר לעיל דיחוד חיצוני א ^ «ו אתר לגמרי כי ״ ן א  ד
ח ה שכבר נמדד ונקצב בסדר השתלשלות כוי, והנה ידוע מ״ש ״ ע 3 

ת ^ שרש נאצל בתי׳ ז״א בבתי׳ ו׳ קצוות לבד ומלבות בתי׳ נקודה ח  א
, ^ דמה שהמלכות היא בבחי׳ נקודה היינו בבחי׳ הפנימיות, כי י ח 3 

 וע׳״, ^ ג בבחי׳ אחור באחור הי׳ גם קודם שנברא אדם הראשון,
ס ׳ גורמים בחי׳ יחוד פנים בפנים כוי, ובמ״ש בע״ח בכמה דוכתין ז ן מ  ו
^ מיעוט הירח, את״כ מצאתי בן מפורש בהגהות לביאורי הזהר ק י ל  כ

ל ^ ע פ שחורה אני דמה שהמל׳ היא נקודה היינו בבחי׳ הפנימיות כ  א
י באחור יש לה ע״ם בו׳, ועמ״ש במק״מ זח״א דל״ה ע״א, ו ח א

ך ב  יעמש*ש כ
 • ז בד״ה וכדין מגוי קלון כו׳ בעניו בחי׳ ז״א, ועמ״ש בהביאור
׳ £ יאפשר י׳׳ל דגם שבתי׳ ג׳ ראשונות דז״א הם בסוד תוס׳ כר י ח מ 3  מי
ס ציניות המוחין נמשך ע״י העיבור שלמעלה מעצמו כו׳, והעיקר י כ י ש מ מ ז  ע
 יי״ל ד עבודה הוא בתי׳ פנימיות המוחין בחי׳ מוחין חדשים׳
ת בחי׳ מוחין דגדלות כו׳), ולהיות דבחי׳ ז״א אינו בתכלית ן מ  העזלי
ס חח־ זי״נ היא בבתי׳ אתור באתור וממילא נמשך מזה הגילוי ל ו ע  כ
ת צמצום מאד בו׳, אמנם ע״י בחי׳ יחוד פנימי דאו״א נמשך ן ש 0 ו  ת
 גם בבחי׳ יחוד חיצוני דאו״א שיומשך בחי׳ תוספות ושפע וחיות

 גם בגשמיות וחיצוגיות העולמות בו׳.
 י״ל

 ע״ס מ״ש בזהר ח״ג פ׳ אחרי דם״א ע״ב על פסוק וגהר יוצא
ן • האי נהרא אתפשט בסיטרוי בשעתא דמזדווגי עמה בזווגא שלים ד  ייאי ע
ב ילא אתיידע כו׳ ואשתכחו ברעותא דלא מתפרשין חדירא י ת  ג



״ י ״ ״ - ־ ־ ״ tw« עןל״- י - ז ׳ ד , י יחי ״ ׳ - הי  ״י
ה ייימייהו תדיר הוא בבתיי

ת  ג י ן כיה בבח ״ א  ג
. ואם כן כל « ל י ״ ־י׳ כ * ״ ״ נ ^ ^ n ״ »מח ' ״ ״ , , 
ו ״" יעים כ,׳ יאי״א תדירא כוי. ועל פי ״ מ  ״ יעים כ
\ "י תייר ד יי יבחי׳ תו״ב בפנימיותו יהיו מ .  ע

י כמי״כ יתי׳ כפנימיות « ״ ^ , ״ ״ ״ ^ י , ״ ^ 
׳ יחוד תמידי כו׳ כנ״ל. והיינו " 1 י ״ ׳ יז במעשיו ן י 1 י ג  ״ > י יהיו ב
ג ד י תגיה בחי׳ פנימיית עצמותו מ ך י מ ד ת י ל ו ^ ״ ״  י

י פי׳ שמת תשמח יעים האהיביפ ״ י ״ י ״ בחי׳׳נ , ^ * ״ *  הם ג
ל ° ייעינז ^ י V עי שיהיו ככ״י׳ רעים כר. יע־י־י  , ייי״נ, ו
כ* י על חתן וכלת. ויייע יח״ן ו ק ״ ל שע״, "איר י ׳  כ,׳ 1 ״
א יתוי יי״נ לפרקים בי־. ל ־ ״ ' י י ״״"י־ ^ * שיהי׳ ל ״ n s ״  ״
י לביא ״ ״שי שנם יחיי יו״נ יתי׳ ״יייא * £ * * » י f " ו  ש י
י ייימייהו תייר כר. ווהו ש«י י

מ  ג ע מ ׳ "*ז כ י ה י בחי׳ ־  ל

* י ת עצמי״י ו״שמת לתו״ב ו י י מ י נ י ״

נ ״ בפ " ״ ? ^ נ ג ת ל י י י  ג*מית 1
״ ^ מ ית חויב להיות יתוי פנימי ואיא ״  כי׳ ^ * נ
״ שר בהם אור העצמי דא״ם להוליד ח  , שגס ב
י יאו״א ובחי׳ יחוד ודנ יי־י׳ 1 ג י נ פ

א  ל י ד י י ! י י  ״
י מחד כר.  * מתפרשיו ח



ת ו פ ס ו  ה

i 



 הוספה א

ת ו ה נ  ה

 בס״ד, נא׳ על תנאים רבן אדנזדר• ת״ז

lm רשימה מא׳ השומעים

6S,^rr "״ ־י  P״״ יייי P ־י״ עלי עי, ״
" I י׳ ״־ימים קול ״ ל " א נ י מ ג א ב ת י א א י י ו ה י נ ע ה  יוני. I י
י ־ י "״ב מ * 4״ " י י י ״ שנתנה בה׳ מעמים קיל׳ ״«״»! י י ״ * ,  ״
L אומרים ״ודי Z , f ל ״ י פ ק י מ ע ׳ פ י ה מ א י נ  נ "יי׳ מן בחת! גם כ

ש ?הם לב־״־ , ל י ?

ת י ל ^ * ״ י ל קול ששון וקיל שמח״ ?יל ״ ״ * % 
־ ״»«יפ קול. ובכיי י מ י י ו פ ק י מ ע  ״ י*ייד להביו מהי עניז ™ פ
ר חי״' , מ ל / ׳ * ״ ״ י י ״ י ג ' ילח״ז. ונם מהי עני, ד־דת הוא ב י

ה  ל

' ד ד,נל כר. ימהי \ ב י ת נ ״ ש נ ־ל זי• צייו לתקדים תתלה להבי־ מ

ל 1 

״ מ,ד״ שמסיי י י ל י  ,"**X זה מובן דד״ל״ל ני אתה ״
* ״* I זי? והארה בעל«א א י י י ה י נ י מ • א ׳ י ו כ ־ '  ״*־8 ,
ת ה ..,tw בידד נברא ו ל ש  מקוד התעניגים שבסדר השתל
י י־־״־׳'־ ׳ 4 א ״ ׳ "יי״ד ד ״ ה ״ י י ב ש כ ״ מ  יעיר לגבי העצמות נ
״ יה״הייי־־ ד ״ " ' י י נביא העילמ היה׳ יעיל0 י־יי־ א י  % ״
א מהי־יינייי1 ו ז 1 L ש ^ * ית ™ י  מלות עולמות בי״ע (יה״ני ""יינ
ת ב ״ ד״ר־ב. ועיה״ב ה״ני י ל א ?ליל" י ת א א י ה ׳ ש  ייי־יתיו״ ה
״״ י׳ ״ ״׳ (ובכלל א י י ב  מ יי־ הנמשכים מהבל הלב נו׳, ובידי נ
— m ה ל ע ! נ ״ ^ דיי״י שהיא ל ל י י ם ״ ל ו  יי עיי של כל ע

ל מל ג ״ ,  ״־־ ״׳ f =׳ א״יי״ עייי א^י בלל י־לל־ ™ ?
^ «לא שהיא י? ל 1 נ ! ת י נ י ח א ב י ו ־ נשגב שמו לביו. שמי ה 8 ־  ז
ת שט א ״ ל , ג ל ם נ צ ע ' ה ?־* עליהם. והנה תשם איני נוגע אל י ד ! 0  י

א י י " י ג י  3*ל״א מן העצם ונם זה תוא יק בייי ט

" t״ של בגו פ י ה ע,ל ה״תגא ו ז מ א ר מ ן נ א ״ ע ^ ( ך ב ״ ן מ ך ק א ״ כ ה ל ג ף  ^ ^ י

« ״ ייריי״צ) נ י 0  ׳

 רפז



ת ו פ פ ו ת ח פ  י

* ב ו  האדט שבקרא שמו על ביתו ועל שדהו הרי אין השם בפנימיות ט
׳*"  היינו שאינו נרגש השם כלל בהבית או בהשדד. בו׳, במו כן הוא ל8
 שזהו מת שכתוב כי נשנב שמו לבדו בו׳. שגם השם הוא נשגב ומה«=
 שאינו מאיר בבחינת פנימיות. וזה שמאיר בפנימיות בעולמות זהי ״
ל ״,א נח ל ך כ ו ד ב / ן ן ם נ י מ ש ץ י ך ל א ן ע ד ו ש ה ״ ־ נ  הוי וזיו של שמ, כ

 ה גוניות המלכות שהוא בהי׳ האותיות. וכמ״ש ואתה מתי׳ את בולט• ™״
ה נמשו ח״! ן 8 ״ ו ד פ ת ה ו א מ , מ n ו ע , ,  היא אותיות מא׳ עד ת׳. וה׳ ד
' ™ B n ואת״כ כתיב וירם קרן לעמו, קרן מורה על .  .קיום העולמות כי
! ? 6  עצמי׳. ואמר קרן לעמו היינו שנשמות ישראל על ידי התווי• י
 ממשיכים מבתינת עצמות אוא׳־פ, כי על התורה נאמר והיו הדבריט חאל"
 אשר אנכי מציד כי׳. ואנכי ה׳ אלקיו בו׳. וכמ״ש ,יק״ו לי תרומי•׳ איח

* נ י ש 8  אתם לוקחים דאורייתא וקוב׳־ה כולא הד. ועל ידי התור״ מ
י * נ ב י  מבתי העצמות. וכן המצות הנה תרי׳׳ג מצות דאורייתא וי׳ י
׳ 1 ג ג , ת י ' אור ששרשן הוא בכתר. וכשם שהעמוד מחבי א י ״י י י ׳ " 

ת ישראל עט ב״ ו מ ש ת נ ו ו ב ח ת , י P על ייי המצות נעשה ד 8 = ׳ ה

י

פ ^ 
 הכתר שהיא בהי׳ עצמית אוא״מ ביה כו׳. וזהו מת שכתוב וירם ?יל

" «דם ח א ב ו ה ת ש ק ' עיי תימיצ ממשיכים מבתי׳ ריממית ה ״ ש נ ־ י  ה נ
* * ״ י «״א׳ יל־ן אמי אתר כן• לבני ישראל עם קריבי. י 3 ״ ש נ ו ו " 

י ל ש ״ ה׳. יבשם אלקים מצינו יכתיב מי גיי גייל א י ל י ״  י
מר * א * ] י ם א י ז ל א ׳ יאמיו דייל במדיר גיי קייב ל י ' ל ם א י ב " ק

ל א

 אלא ם
י / ובאז " ו , ג ״ ש נ ב ל ו י ם ק י ק ל ל א ו כ י ב  אלקים קרובים אלי, כ

״ קייבו שקאי על בתי׳ שם הוי׳ והם קיובים אליי י י מ ״ מ  ש

״ » ך ג י ש מ מ  ״ ״ שם היי׳ שיאיר בגילוי בו׳, אך זת, רק ש
א רק ב ו n ״ ה ^ 1 ! n ך י א מ , ש ו ל י ג ת ה נ י ״ נו אבל ב  מצית ן

8 ו שמקוו החי נ ״ ם ה , י ז ו ז ו ק ך מ מ , ע  •א יה מ ננ״ל• יזהו מיש נ
3 ל * ט ב  P י ה״עני־ימ שבסדר השתלשלות היא בהי׳ האיה שטפל י
י היוצא מזה הוא דבאשר יתאווה אים אייי *2 ° י מ  י״ל ה

ק ל״לק פיטי מעילם "י25" * ' ™ יא מתאייי• היי י ™ rm

1J 
J * א אתא קלילא ילית בי׳ מששא והיא אי? « י ה " ש ״ "  אלא ל
י ייק תלק א׳ פיסי נמאמי העילם ^ ״ ה ו ע כ ש

מ

ת " f ט ל  גאנצע מ
מ אי " פ ע י ל ת ו ' » 3 ל י ״ « יי״ ־*ינעמיי) יי־יי ט  אלק,״ ״

־ 2 L י ״ ת ו י י ת 'י״י׳ יבאשי יתבינל ש י א ׳ ל י ל ? ב ג ל

י ו ד ע  יי״י איני ב
£ * » העצמות כנ״ל. על ידי זד, יבוא לב״י׳ יציל « י 1 י ^ ,  ל

^ : י ל י » ג ז מ ו״ו י לא הפצתי באיץ כי׳. שלא י » י * מ ם ש  נ

S ? J " מ * י א ׳ כ י א ב־י עיי י-עלייי י ל י י י ת

ע ^ ^ ' "  ומהותי כ
maו ע׳׳י תומ״צ שע״ז שלומי תויה "!ישו• ליי ה ז , 5 J 

 ע לבתי׳ העצמות וממשיך גילוי בתי׳ העצמ,״ נו׳ כיל•



ת רפט ו פ ס ו  ה
י זד , פ ל  ו

ד  ״ יובן מ
ת י ה שאמרו רז״ל במד״ר שאלה ההיא מטרוניתא לר״י בן פ ל  ח

^ כמה ימים נברא העולם, א״ל לששה ימים, מכאן ואילך ך י ב  #3, ע
^ ^ ושב ומזווג זיווגים, ודא הוא עבידתא, א״ל אם קלה בעיניך ן ה ל ז ע  ק
ס ו עת ים סיף, ומשמע מזה שקרי״ם הוא בודאי קשה ותלה י ג ן ן י ן  עניו ה
׳ וצריך להבין מה שייך קושי כביכול למעלה, וגם ס ״ י י ק

י  ן ע ו ו הק ! י  מ

ס כל כך, והלא לכאורה בריאת העולמות הוא יותר ״ י י ? א ן ה ו  3לא ע

ת מאיו ליש, היינו דבר מלא דבר כר, מה שאין כן י י ם ׳ ה ייעת י  ק

ך י היא יש מיש, והרי אנו רואים שהתהוות יש מיש (בל״א ל ן א  עס ז
׳ ו 8 מציאות פון א ואך וואם פאראן) אינו כל כך פלא כמו ן י א  יען מ
ת על בריאת העולמות אמר לא בעמל ולא ביגיעה ברא  חקב״ה א
ו אלא במאמר ורות פיו, וקרי״ם הוא קשה כביכול. אך מ

א  ן  ף»ין ה
ם • ה בקרי״ס הי׳ הפך ים ליבשה, והנה כל מה שיש ביבשה י  יען כ
י שההפרש הוא דהנבראים שבים הם מובלעים ומיוחדים ך מ ו  כת
 ״ייתן ^ ודגים שפורשין מן הים מיד מתים, נמצא דעיקר קבלת
ר המים דוקא ומיד כשפורשין הם מתים, והם מובלעין י ס ת י חי ו י  מ

ר ^ ד מקורן עד שכל מהותן הוא מהות המים, ולבן יש דיעה כ ו  שס
ן תחלת ברייתו מן המים אינו חוצץ, ונתרים באסיפה בעלמא מ  כוי, ב
ה ׳יא למעלה שיש נשמות ומלאכים שנקראים נוני ימא כמו ן ע  מ»מת מ
ס ^ ^ו המים משיתיהו כר ונשמת רב המנוגא סבא שנקרא המנוגא  על ש
, ובכלל הו״ע נשמות דאצילות שמהותם הוא מהות ת מא כי  *לקו
ן * ימיוחדים באלקות, והגם שבאמת אפילו נשמות דבי״ע הם  גס כ
ת ™ (דכלים דאצילות כר) דזהו ההפרש ביו נבראים דבי״ע ו מ *  מ
ע * הגם שהם גם כן מקבלים חיות וכח האלקי מ״מ הם ת י ג י ה ^ 
י שלא האין גופא נעשה מציאות יש אלא רק שהיא נ פ ו ״ ה מ ׳ ו י ח  מ

ת את היש אבל היש הוא מציאות בפגי עצמו כר, משא״כ י ש *  מ
 * ן ^ ו גיסא געשה מציאות היש דנשמה, לבן נק׳ אלקות כר, מ״מ
א ״ קות כמו נשמות דאצילות שהרי נמשכים ע״י העלם והסתר 0 י * 
 עת ^ 1:כחיבת יש עד שמתאתדים עם הגוף ונפש הבהמית שאפילו
ן ?יו הנפש האלקית מחי׳ את הגוף, משא״ב נשמות דאצילות ה ן  ו׳ ע
 חש* מלובשים בגוף מ״מ אינו בבתי׳ התייחדות, ולכן אינו שייר
א כמ ש בזוה״ק ונפש בי תתטא תווהא וכמ״ש במ״א שבעת  יחט
 כר * ^ מן הגיף כוי, אבל נשמות דבי״ע הס מתייחדים עם
ת י (שהיא עניו סרבות הריאה ברוחניות) מהחטאים ועוונות א צ  P כ
ש מהגיף צריכה מירוק וזיכוך כו׳ כמ״ש במ״א, וזהי פ ; , כ ש מ נ  ש
ה ° ע״י העלם והסתר הפרסא בו׳, ומ״מ הם אלקות זהי א , ל  פ

י >יילה. ובזהר אמר שלידת הנשמות הו״ע קושי הלידה בר׳ ף ן מ ן  י מ״
ת אין מהותם אלקות, משא״ב נשמות דאצילות הרי בל מהותן ו ה  * ש
 ומיותדין במקורם בו׳, כמו במשל הדגים שבים

בל״"״ ודבוקים ו ׳  ״״ ־
 ומיוחדים בתוך מקורם עד שכל מהותן הוא מהות המים.



 רצ
ת ו פ פ ו ת ח י פ פ ו י  כמו ״ י

ל ת כ י ו בעומית יאציל ג « 

HM, ״ ״ ־י׳ ינ־לל , ״ * J ^ נ * משא״־ " ״ א ה  ״"» %
• ״באי׳י אף שהם גם כן מקבלים א ״ ן ל מקוס ה ־  שעה גופא *£י מ
י ושט ע״מ המים כו־ ובאותה ל ל , . " ^ ״ מן ת י ל י ״ » ת " א  יעלמא ד
י כן למעלה הוא עני, נשמות מ ־ ־ ׳ ס £ " ה י א שהגם ש ג

ל  כ מ  ־ו׳ ו
י מקבלים חיות מן האור ותיות אלקי ס ל י ם הס גראי י ק נ י  א

״ יש ודבר בפני עצמו. והיינו שהננרא ל ״ ת א י , ח ן את ה ת י נ  ש

־ ׳־אפילי האדם שהוא בתיר הנבראיט י נ ; י ג ר ה ל ״ להשיג ו ה ״ ע י ג  י
י בי׳ מ״מ צריו לי״ י ״ ״ ״ , ^ ״חהעלט * י  £יצט י
י כל כך עד שיבול לומר נחי י ד ג

7 את התיל ה 

ע  ח ל  יד כ
; ״־אמת הרי בתיב בי הוא הנו״ י ה ״ י  הגשמי׳ "יל׳ יהדי ז
״ מ׳־יא ומת! איו זת מצד הגו־י׳ ״ * ר ל ״ ש פ י אי א ״ ״ י ח , נ  מצי ה
י לעשי״ מאימה׳ אל» בהברת לומר שיי־י י ו י י ע / י י  ריבוי ״ נ
י ייאיו בחוש שלפעמימ עושה אדם ל « ם ״ יייניי מו«מ ו ו  יבלא ש
* ייייח בלים יייקא בלא שים ״״בוליי־ ל א ^ ו ף ״מה הרי ה ב ד ה  ש
י ההיא ממילא ימרוית, ועור ואו־ ב י י כ " . א ׳ ו י ל י כ ו ג ׳י«י אינו ,  ג

ו תאים בזת הימב איך שגמ־ ״ ״ י י ה ^ מ מ ו א f מ ׳ f , , ״ כ ' ש ? ל * ה

 י

«m יי בח־יח לומר שתוא מצי'  נ״יתב״ן ״"ל. אלא f ־1 .
י «יייו מקים לטעות קצת אבל א תחבול,״ » ״לפעמים ש ״ ל » 
' תחבולות לא ירוית מאומה ודיקא ׳ הרי * ״ א תעשיר ״ '  ״ ה
• הוא הוא העושה אלא שברנח ל ״ ״ ׳ אלא ״ ו = ( י ע  ייי איידעל
י * * מיי־ד ייתר (בליא ער ו ־ י *

ש , ג ר ה ל ל *  אבל ההעלם * '
י ודבר נר• ב י חאלקי בבל ד י ג ת * \ ל ־ל כ י י T ג f ״ ״  א־ו »
י עד שאיו מרגיש בלל בו׳. אן מי־ ר י ז י 1 ו 0 א ״ אל מ ו  יכאמת ה
־ הייני שבח חת־תר הוא ג״נ אלקיי־ כ

ד  א  «ri»n מ
* מ W ביה הוא יעל ייי עבודת האדם ל J ^ , / ו 1 נ ״ ״  ״
י מעלה ניתריו אור הבא ממהי־ י י " ״ חידוש* * » י  «*׳
י יי׳• ינמי עי״מ ציפור המיני״ ״ ' * ז » * ״ ״ ' , ו ת ״ לנקש « 
ו לפני המלר. ועל ייי זה היא י י י  משא״כ יליאייח הלא ״ י
ל נ ־ י ייתר הרבה ממנת ומדבר נ ב י * הרי ״ י כ י ״ ״

ו מפני י י י י י  ל

־ «"« את יה הוא מקבל לי ל ל * כ ׳ במ\ % ״ ־י ׳ י י  י ימי־ הוא ״,"'
ת האדם למטה בההעלם והנייר ד י י י מ ף , ה ו ת עובד כ ר א ת  י
* ן ״ חידוש כי׳. ועוד דבכאן הוא « ! י ן ש ך ו אלקי ( ״  דלא ש
׳ •אלקית במי״ש) שבאצילות נייי T j , \ ך « ו מציאות , ל כ ן 5 י  ח״
י י אפשי לי להיות שיותפס נ * א מ ל

ס פ ז י י באו נ ת ־ * ו מ ש נ  מעלה ב
r אצלי יותר ני׳. ונמצא שי* » ״ ״ א £ , ס כ ת א א ד ״ ל ע

ל  ע ׳ משאינ ב י  ־
ל ״ם חיא בתינת ביטול במציאה י ט י ב " ״ א ו א ה י ל « * י

נים י י חיצו ״ « ״  ל

ת ביטול היש (וי״ל שביטול הי* ל ״ אילמו ו ט י  לבחינת נ
ת מצי עצמת יבול לי־גייי י ק ל א ה י מ *'אית כ  מ

* 6 י אלא שמצד הגוף »  יאצילית ב



 רצא
ת ו פ ס ו ת ה ו פ פ ו  ח

 *•המית וכן בכלל בעבודה בתורה ומצות בהיצוניות העולמות הוא רק
1 1 , " ״ ם " א ה י פ ג ת א א י 1 נ ל ע  ני«ל היש לבד) אבל נשמות ומלאכים ד
י £ * י י״"״ ״ 0 ״ ״' ׳ ' 1 י 8  '־*יא״ (אלא שבזה הם נבילים ״
» v?, י 8 י י ' א י י י א נ ל ׳־ י  יל־ז אמר המלאך בי נשבעתי נאים ה
* H 3 ° י ל ט ב ת ש י ל י ־ ! א 0 י , ־ א ל 8 * נאום ה׳. אלא שזהו 3  ״
מ = צ ״ ת נ י ח ב א ב ו , י ח ש י ל  *־ילי מלאכים דבי״ע בעת שהוא בבחי״ ש
י "״"' «!ל, ™» מ ה א ש  "״־לי׳ עי שאינו נתשב בפ״ע בלל• ובטי"2 מ
א דאתכ ׳ ^ י ^ ' ״ נ י נ ש ׳ ש י ש נ מ י מפני שתי׳ בבח״ בי״יל מ £ 
" C היי ש ל ע י מ ה י / י י ל ג ל ״ע נ פ ב ל^יאי" ב ׳ יאיני נח״ ״ ל ״  ״
א ליבשה ״ \ ' נ פ מ י  ל על־־א יאתגלי׳. וכן יש מעלה בעלמא דאתגלי׳ נ

X "׳ כ־למ . צ > י נ ' נ ק ל א ° י'א'י ה פ ש פ ת נ י ש י ע ל ו ״ " י י * 
ו ליוב ג י י ? 1 ׳ '״ י 1 י ח ב י'" ב ' ' י־י'ני ™*"s ש ת י ל ! ׳ מ  מ-מ ° ה
׳ יב״׳ יגיט י ״ , י , ׳ ש י פ נ ה א  יי־'׳ לביטול במציאות נ־י בעלטא י
,ם דבש די ™ ״ א V "

ז שי!יא  י א ה
ב  י ק ב  S ש

ם «״ ילי לדבר w ע s כי'• ויובן זה מההפרש ״ביאת ° 
ת מ י ח ב

ל  ל א ^ , >׳ ל ו ג ה  fg ־תיב יישמע יי־יל על ־־יי =י׳ ש
י SwT היצ״י׳ י ב ב י ה א ל פ י כי׳׳ משא״כ במשה אמי ־י׳ א  ««י
״ "״" I דבד הנבאה י ״ ר ב נ י ׳ נ ־י א י ל י י י מ ל ע ד ע מ י " ע " ״  י
, ,לי •?בר ״ " ™ m י ״״י מפני שכל הנביאים י-י׳ חגיי׳ 

ל שאע״פ ל י נ א י״״״י ״ ״ ל ״  י במי ״
ו מסתיי נ י » J י ט , פ  כמי הנשמה בו׳. כמו כן יובל עני' ה
\ שיעת t f ׳ י ח נ י א י צ מ ל ב י ט  ״י•'׳ כבחינת יש מכל מקים היא ב
ל יי*״ ™' ״'״ י׳ JT1 ;וא״נ״כ ש א ״ מ א כ י ה ה י  *n ל
״ עללת״ג׳ ״ 1 א "״ י ל א איר שהוא יש אמיתי י־יליי ״י" נ ""י , 
׳ T\י^־שיו יי״ג י ו נ י  ^ ייעת ת״תין היא שלמטה '״ יל־׳עלי־ א

W ה א ל ״ודא ^ י א י ל י א ע י ! ״ ז ״ ״ י ° ״ י \ י " 
ו המים , ק ״ י * י ב ח ״ ־ . ובייך בלל היא «יז י י  ייקנא נ
א ,״ «>« עיאתנ״ם י י ה ח  תתאה שבק׳׳ש ישמע ישראל כי׳ י־׳ א
" עלמא ״-.י״ע ״ 0 ^ י ! : "י 1 ״ אי׳י יאל מקים א״י היא ־«י "׳ א ? > 
ש ״ י״חביות ״ויא א מ י י״ ה י »׳ שמויה שהתהוות העילמ ל '  ע

' שהי׳ הגילי' ״ 1 ר ׳ ת ״ נ י ח י ב י א י ה ש א ת א ת י י "  "יי י׳י׳ י י
מ . ,,״ייא תתאה ני'׳ י י פ ! ל גס בקייעת ים סוף שהי׳ י ע 1 

ונה 1 ,להכו 2 ל ? 1 י א ע ד י ח ' י מ א בעלמא יאי׳גליא א ' ס כ ת א י

ד  ייהי 8
י ״ , שכ״וב ישת השו םי׳יי א י י י ש ח ה י י נ ע י ה ז " ב י י ד ־ י ״ א  "׳8י ש
ו I יבזה יובן מ״״ מ י נ ו א י ייאיי׳ אלא התשר שלפני ה ח  ״הי, א
ח , י דיד משל האיט ל י ל ״ ה א

י  י א ם ״״*י יי" יי" מ ל ע ה  *?ייע״ יי י
» לזה החותיי , » , 1 ץ א י י י נ ,ך .° °י1׳ הוא קשה כביכול בו׳ יהני' א ו  ׳»צ

ו שצדיך ל״״־יא ז י מ פ א ל ל ה ״ י ב א נ י מ > ־ ד , ג ג  י לי,



 רצכ
ת ו פ ס ו  ה

ף שהי׳ צייו ו  הנעלמים זה נקרא קשה אצלו. נמו כן למעלה בקריעת ים ס
״ נ א בחי ו ה ר ש ב ז ן מ ח ה כ ט ה ר פ ב , ן ט צ ע , ם ד ל ע ה ה  להיות גילוי דהתשך ו
י הזיו" ם נ , ג ו ן י ן ז י נ כ ע ״ א ג ן ן ה כ / ו ו ה כ  אל זהו קשה כביכול למעל
ל נ  הוא יחוי התן וכלה להוליי ביומה לו שההולדה הוא מן הנוקבא• «
ם העיקר הוא מטפת היכי. ולמעלה הוא עני! יהוד קוב׳׳ה ושכינתי ק  מ
״ הוא בחי״ ו כ ל מ א ן י פ כ ת א א ן מ ל ת ע נ , ח א ב ו ,  ה נו ז״א ומלכות שז׳׳א ד
» ילכ! הוא קשה כו׳ כנ״ל. וזהו עני, א׳ עם התורה שנה* ' ל ג ת א » י ״ ? 
ו אח״ א ה׳ לבי ו  בה קולת נו׳ שעניו ה׳ קולות הוא כמ״ש את״ ה
י י־  עשית כי׳ שכתיב את הסר ה׳׳ וה׳ היינו הה׳ פרצופים כתר חנמח ב
 ז א ומלכות שאינם מאייים בנילוי לאתי הצמצום. שקיים הצמצום ני׳'?
" *׳ לביר במלא ה׳ כו׳ וכן הוא לאהר הפיסא שאינו מאיי יי  א

* י  במתז תורה שנתנה בה׳ קולות היינו שהי׳ הגילוי דה׳ פיצופיט ״
*  זהו גם פן מי, שבחתן נאמד ה׳ פעמים קול מפני שי״וד התן ובלח ״
, דד,׳ פיצי־יב ו ל י ב ג ״ א ג ו ה , ן א י ל ג ת א א ן מ ל  "יי עלw יאתכ־־יא עם ע
5 י * נ י י : ייי׳י מה שכתוב בן פרת יוסף בן פרת עלי עיי׳ ח י  ״ י נ
* ז יקייאת שמע כי׳ שהיא הכת המהבר יחייא י 0 י ״ * ף * 
ן תום׳ ורבי' ו ש א ל ו ה ף ש ם ו מ י א תתאה• ויהי נם כן ענין ש י  עם ״
׳ אורות מ«ל«א ם י ך ת י ש מ מ

י

י ש נ ״ , , ד ף ס , י י ג ס י  אינקליס ביא ד
 יאתגליא. יזהו עניו פרת אותיות תפר שתופר ומחבר *
 עלמא יאת־ס א בעלמא יאתגליא ני׳, וזהי מד. שפר״ הוא בגימטייא ״
, דה׳ פרצי״י" ו ל , ג ד ה י ש מ , מ ו ב , ו ׳ י ס 1  פעמ ם קול היינו שיוסף שהיא לשו, ת

 י ״'איי הגילוי בהינת אתה הוא ה׳ לבדך כו׳ כג׳׳ל.

 מה ששמעתי מאדמויר שליט״א בליובאחיטש אור ליום ב׳ ט״ז אליל
׳ ע ׳ י  בעת סעודת החתונה שנת תרנ״ז ולא הי׳ אז בכתב והנחתי מ

 וה׳ הטוב יכפר.

to ן 0 י י ־ ל ז י " ביא יי°־' 'י=י• י ׳ ' עיי• » ל ״ ע ״ T ׳ , T / ־ ״ ! P 

י £ ה » ! לשיז תי־־ית ומהו עוד ברא דיסגי. והנה א׳ ב ו י  ג = ״

א ? ל י י צייק ינגיז יא אתקיים עלמא יאי״ לי׳ ח ־ ״ ״ ״

ת ' י י ב י " 
ז אתקיים עלמא ניהא. דהרי ידוע דעלמא היא ל״יי > ^ ״ ״  י^• י
א י, ו ' ז מל׳ כל עולמים כתיב שקיים ו״יות כל העולמית י ״ ־ ל  « ״

1 :  מבה מל בלבד וזהו דנתיב ותקם את דבריו כי צדיק אתה שמנח" 1



ת רצג םפו  הו
י בייל/ י ״  U י 3

ס ^ ׳ תזנה דבריך הו* בתיי מלי בידוע בדבר הוי׳ שמים נעשו ל ו ו ן  ל
י ^ ר בו׳ והקימה דמל׳ הוא מצד בי צךיק אתה הזיעו בואו דגםר ת כ י ר  ב
ה כל המצות הם שייכים בזמן בגון שופר בר״ה ולולב בסוכות ל י  וכן ל
ת ^ 1 תפילין כר לילה לאו זמן ציצית וכדומה ואך מצד שמירת י ר  הב
 כלל׳ מ צוה תדירית יכול להיות חיות וקיום העולמות בלי הפסק
ם עלמא׳ אך איך יובלו להגיע עי״ז למדריגת עלמא דאתי ע * ״ ן ד  יחלא י
 מפלא ^ רז״ל ביו״ד גברא העוה״ב והוא בחי׳ בינה כידוע והוא נעלה
^ ת ובחי׳ מדות דהלא ערך המוחין ומדות אין שייכים זל״ו, ב ז נ  ד
ן "יא גילוי לזולתו כגון חסד גבו׳ רחמים צריך להיות על מי ך א ס  להתח
׳ >ל מי להתרחם וזהו דבתיב זכור רחמיך וחסדיך כי מעולם ר ת ב  ה«ה ך
ם והתםדים שייכים לעולמות דוקא אולם ענין המוחין י מ " י ם ' י כ י , ן  *ינש ע
ה ^ יל לזולת דגם אם אין כלל בחי׳ זולתו יכול להשכיל השכלות כ ר ד א  ו
ף בחכמתו כידוע ממעשה דרשב״י שישב במערה י״ב י ם י ^ ה א ל ע  *גיס ן
ן ^ ה״כ בתכמתו גם על ר׳ פב״י אשר מקודם תירץ רפב״י על ת י ש ו  ק
ירוקי׳ ואת״כ תירץ רשב״י על קושי׳ רפב״י ב״ד פירוקים 3

ל  ׳ / ן ן ן  והגס ע

י יוכלו ג״כ להגיע למדריגת שבל כידוע ממאמר ומתלמידי ן ב ד ' , ן  ייתר כ
ו זה אלא גילוי ההעלם ולא עצם מהות הבינה וגם יוכלו י  א

 לבוא לזה ע״י עיון בלבד.
ב ז ן  •**ברז ל

ו יוה צ״ל תתלה מארז״ל גדולים מעשה צדיקים ממעשה שמיס

א   ן

 כמעעה צ אילו במעשה שו״א כתיב אף ידי יסדה ארץ יד א׳ ואילו
ר ^ ^ כתיב מקדש ה׳ כוגגו ידיך בב׳ ידים ולכאורה איך יתכן מ ו  ל
ל ידוע דבריאת העולמות הוא דבר נפלא ונעלה מאד ואלמלא ן כ י ז ע נ  מתכ
ס *י עולם לא יכולין לברוא אף יתוש א׳ ואיך יבול להיות מעשי י ק י ד צ  ה

• אך הנה ידוע דיש ב׳ מדריגת בעגין חיות וקיום ה ז ' מ , י  אילמות, א
 עזאץ , הוא סוד שורש והב׳ סוד תוספות, סוד שורש הוא קיום ההכרחי
ן להיות עולמות בלעדי זה והוא בכלל בחי׳ המל׳ וביטול היש ^ י ן  לאין ן
ת איך שהיש הוא בטל לאין והאין הוא האור השורה י מ ל י ע ב

ר י ח מ ' היא ה a. 
 שגס הו ומהוה אותו מאין ליש וסוד תוספות הוא להבין ולהשכיל
 ^ הנתפס ומתלבש בתוך העולמות לקיימן ולהחיותן הוא בלא
 נעגין לגבי מהו״ע ית׳ ואיך דבולא קמי׳ כל״ח ובידוע ג״כ שיש
ס ׳ ב׳ מדריגות הנ״ל קיום ההכרחי הנוגע לחיות האדם וקיומו ה ל  כ

ק וכדומה ותענוגים המאכלים המותרים אשר המה אך לתענוג ן ג י 5 ל  ו
 ^ ™ וזהי״ע בורא נפשות רבות וחםרוגן על כל מה שבראת בנ״ר
ק > קיום הכרתי על כל מה שבראת הוא סוד תום׳ ובכלל הוא  חהילן
ג אכילת ימי התול לשבת דבכל ויה״מ הו״ע פת במלח תאכל ומים  כוי ו
א מצוה לענגו במאכלים יתרים וזה״ע גדולים מעשה צדיקים י ה

י  ז ע ע  ממ
 א דבריאת העולמות הו״ע הסוד שורש שאלמלא הי׳ נרגש האין
ם אין ואפס לגמרי ואך מצד ההעלם וההסתר שממדת המל׳ ל ו ע  י ה



ת ו פ פ ו ד ח צ ר • 

 שבעולמות יכולין להיות היים וקיימין ואולם עני! מעשה צדיקים הוא עני!
0  המקדש שיובן שכל עניו העולמות הם אין ואפס וגם האור א״ס המה" איי1
ע י״׳ וזהרע ״ ו ה י מ ב ג ב ל י ש ׳ ש ו ט א מ ל כ ד ו ב ל ה ב ר א ,  .מאין ליש הוא אך ד
פ ל  מקום ארון אינו מן המדה. ועי״ז יובן מ״ש במי״י כשברא הקב׳׳ה את העי
ו ע״ש ונו א ר ק , ט ש י ק י ד : ם ! י ך י ת י ע ם כ ל ו ע א ה ר ב , , ר ב מ א  בא אות צ׳ ג״כ ו
י לאתכסאח ע ת ב , א ת ק א י ד ה צ ״ ב ק ל ה , א ו ו , כ ר  השי״ת נק׳ צדיק ה׳ בכל ד
א להגיע ד א ל נ ן נ ״ י m ק י ך צ ם ב ל ן ע ן א ד ר ב א נ ה ל מ  ולא לאתגלאה ולהבין ל
ע " ו  למדריג׳ צייק׳ אך הנה ידוע דנתיב כי אל דעות ה׳ דיש ב׳ דעות ד״ת י
א ל י נ  ד״ת איד שלמטה היש ולמעלה האין וד״ע הוא בתי׳ ומדריגת איי י
ה איך שהעולם א נ ו ע א ״ , ז ה ״ ו , נ ת ״ נ ו י ת ו ש א ׳ י  קמי׳ כל״ה והנה באות צ
ל והידד הוא בחי ל ת ב מ  .הוא נדמה ליש ורק שהוא בטל להאין ואין זד, א

' י ל  חכוזזמאיי בו מלמעלה שמצד זה יוכל להיות בהי׳ יסוד תום׳ וע״י א
ת יעקנ יוסף יעקב הוא יו״ד עקב שמתלבש בעקב הו״ע העולמות שח= י ל  ת
ף התום־ ח ס ו ״ י ח א ב ן ם ה נ ו ת ש ב ב ל ת מ ר ן , א מ  טוף עשי׳ ומחמת היוד חכ׳ ש
י שיווע שיי־יי פ ל»״ ל ״ כ ט א ק ל מ ד ד ,  והי ע להביו ולהגיע למדריגת א
ו בנח׳ י א מ ד ש . ו י , ^ ה כ , ״ י 1 ן א ב ו ז א ן ב א א ו ״  אנא איוו ומגיע עד ז

, לאתכסאח ע ת ב ע א ״ ו ה ן ע ן . ד m ה v m ת ו פ ס י ד ת ו  א שמזה יכול להיות ס
א לכלל השגי׳ יי'ב ״ א ב ו  ולא לאת לאה כי מהמת בחי׳ היו״י שמאיי ב, ה
» איו לגמיי ולמע׳ הוא היש האמיתי ומתמת בחי׳ יי * י » * ״ ״ י  ״
 ה נול להיות קיום והיות העולמות שיהי׳ העולמות יעו ודבר נפדד « א

* לאי, בסיד שירש הו״ע קיום הכר״י כיל• נ » י ״ ; 
א שחיי ד ו ב י א ת ט מ ח י מ ״ א א ד מ ל ע ז אית לי׳ הולקא ל מ «י  י

J "״ י °יי עיל° יל־י יוכל לביא לידי השגה והבנה שהוא מדריגת ׳גי 
* * ע ברא דיסגי יוסף שע״י בהי׳ יוסף סוד תוספות שהיא י י ״ י J " 

8

פ א י י  היס־יי ילי ="'׳ יייי ח־׳ יובל להניע למעלת עוה״ב בינה וזהו נ
י יי, ״ר ״ " ״ נ י צ ' ׳ ת 'י־ף• עיי״ל שהי״ע ב׳ מיייגי״ ב־תי י » ׳ * " ״  ״
י הוא פנימי׳ מנ"י ג ס י א י ו ב ו ו ת ג ,  י«י "»r ייסף הוא מיייג׳ חיצוני׳ ד

ע י ש ע העבידה היא נק׳ התקשרות וה״בלל^ ה״קשר,״ ה ־  ״
ו שיש י י ו ט ן ל ל ע י ל ד א ו ל ע ל כ י אל ב״יזק ולא נ « 

ל מ ב ט ? ל י ע י ׳»י'׳«יי י׳י״ע י׳על״ יי׳־תלזי" מ מ ״
 אבל לא דג,1צי'ק 

י * י למיריג׳ ביטול במציאות אבל התנללית היא ״ י י י ״ ״  ״
ו שהגט ^ ל מ , ל ו ג י ל ה 0 א ל ו ס ת י־משל מי שהולו ב לא * י י  £ י

י 1״>ו1 ת ע י א נמשי ב ל עיי ל ב י א ל' י ע ל מ ,  כשמתחיל ל״ל״ ! 1 י
5 א ״״לו אי י״״יל ביותר להרגיש יקי ״ ^ ^ " , , , " ל

פ   ־ייל״י ת
י אולם נש ו ט ג י ל י ל ל א ל כ א נ ל ל ב י א 1 ן פ י אימתה , י ע '  ל י

ל אליו לגמיי י' ט ב ל ן ו ל א כ י ז ה פ א « ב י ״ f ורואי• אותי פ ל £ ו א  ש

ר

י ל ״ ח ל א,לט ־ ו ש ח ת פ ם כ כ ח ל ת פ , א נ א ״ לי י»י1 של מחט ו  ™ ל ״
י ג י ל ב ו מ י ״ , ב ש ח ״ ולסלק מ ו ק ״ ליקשי יע״ו לאל ־ ״ ׳ מ י ל״ ״ ״ ״ ? ,  ז

0 ' 6 ע  יאי תגיעי למיייגת פתחו של אולם שהי׳ גבהו מ׳ אמה ב׳ ־



 הו&פות רצה

״ ג ד ״ נ ד ע ב . ף ס י ע י ״ י ה ר ״ ת כ ' ה י מ י ג פ  ־ז״״ע ב׳ בתיי שבכתר חיציני' י
י ר ו ת כ , י י מ י ג י פ ג ם י  ומזה ׳יוכלו להגיע לתוספות וריבוי עוד בתיי ברא ד

 בס״ד
 זה נאמר ביום ה׳ על סעודת ן׳ בוכות האחרונות

 וכתבתי מזכווני בע״פ

א כתיב אם הבנים עומתה דלא ״״! - ל ה • l J ^ y * *  י
כ ^> קיבוץ בניה כיון דעקרה היא מאין יתקבצו הבנים. והנה י ת כ  > ש ד
א עקרה לא ילדה פריך הגמ׳ ג״כ ובי משום דלא ילדה רגי ל  חי׳ & ך
/ ^ דה בנים לגיהנם כוותייכו. וצ״ל מהו״ע הלידה לגיהנם. והגה י ח 3  זז ב
^ • ב׳ מדריגות לידה דקדושה ולידה דלעו״ז ח״ו לידה דקדושה ל ל  י f ן
׳ ה בניס לאה הו״ע התבוננות ברכתי׳ ושם הגדולה לאה ה׳ י ח ה כ  ול
י שמתבונן באהבת ה׳ וטובו ותםדו עמנו תמיד נולד ״ ע י ע

ה  א ה מית ה ' 
ף ׳ לאלקות וע״י שמתבונן ביראת ה׳ כל היום ורוממות גדולתו א ך ה י ז י מ  י
ן י לאלקות וכן בכל הו׳ מדות וזהו״ע ולאה ילדה ששה בניס 3 ת ה  ל ך ה

/ בקרבת אלקים כי טוב יולדו הששה מדות לאלקות אך יבול י ח  ייית כ
ך * דה להיפך בלעו״ז ת״ו כשמתבונן בחיי ובתעגוגי עוה״ז כי ל ן  ב נ
ה להבלי עוה״ז וכשמתבונן ביראות זרות יראה פן ב ה א  ל ״י לחמו ג י ה

א *זז מדת היראה וכן כולם. וזהו״ע דלא ילרה בנים לגיהנם ל  ^ףייכן ע
ל י הלידה בבתי׳ דלעו״ז ב״א לאלקיס חיים ולבן רני עקרה ״ ן  • אך ן
ן ״ ו בא לבתי׳ ומדריגה זו הגה כתיב כי בועלייך עושייך ה׳ מ ת ״ * 
ז ל *״י אין האשה כורתת ברית אלא למי שעשאה בלי י

י ל כ ׳ ענין ה 1 ^ 
א מה דכתיב באר חפרוה שרים כוי שצ״ל בבחי׳ באר י ה

ן  י י ע  •א מ
ת ׳*י מ״ת הנובע מתתא לעילא ובן הו״ע עבודת האיש הישראלי ן ע י כ ג  ב
א חיית (שקורין בל״א אקוועל און אגשמאק) מתתא לעילא ן  לל ה
ר ממה דכתיב ותהי יראתם אותי מצות אנשים מלומדה פי  ״0 ^ 1
א ס ועושה טוב בכ״ז הוא אך בבחי׳ מצות אנשים בוי שהוא  ק ל
 ד״ו1גל שהיא יר״ש באמת כ״א מצד מדת הקרירות אשר לו בטבע
י כן מנעוריו ובבתי׳ ועשה טוב בכל המצות הוא ג״ב אי ן ״ י ר ן ע ג  ר מ
ה אבותי׳ בידי׳ כמו בענין התפלה שלא ישמע באזגיו י * ע מ

י י פ וציא ב מ  מ%
ן י ולפעמים ישבת איה מקום אשר הוא עומד בתפלתו והוא י ^ 
ת לאלקות והוא אך מצד מצות אנשים בו׳ שגתרגל מנעוריו  ח י



 רצו

 הופ* פו ת

רגל בקויריי1 הד, י י א ° מ י ש ש ה א י ו ד ת מ ו ל ש ' כ י פ א ם ז י ל י כ פ ב " ל ג ל פ ת ה  ל

ל בחייו' ״ ל צ ל ״ י צ ו מ  ב״ד• לא ירגיש ההיות והוא לומד מצד טבעו בהתמדה א
ת י י ה ' ? ״,׳ צ״ל ב י י צ ׳ מ ד ז י ם עושד׳ א ד א ש ד כ פ י ה ל ל ״ ת צ מ א ב / ו י  כ

ת ו צ ן נ ג א>׳ ב ד ״ מ י ל ש  והתפעלות להרגיש החיות אלקות אשר בזה ובפרט כ
י ב ם ד,משיע י א 1 ב ה י ע ב פ י ש י י י א מ  וחמימות להשיג ולהבין בחי׳ האור ה

א לעשות לי איזי' י ' ד ד י ב ע י ז ש י נ ע ב י ל , ד ת ו ו מ ד ה ב ע ש א ל י ה ז ש י ל י פ  ת

י ב ך לשע י ו צ

י  ג מ ש מ ? ב מ  לחבירו כגון שכיר יום וכדומה ובא רעד׳י ז
2 לה׳ המר, ויר״י' י י ב ח ד ל ב ע ו ש מ א דבר יעננו כי אין ביכולתו מחמת ש ״ א יחפה נ ' ל ש

א  ר ל ש ת א ו ב ש ח מ  המוח ולפנותו מכל הרהורים זרים ו
^ וגכיעא ן י ן ן / ב

ב  ״ ב ג ל ב  משועבד אך לה׳ לבדו וממילא יהפכו המדות ש
א ל י * ל יגחזיק נ י ב ת ו י צ מ ' ה י ש ר ע ב ל ד ל כ ׳ ' צ ׳ ש ו ר כ א ב ע ה " ז ה ת ״ י ק ל  א

? י ז ח י י א יןכל ל י ל

א איני ל י מ ל ק כ י ז ח  מתתא לעילא וזהו שארז״ל כלי ריקז מ
׳ וצריו ת י , , י ז  הוא כשהאדם מלא מתאוות ותענוגי עוה״ז ומשתוקק לד׳ז א
' ע לגש*י ג ן

 בתוכו אור האלקות יען הוא מלא מדברים זרים וחיצוני׳ ל 
' ת J 'צ״ל בזי׳ נ ה י ב ׳ ד ל א כ  דוקא שיהי׳ כלי ריקן שיתי׳ ריק ונעור מ
' ג , ל הבלי ר ו ב י

׳  י ש י ע ז ה מ י ד א ״ י יייא ע ל כ  ואז הוא מהזיק. וענין עשי׳ ה
א ר א כ ת הכלי ב י ב ר ל ש כ י ם מ י ק ת מ י ש ע י ל נ י י ץ ה ו ח ב ה מ ק י ק ' ת / א י ח  ב

£ נ י ודהםתר ' י ש ז ע י נ ל ע ״ י p צ ל כ ב ל ש ו ב י ת ק י ב א ה ו ם ה י נ פ ב ה מ ק י ק  ח

ב ו ת א שלא י י ע י נ מ ל ה  מישראל בתהלה חקיקה מבחוץ היינו להסיר ממני כ
א ו,ז*ז ל י

ם  ר י  מצד היצוני׳ העולם הגם שנדמה לו שהזמן או המקום ג
° י נ ז ״פיקה מבפ י ת א מ א י ב א כ ו  לעבוד את ה׳ באמת אך הוא דמיה ש
ש ג״ג ^ י " ׳  והמקום מונע ומעכב כלל וזהו״ע ההקיקה מבחוץ ואח״כ יהי׳ ר
ה י לו,כריי*  היינו להפוך המדות הטבעים שבלב שיהי׳ לה׳ לבדו ובז ב
ר " ם , ר ם ורעלם י י צ י ד י ע י מ  הב׳ הקיקזת הנ״ל, שמתחלה בפסוד״ז דיי״ע ז
ב י ה כ י ' ^ ב ד ע י : ן ם מ ו  הקוצים והתוהים הסובבים את השושנה שלא יהי׳ ש
ט י א כמו א ״ ! ת י כ י פ ע ש ״ י  כלל מחיצוניות העולם ואח״כ בתפלת שמ״ע ה
ה ו ב י ר א * ב ו , ד  ואשפוך את נפשי לפגי ה׳ ולכן יש שם בקשת י״ב אמצעי׳ ש
' י * י ג י '0לעצם פ א מ י ל ע ל ג י  שמבקש איזה דבר מחבירו והנה אם אין הדבר נ
' י ע ע רי״ב אמ* ג י ר ג ב ד ם ה ם א ל י ו א ש ? ו ב ל מ ל כ א ל ב ד ש ת ע ו ל ת ד ש ה ם י י ר ב  ד

א ל*ע' ן ״ ע י י ד , ל הצירי* נפשו אזי יבקש תומ״י מה שנצרך בלא אריכות דברים ב? ד נ * כ ה ה / ס י נ  רפאנו כו׳ ברך עלינו כו׳ ובד״-כ הוא בקשה על הריח
ו להגיע ל כ ן י ^ ׳ ג ד ט מ  כביכ׳ בזה״ג וע״ז צריך לבקש וממילא יהי׳ ההשפעה ל
ר ז ע * י י והוא נ ״ ש נ ח ב כ ד ה ׳ א ל ״ ג א כ ע י ב י נ ר ד ל ב ״ י צ ל כ ? ה י נ ל ע ' כ ד נ ה  י

ע איז ר ז ר ' ״

ה  י ב  למדריגה כזו ולעשות הב׳ הקיקות הנ״ל הוא מלמע׳ ממקור ג
2** ע יג ו ד י כ י י א ב ' צ ' ה י ד ב י י ל ע ו י ב , כ י ת כ י ד , ד ר ״ ת כ ז ד י / א י ח ב א מ " ל ד ד  מ

ר י יי ובז א ״ י ט 5 ' ע מ א ל ו ת ה י י  האשה כורתת ברית כו׳ שענין הכריתות ב
ל וזהו ^ ׳ ? א י ה ל ם א י ד ם ש י ר  זה בנש״י בזכות האבות וזהו באד הפריה ש
י גי " ג  תפלות אבות תקנום שלכן יש ג״כ בתפלה ב׳ מדריגות כ

׳ ואני ו ך ב ך ס ב ח ת י ב ג א ם ן י ק ן ס , פ ב ה ה ל פ ת ם ה ד ן ם ק י ר י כ ז  מ



ז צ ת י ו פ פ ו  ח
 ״היא כנגד ג׳ אבות ואני ברוב חסדך זהו אברהם אבוא אל היכל כו׳ ביראתיך
׳ יעקב ומוכירין זה קיים י ח ו ב ה י יצחק ואני תפלתי כו׳ עת רצון ן ה  ז

 ייי״לה לעורר זכות אבות שיימשך מלמעלה הכת בנש״י לעשות הב׳ חקיקות
״ל וכייוע דמתמת זכות אבות נמשך בתו׳ שלמע׳ מסדר השתל׳ מיאי׳ נ  ה

 ?יל יויי הנה זה בא מדלג על ההרים ועני! הדילוג הוא שלא כסיר השתל׳
 ״ ?אי על יצי״מ שלכן הי׳ שם הנסים שלמע׳ מסדר השתל׳ עד שנגלה
 עליהם ממ׳׳ה מ׳ ופסה ה׳ על הפתח וזה הי׳ בזכות האבות וזהדע על ההדים
 אלו האבות. והנה מתמת כת דלמע׳ הנמשך בנש׳׳י כתי׳ כמשוש ״״, על כלה

ל ט ב י ג ש ט נ י ש ת ש ׳5ליד אלקיך, ישיש הוא ב״פ ש״י גימט׳ נ ' !  י

ק וצדיק ש״י עולמות , ד ל צ נ ל ל י ( ז נ ת ך ל י ת ל ע ״ ז ו א . ש , מ ו נ ה  ה־תי ד
\ J?^ישיש n M n ' י נ ע ק ״ י ה  ״״ בחי׳ חיצוני׳ הכתר ש׳־י "י׳׳ו י
״ ׳ »ד ז ' ״ י י ת י נ ״ " ״ ח  «מ גימט׳ ש״י אבל כאן נמשי ג° ב
T ^־בלי ז ש י ' ״ פ י ח ! א נ צ י י ־י׳ ייהי ג״כ מה דכ״י׳ והוא ־™1 י ' ל ע

 מ

ר מ־נימ" 1 י , א ""ל׳ א " ל י י 1 י נ ש ט נ ז * המש־יע הוא הכה דלמע• י  ״
ט ״ » אלא למי י ל ב ק מ י ה צ  י» תשיש י״גל העקרה =י׳ יהיא «
׳ י J ? , ̂ י "™1 י  ״*׳י ייי־לי להגיע להעשות כלי לתש׳״" ייחי"׳5 א
י ע רה ״ ״ ״ \ n א ^ ל ת א ! ו י ו ־ ב ״ " ״ ׳ « « * ׳ י ״ " ' ל  כ

J ו״קיקה ל ״ ' י " ל ת כ ו ש ע ל ל ן ית׳ שנמשך בנש״י ש»ינ ־ ״ ^ 
L בתי הלידה l M u י נ י י ׳ ה ו 0 נ א 'ליה יעקרה היא דלא ילדה לגי"  ל

י V רללדה מאמ ״ W י ״ ״ ם ״ ' י ת ם ' י ה ז להסיי כל ההעלמים י י ״  ״
" ״ רכל צרתם ל M י ו ה ״ ג י י י ב  Pיושה שיהפכו המיות הטבעי׳ לה׳ ל
״א י״שיאל , ה ״ ? מ נ ה  י י״־י לא יליה שמלא נתהיה הלייח לאל?״ י
^ לא היא בהי , ־ ״ ׳ ״ י א י יש קיי יכתיב לא באלף ילי »י־י י ל ״ ? 
" י I *11 והייני י ' י י ק ו היינו לבתי׳ פנימי׳ הכייי ייהי ה ״  ״ «
א **I בקיושה ״יהי׳ ל ״ י י ״ ל ״ ג ת • ו י ״ '«'׳ ייהי שי״ י נ פ  י

ת ב י ק ב ״ לטיי'ג',לג־ ״
־ ל"*,׳5  י י נעשה החקיקה מבהת יייכל » נ נ • 

ר בפ״מי׳ נש״ י י ? י ! ' ־ ה י ש " ' 1 א n ה =לל ™ ב ת ו ו י מ " ה " ־  מיי \
י דכ״י.ז צ י ? י ״ לתוכה בשמחה בניה המי• י'«"ת איי״י י * 
׳ פנימי הבתי 1• י ח א ב . ל ד ו ם מ ו ב י א מ ע ן פ ן ש ס ה ״ א ח ה  ע״י כ

v w m מפי nromn ע״כ המאמרימ אשר גאמרו על : ש י י ס ל מ - ג ר ה י א ^ ״ ט י ל  ע

ל בליובאוזיטש. ו ש אל ד ו ח  ז ב



ת ו פ פ ו * ה ׳  ״

 בסיד, ש״3 נצגים רניז, לפיק, קןדס ריח
לין בנגי ר ע ס י ל ש M ״ ״ י נ ש ן m ש n ם י נ ש ו ש ה ב ע ו ר י ל, ה ד 1 ד י לדודי ו  אנ
 ייג מנילי( דרחמי שבפסוק אל רחום כו׳ ופסוק מי אל כמוך נו׳ ש«״ט
 הוא מקור התשובה להיות נושא עין והם נפתחים ומתגלים בו׳־ח אלול שאי
 הוא עת רצון כי מרית אלול עד יוה-כ הוא נדם יום שעלה משה בהר לסנ׳
 לוחות אחרונות נו׳ וזהו הרועה בשושנים בריח אלול כי ר•״ אני לדודי וויי

 ל' הוא אלול- והנה לעיל מיני׳ כתיב נופת הטמנה שפתותיך ופסוק זה נאני
 על שעת מ״ת בי נופת תטופנה זהו מה שהקדימו נעשה לנשמע כו׳ ואי יי י
ם קאי על י׳'"״ י נ ש ו ש ה ב ע ו ר , ה ו , כ ד ו ד י ל נ  בהי׳ צדיקים גמורים ופסוק א
פ כ,׳ ,עלה «™ ה ה ל צ ר ן ו נ ש ל ב ו ל ח א . י ו ב נ ׳ ומדיי׳ בעלי תשוב״ דה״ '  ״

 נהר נו׳ ולהבין זה דכאן נא׳ הרועה בשושנים שהוא ית׳ רועה ומפרנס ננ=
 בשושנים ופעמים נא׳ שכנם״י נק׳ רעייתי ישראל מפרנסי, לאביהם שבש* »•
ל ב׳ דברים מזוט״ ל ו ה כ ס נ ר  ד׳ ה ביאור עניז ישראל מפרנסין הוא כי הנה פ
p מה שישיאי ם , , ש ו ב ל m ו m ם ב ש י ש ז 1  ולבושים כדאי׳ במשנה שמין לפרנסה י
ט ש ז לאביהם שבשמים יש בזה ג״כ ב׳ בתי׳ הללו כי הקדבנות הנק׳ ב י « י » 
Iא לבוש «י ו ״ ה ״ מ י ג ש א , ל מ ח  עבח־ה הם בהי׳ מזון וכמיש ל
י י ׳ וילבש צדקה כשריון והתו׳ נכללת בו הנ״י׳ שנק׳ מזו! ה י ״ ״ י » « « 
ו זה הי" ו א י ב . ו ה מ ל ש ו כ ו ש א ״ מ ש כ ו ב , ל ק נ ה ו ו ו להמו בלתמי זו ת  לנ ׳
, איך הוא לבי , ״ ל , , ו ם כ י מ ש ת ה ת א , ש יד אתה ע ״ י־י" לנ ״ ״  ״ ״

י ״׳ שכל תומי =י ו , , ב ו נ , ם ש , ל ע ו ם פ נ י  השמים בו׳ ואיך א
1 י  בין קודם שעשאן כו׳ כמיש במיא ,באמת נ״י׳ אני ״
w קיים שננהיע ומשנברא העולם בו׳ בשור, ממש• אי « י ״ « P ״ נ  ״
מ נעשו שהשמים ושמי השמים וכל צבאם מלאכים ינש«י״ י ־ ^ י י נ י  ־

ל ״רש ד י א מ י א׳ כ יבי י '"׳ ינללי״ם י׳יא י י ו ב ' ז יכמש^״ ״ י - ^  ה
״ ינמ׳־ל בי־ייל אות א׳ לגני כללות נפש המדבר״ כידוע. והנה שי״ ״  ״
י ^ ׳ ־ ח ׳ ה׳ נ י ״ ״ , , ש ׳ ע כ  התהוות ו־.יניד הוא רק מנתי׳ הח־׳ י־מיש כילם ב״
 £ אלי *'יי־' אי״יו׳ העליונים שנבראו בהם שו״א שכמו עד״מ בגשמי״
» י י • בה׳ מוצאות אחהיע מהגרון יבומ״ף מהשפ״ים כי׳ « ו י ״ • ״ ״ י ׳ ^  ״
י־ 8 8

׳ ־ נתיבה זו כך ובתיבה זי כך m עיי הכ׳ שבנפש בנוי« » י י י  « ״
 י-גם שיש לי קול ומח׳ וממת מחמת שאיי לי

» ' י ׳ ״ 1 כניל והיינו לפי שהחכ׳ הוא רק ראשית לכל כתות ״ » י ״ ^ 
« ילייי מטה מטה יעד גם בבתי׳ הדביר וכמשל מדורי• גי*־ ״ ( י ל ־ ™ 
י ל«ע׳ יייע דיש ייביי נביאים לאין קץ יי־־ליי׳ י ״ ״ י » j S t e « 
 מחמת שינוי הצירופים ,או״יו׳ הדיבור י׳על21
! ן ״ י ^ י ל מ־י״לק״ו זי היא עיי נהי׳ ״ ^ ״ ^ י ״  מה יכו מעש" "

^ ל ח ״ י ה י ב ' י ־ י י ש 5 ׳ ט ' ה י ב י י ״ ש S T ל אבל עצ־״י ׳  י"׳ג׳ "
ר חכ׳ נני" ד ג ! ׳ נ ל ע / מ ע מ א ל ו  >«נ׳יתו ומהותי ית׳ ד,

״ י א י י ״י״י י׳־יליסי־ים על היי׳ בשכל אנושי ו״ארו בי י״׳ % ש ח א א מ  י



ת רצט ו ם ם ו  ה

ת אלקות וגס לא הוגח להם איך הוא ית׳ אחד יחיד מ כ " ^ י א ל ה ו ^ י מ  י
 וגדי חכ׳

 והלא מדזי״ייי — -־- — • •••«• י• ן ״״י• <• יי••״ ־u־1
ם ריבוי נבראים משונים אלו מאלו אבל באמת בחשיכה י י י ה ת

א  ו ל  יתהלכ
י סיבת־ההתהלקות בי! נבראים הוא מ״פו! שינוי « ייעו ולא יבינו נ - ׳ י ־ . 
״ ״ י 8 ו ! ן י י ק י ח ת ש ה י ש ל י ״ ג ס של איתי׳ אלו מיותיי 'יי׳ כ ו < ולא יושג מ ה ו ״ ו ג , מ , מ ע 6 א ל ע נ ״ מ ם ן מ ן ר < מ ן י ו י ן י י ! ן 0 ו ן ת ו מ  אבל מ

י ר מ « J ? m l ׳ י א ב ס י פ ׳ ת ״ « ל ל =' א־י׳ על ״־״ע א־־יי י ל  » ־
״ Z - ׳ ^ , ע ־ נ ל , ה ש נ ו מ ׳ א י ח ב  עש בחי׳ העשי׳ ממש וגילוי אלקי" היא ב

' י ״ א י ש ם י ט ע י נ א ל י מ ל ו נ ת י י ל ""״יי י״י״ע " א ע ' ״ 1 
° ש ת י י י ״ י נמ״ש יה״־׳ ־־איז ״מצא יי׳ייני ע״, א « 

ר ^ הטע״ים נ ׳ י ״ , ] י נ ע ע י י י ה כ ל ע ׳ ט ד ל ע ט כ ל " ״ ג י ' י נ י ב י " נ 2 
ו א ר ^ מ ^ ״ ? י ״ י ק נ ם ה ה " ל**׳ מ י י  **אותיות הם היותר אחרונים "
ע ^ ? " " " י׳"1 " ״ ט ״ ע ' ט * בנהי׳ אותיות ד״עניג עלייי ב  ״

X ! ד ׳ ״ י ״ י נ י ע ה נ ט מ י״״ ל ת ״אי מ ג י י ° ב ם ש ־ י ׳ י י ב נ 1 ל « 
m m ׳ ר ״ ת « י ל ג ע י נ ״ י ״ י ל י ׳ ג ' r a ו הטעמים נ  ״י*1 יאתא ביקר ו
י ^ מעל׳ « L T ״ ו " י ג י ט נ ז 1 ׳ ״'״ ב י « פ ו " ״ א מ ק י ה ז נ י ״ ל  י

״ בת י א א ט י '  "ם בשיי היום והנה ב״'׳ ״״עביג ׳־ליי! י
י I• 2 עוה״ב נ £ י ״ ? ? ב ל ו ב ל ת ש י ל ג ת ה ה " החב׳ ומבחי׳ האותיות ו  נ

ב ועיש - ה ו ^ ר ר *י י י 1 י "״"־ א י מ ב ל  * יי׳יא נחי׳ האיה מצומצמת נ
 האית תענוג -

 זי המאיר בחכ׳ הוא נק׳ עין בייוע ולכן נק׳ אור במו שכתוב
 ^ ייזו״א שהוא בתי׳ אור וויו בעלמא מאים ביה.

ת ההכ׳ מקבלים אה״ב הארת והמשכת תיות דאוא״ס ביה גט י ע * מ א , 
י לולא שהי׳ הארה זו מתלבשת תהלה בבתי׳ התב׳ לא ם נ י א י 0 י ב י ל ו כ י י '  ה

ל אורה כלל הגם שהיא הארה מצומצמת בלבי מאים ביה י ב ס י מ _ ״  נניל 0

 ^ ^ ׳ תחלה בחכ׳ וכנורע לטועמים מעה״ח ודיל וזהו עוטה אור כשלמה
 ינ«יש י הייני בחי׳ חכ׳ שנק׳ בשם לבוש בי מתלבשת ההארה בנ״ל

. . . , . ״ — - . ז ״ ״  ן״ "י עז !

׳ אוא״ם וא״א לנבראים להכיל אורה בלל וולת ע״י י ח ב ה 1_ י ב ת ו ש כ ל ת < 

 י ח
r ה « ר א ה ׳ תכ׳ שנק׳ בשם לבוש כי מתלבשת ה י ח ר • ־ «»• ב ז ן ן ז  ׳מ״ש ב
ף אורייתא אתקיים עלמא והיינו ג״ב מטעם הג״ל וכן מה שכתוב ס  <ול0 ח
כ . וכתיב בה בתורה תורת חסד על לשוגה, והגה מה שהצדקה ״  ק׳ ג
 מ ^ לבוש הוא כי יש שני מיני לבושים לבוש פנימי ולבוש חיצוגי
 ?ליר ^ בש לבוש פנימי דהיינו גם כשהוא לעצמו ולבוש.חיצוני להגן
 ^ ^ .חרב והחיציס במו״כ יובן למע׳ התלבשות אוא״ם בח׳ הוא
י קיום העולמות ולבוש היצוגי היינו להגן מפני החיצונים ר י צ

ן  ס  י הנה ה
יא למע׳ מגדר ההתחלקות,וקמי׳ בחשיבה באורה שויס ממש א > ה ל ו י ז י  מ
ו יניקה החיצוגים צריך ללבוש לבוש ומגן והיינו ע״י הצדקח י ה ך ז נ ו ר  *ל פ
ל » ופרוטה מצטרפת בו׳ ובמ״ש וצדקה תציל וחטאך בצדקה פרוק י ו ן ז  ז
ן דקה כשריון מה השריון הוה עשוי מקשקשים בו׳ בך לבוש זה ג ה  ייא ל
קבי העור שביו השערות שמשם יוגקים החיצוגים וזהו שכל  ג



ת ו פ ס ו  ה

 פרוטה מצטרפת, והנה כ״ז הוא שנעשה עיי ישראל ולכך הם מפרנסים לאביי?
י* ו למלאך םנדל ״י א צ  שבשמים כי הנה ארז״ל גבי משה כשעלה למרום מ
* ״  וקושר כתרים לקונו מתפלותיהם של ישראל וענין הכתרים היינו בהי׳ א
 עליון שנק׳ בשם כתרים כמ׳׳ש בהקדמת ןהר בראשית ע״ש והעני! בי י״

׳ האין שממנו ״, א ב ו , ד ל ש ״ נ  בתי אותיות והתגלות התענוג העליון ה
ג עליון הניל לי•'״ ו נ ע , ״ י ח  ההכ׳ וזהו שקושר בתרים לקונו שממשיך מב
 בהי האותיות וההתגלות שלו הנק׳ בשם טעמים נמשך ומתלבש בהב׳ ״"*

 בהי׳ י׳תי׳ «״ל "הי יוקא עיי מפלותיהם של ישראל פי׳ מדיבורי ו־יייי8
״ עד ביי" * ו ל ע מ ם ה ו ו ם ב , ל ו ם ע  האותיות שישראל אומרים בתפלה ה

 הראשונים שהם בתי׳ הטעמים שהם אותיו׳ התענוג כנ״ל ומשם ממשיבמ
ם ״,א לפי שניצוץ האל? ע ט , ד ׳ ו  הארה מלמעלה למטה להיות מתלבש בחכ
, ולבי * ו ־ נ נ ח ״ ה m a w ם ל ן 5 ו ל ״ ש א  ש ש בכל נפש א׳ מישו
2 ? , ״ ™ ׳ " ע מ  ייאיםm בכת בכל א׳ למסור נפשו על קדה״ש ״יייא ל
למע׳ ? א י י r ה a a ל לא יחייב לזה יק לאהבה כי הוא ה״ד אבל « ״ י ״ י  ״
י אבוקה והיא ל* נ פ ץ אלקות שטבעו לחפוץ להכלל במקורו בנר ב ו מ ״  ״

, ^ ל יק שלהיות הנפש מלובשת בגוף ותוא מסתיר ומכסה על י ״ נ < ״ ־ «  ״
» יא־ם ב״־לה ע״ הקדמת פסיד״ז הוא מבעיר ומלהיב את הני־־יז! ״  ״
 ״ביא ויגיע בק״ש לבהי׳ מס״נ באהד שהוא למע׳ מן ההב׳ ואי ע״' *״

IZ °אל מ־הי׳ אותיות העליונים ובתרי, עילאי, הנק׳ בש 
J ר *  לה ית מתלבשים ב״כ׳ ״״ל יזיש בקיש אחר ואהבת בכל לבבי ג
1°יי1י ב ° י ' w י ב י  ״-,״ נ » =י׳ שהיא לשין הנהגה והמשכה כמי '
* י ״ יי׳אי״ התענוג ב״כ׳ הנק׳ תו׳ כנ״ל וזהו שאיי״ל ע״־ י ־ ״ ״ ו  פ

ק לאביהם שבשמים ופינסה כוללת ב׳ יביים ^ « י » " ^ , ב ל  ו
? א , ' ר " ש י ׳ ב ע ׳ י י " הא באבילה 2 י י־״" י ״ * ׳ * א ״ מ  ד

 ׳־= ד הוומפינסם והיינו כ׳ להיות התלבש,״ אוא״ם בהכ׳ היא «
J u ״ מזון כי כמו המזון שמחבר הנפש עם ה״ר 3  ל הוא ג׳׳־ «
׳ ! ב״" י " ת ה ל והני־ יייי ב ' לתהיות כל הנבראים 4 י ״ ״ ^ ! ״ נ  ב׳ ה

״  מזין ולבושים והקיבנות הם בחי׳ מזון בלבד והצדקה ה* ב
 לבישים «״ל יהבל ע״ ישיאל ימטעם הנ׳׳ל•

ת י י ת י ׳ יהנה בחי׳ א ? בשהיש תטי־נה מ °י פ J ה £ £ 9 כל ה " ^ 
« טעם ותענוג וכמי יעשה לי מטעמים יחיו ^ ־ ם ״ ע ט , 
י מוג ^ ם ° ע ט ה י צ  עמ כצפיתית ביבש ועוד פי׳ טעם ל׳ ע
ז יי״־־ ־'׳ ג׳ או יטעם זקנים יק״ באיוב סי׳ י״ב =י*? ^ ם י ע  ט

. ע ת ™ 'לים סי׳ קייט והיינו כי באמת בחי׳ ״עני־ י־ י £ ן * ^ ^ 
" , «ותיוי׳ ח ב ל 7 באריכות וגם האותיות והחולי" מ כ ש ו  מ

ק שמבת-איח, ״ י«ל׳ ״ענוג ילא לשון טעם ישכל י ״ ״  אלי נמשך ^
* י ן טעם ו י ש ״ בהי׳ הכמה ואז נק׳ טעמים ל י ״ * ו ״ א 1 ב  פעם &

י 8 * 0 י » ע פ ל , ו ן י ב ת כ 0 ב י מ ע  בע ת בעניו טנ״״א ט



׳ « ו ו ״ ג ג פ ? ן

״  י פ ט י ־  ד

' י י י ׳ י ל טעמי ג ל ?1 נ ש י טעם י ו ? י מ ת כ מ ר ושניי׳0 א  טעמים בהכ׳ נ
, שעשועי" , ״ , , ' י נ ע ׳ וני ב  ><«־ים לשון תענוג רק שמיילב׳*'0 3 ,רמוס ט
ל ב ' !,״ ,״ענוג א י , עמי שייי ? י , '" T ם י׳״פ ע  מתי ממש שייך לשון ט

ב ש " " ־ X ,5'* ׳ 1 טעם ל ׳ י ל י ל ב ש י ״  י" ־׳ ־'״שים *לי » »
י ש א ל י ' ־ £ ל ש 6 וחנ׳ יי־"־־ * 1 ? ׳ ^ ׳ י ״ ל צ « יאי׳'י־ א ־  ״ל י-קינ״ה «
ל ינ«א׳ ד נ ל ! " ״ 1 , . ונמשל י׳ ד נ ״ 1 ' י ש ׳ ל  יייא לפע׳ מע׳ מהשכל והחני יי׳נ

ג ט ו , 1*י י ג 5 י ל י ״ הנמה הוא י ' י י ' י " י ח  י״־ק נתויה יושנ י׳יא ב
״ , ' י נ שהיא י 1 « ו נ ל * מהי׳׳ע י ״ 1 ״ נ 1 י ה ״ ׳ י ניי שיומשך מא״ס ב״י׳ י  ג

? 0 ב ׳ ״י• ו נ ׳ ד W ׳ ׳5׳1לל־־י מקיי י־י׳י׳ י ח ׳ ג׳י ב  5ילי־ °׳=׳ ע׳־'" «

ל י ש ה י "י׳ 'י?״שלמע׳ « & « ׳ ע י  1?ינק נתו׳ היינו להיות י-ייי-ייי1 ח

" 0 2 ״ ינתנלי׳ ״ ״ 8 , י י נ י י ־ י י ״ ,״לד. נ ־ ז י י י י י והנה בניי שיי׳" ' ת ג י י  ח
״ 1 יא תיוי׳ ח״ייי' נ ׳ חנ׳ א י פ ״ י

נ  ק , י פי׳ בהי׳ תענוג נייאייי־ י י  «״־ מ
׳ ג ״ ! ״ למע׳ « נ ו ל 8 ״ ׳ ו ״ נ  ׳"הי׳ עולמית אבי״ע עי״ז גי׳י׳ייי־ ש
י ש י 0 ״,״ע בהי׳ י י ־ ־ ל הטע ב , א ו מ ־ ח ' י  י״ייי׳ יזהז-ע טעמי תו׳ שהם למע׳ מ
' ״ ' י י א י א נ נ ו ^ ״ ׳ ־ ח ב ש ב ל ״ ^ י י י י י א י מ ל־  ״ייי נל התי׳ שבע״פ נ

1 m ם י.! ״«מים שיי י ־ ש מ ג ק ש  ״׳וגעת באותיות התו׳ י
V h / ו , כ י י ׳ "י ב ׳  לעוסק בתו׳ שיהי׳ התענוג מתלבש מ
ב י! ? ' א ושוני׳ י ר י כ , ח מ י ע  ןלשוז ט
1 י ב ה א ש ו ״ & ב ק י ' ל י ל נ ״  ז

, ^ ^ m C ^ ^ C ' V ' S ק 0  יי-מז המשני- ׳י נמשי ע״' ע
ע ״!ד * £ לעייי ל T י י ' שאנני * י אי י־"" ד י ״  יושב ושינה נ
ל m־׳ ילבי פי׳ »־ח י׳׳"״: נ כ ״ נ י א ש  י׳ י*יי־ יי׳יי י׳יביים י־אלי׳ א
S " a ' s , s «ל י ני־ " נ ״ נהנ׳ ג ״ f ׳ ע מ נ w ל  '־־־יל מפני שבה״ מם״
ל י" ׳ מ״״נ׳ יי"׳ 1« ג גיי , נ ע ״ נ ל ״ י  'י׳־־״יו מנחי׳ א״ס ב״ד, שיימשי י
י ^ י י ^ ו י * * ״ העליונים ״ " ' ? י ת פ מ מ ״ ב ' י ־" איי״י׳ ״ * ״ ״ ? 
1 1 3 ״ י י  ״׳'׳ ״עמים הנ״ל שהם המשני• **'"יי" ״־י ש־י״יי״י £ 5
״ ״'אש""׳, '!?״א f ' י ג י ש n קויא י v '׳ ״ע״־ עליי י  ״נוזל שי׳ם «
ג של ל י ג ־ מ ־ י נ ש 1 8 י ' ׳ ל י T בי- נ a p f 1 י שעי״ז נמשי לי-יי* 1 י נ י י  יייי׳ נ
״ £ מ״פליחיי•0 ״נ׳ י י ל ״ בהי׳ אי* י ע ק א . יתכ״ז עיי סיתת =י׳ י י * 
* ׳ י ״ פ שלמע׳ « ״ , קישר נ ' ? , י ק  י״י׳ המשכת ישער רישי׳ נע־־י נ

' ע ? 8 ״ ם יי" ל 1 ׳ י ח ־ ת ^ נ ״ ' ד פ י י ' י * י ־ ׳ ״ ' M  יצ"° '

ל / נ ? ' ל > ד 4 י י ״ י י » י ה י ״ ל - א י ו * א נ ל י צ  * י



 שב
ת ו פ פ ו  ח

 דברים נכוחים יקאי על התו׳ שע״ז ממשיך להיות ישקני מנשיקות פיהו מ׳'׳
ד, לשון תטופנח נ , ר , ו ט מ י ו י ש ו ה י »״ ש א ע ״ מ  טעמים הנ״ל נק׳ נשיקין כמיש ב
 הוא ע״ד ונוזלים מן לבנון וכמא׳ הכל תלוי במול אפי׳ rro בו׳ דהיינו אוייי״א
 מחכ נפקת מקבלת מבתי׳ מזלא תהו ונוזלים ל׳ טיפין טיפין שא״א ליי*
 הגילוי בידע רק כמשל טיפה כו׳ וזהו דבש ותלב תהת לשונך הנה בחיי יייי
ו ״-״ייי ״.״. ״ .,»•• כהי׳ תי"  ודבש הם בחי׳ תדי

, ״ - - . . _ י ל ט ז מ י בח׳׳ע רק « ו , י ג  ה

״ ™ כו׳ וזהו דבש ותלב תחת לשונך הנה בחי׳ חיג ח ם ב  ודבש ה
א בתי׳ תחיי ו ה ' "י ג ימינא ישמאלא ובינייהו כלה ו ״ , ״ . ס  לשינו כמ״ש ב
ת יחיד מבייז י ו ב ד חמש ו מ n ספי עשר אצבעות חמש כ V M ע נ ־ מ א  ב
ם י והמין היא כי הלב ודבש הם הסדים וגבורת חלב יייא י ד ס , ח י ז 1  ב

י גבי׳ כי דבש נק׳ דיו דגדלות כידוע לכן נא׳ בי מ ן א « ״ ל ל מ כ ר ו ו א  ש

ו ושניהם הם מוחין דגדלות חלב הוא מוחי! יגוליי׳ v נ w ל י ־ 8 ס כ י ן ס 1 ז  ך
ר הו״ע גידול המדות ע״י השפעה W את הולד נ ״ ת ״ ו י ה ם ל ה  השנל ב
ע נגדולת ה׳ נמו שעשוע הולד בחלב אמי יייי" ץ תמי ח ו  מבחן מ
ה לת דדים במקום בינת ודבש הוא מוחיי ש ע ש ^ א מ נ ״ י w  מדל,״ ״
א בגופא דמלכא כמו שהדבש מהפך גל יבי ב א ת ש א ל ש £ ״ מ כ מ ן י  זול״! ל
^ א ולכן נשתבתה א״י ע״ז שהיא זבת חלב ודבש יא־ייי , י מ ל כ ׳ א י  מ
ש יהי קיש ייני עם חלבי ברכות דשמ״ע נמ״ש נביא ב ^ מ ל ן ז ״ ן ב  ,״•״ ד
׳ ובכת זה יובל להיות נופת תטונגח ק ש ואהבת נו  ר נ

.  שהכת הזה הוא עיי מס״נ בקיש «׳
s יריח שלמו״יך 

ן ׳דננו! זהו הלבושי׳ ממעשה המצות שנק׳ ריח נמ־׳י י ך ג ח כ י  _ ר
׳ »^ילבישייני וכמ״ש נמיא באריכות עיפ וישלת יהושע י ן כ ״ , י  » יאת י
יח הלמיו כי בתי׳ נופת תטו־נה היינו כמ״ש ״ייליב י 0 א נ י ל 1 ז  «ו לבנו, נ
״ אבל היייי מ , נ פ ך נ ש פ ו י , ש ד ו טיפין והיינו 3 י פ א י ״ ן ף ה י «ק  ״״*ן
* י * י »»״. והנה כ״ז הוא בתי׳ ישראל מפרנסי! ל י ־ ן ^ י י ״ מ ״  שנשץם נ

\ * יי*וק נופ״ וריח שלמותיך תכו לזה ע״י ! m 

ז שהוא מה שהקדימו נעשה לנשמע א י ת י ״ ״ 1 ״ ז ״ א  * י כו׳ י
י " אליל עלה מרעיה בהר לקבל ל״ז,״ שניות י , ^ , ד P אני לדו ״ £ j £ 
עה בשושנים פי׳ שאז לא הי׳ אפשר להיות רי ז ו , ל י ן ז  להיות ג
י ־ לאביהם שבשטים כיו! שפגמי י נ י לפי ״ ״ י ״ • ^ א ו י ה י י ״ ״  ״
י שייבל י ר ג ן נ ו א ע ש ו ר נ ״ ״ ו מ ג י בשושנים י י « מ ה ג ו ש  לעש״ ת
י פרנםי׳י ״ , צ , י י ח ״ ב ן י ה ס ל , ר ו פ , כ ״ שניי״ ביים ה ץ ״ י ^ נ ״  י
ג מוי״ . , , ו ל י ע ב ו . ה , ג ן ת נ ו נ ב J יעי״י בין ה ? ° כ V ר,״,, ן * J f ״ £ 
י נ״יי זי לעילם דהיינו בכל ריי׳ *ליל א ש נ ' 3 * ״ א עת יצין ו » , 
* * די שיוכלו לשוב « ת ייג מדות הרחמים נ י ל ^ י ה ב י ש ת י ב נ י י ״ , ״ א ל  ע

פ » ה ך ועניו התשובה הוא מילוי החסרון ו י » ת ל « ל ו נ ״  ב טול >
ן , ״ ״«״״ אי ביטיל תורה וכדי למלאות הפגם *י י  המשיר ממקום על,

י י י תו׳ ומצ,״ שהוא ב י א מהחמשכה שעל י ו ה י ש * ״ ^ 
ש מן לבניו כמי טפה גק׳ שער יישי׳ « י * ̂ >=" ״ ״  י , ו ק  המצוה ג

ו אבל מילוי החסרונות צריו " ל«י ח י ג  י



ת שג ו פ ס ו  ה
ת אור א״מ י״ד ~ «ו צ ן ן  מ

 w ג ה ממש וכמאמר לבעל החוטם אבי מתחנן שהוא מקור בוזי׳
 ^ !ריח בו׳ וזהו והתוירבו בתשובה שלמה לפניך ממש.

י דז״ל במקום שבע״ת עומדים צדיקים גמורים אינם יכולים י מ  ל *

^ פי׳ כמארז״ל עתיד הקב״ה להנחיל לכל צדיק ש״י עולמות ס ל ג ן 0 ה  ו
^ ״י מבואר במ״א (בפרשה ראה אנכי גותן לפניכם) שהוא מפגי ג מ ״ י ר  שת
ן אורייתא וז׳ מצות דרבנן הם תר״ך עמודי אור שהוא בתי׳ רצון ן ו ל 5  הן
ר עליון ומעלת הצדיקים שמקיימין רצון העליון ממשיכים ת ן ? ן צ ר לוי ה י  ג

ו המלובש בהכ׳ עילאה דאורייתא מחב׳ נפקת אך בחי׳ הרצון י י ל ע ' , ע מ  וזיא ל
א ^ ע מהתכ׳ ומה שיוכל להתגלות ממנו בחכ׳ עילאה זהו גק׳ ש״י ן ה  ע
ן ו תר״ר וזהו קנה חכמה קנה בינה ב׳ פעמים קנה גימט׳ ש״י י ב ן ן ן  וזה
ג שהוא בתי׳ מתיקות ותענוג המורגש שהוא רק הארה ממקור ן ג ע ת ז  ז
ה מבתי׳ תענוג והיינו מה שנמשך ממקור התענוג הארה להתלבש ד 5 ׳ ה א ל י  כהכ׳ ע
 ידי ^ י (סוד גבו׳ דעתיק המתלבשת במוחא םתימאה) ולבן זה גמשך על
 ענוגים של הצדיקים שעל זה נאמר דבש וחלב תחת לשונך אבל
מ \ להמשיך ממקום עליון יותר למלאות החסרון והייגו מבחי׳ מקור נ ע ת  ה
א שלמעלה מבתי׳ התענוג ורצון המלובש בחב׳ עילאת ולפי שבחיי ן  זן ה
ה מתענוג מורגש כי אם רק מקור התענוגים ע׳׳ב אינו נמשך על ידי כ ה  א
ם של הצדיקים שזהו בתי׳ תענוג כי אס ע׳׳י בתי׳ צעק לבס ל ^ ג  ע

 ^ ^ רבות ויצעקו בצר להם שבחי׳ זו איגה בחי׳ דבש וחלב ותענוג
א יליבא ועל ידי זה ממשיך ג״ב ממקור התענוגים שלמע׳ ? מ י ל , ע ע ג ו ו ענ ת  מ

י יי;וה מתמלאים כל הפגמים ובמו מתן תורה היה ע״י קול שופר ״  ילא ע
ן כלי זמר שיש בהם תעגוג יותר משא׳׳כ קול שופר קול פשוט  ואין ג
ל כר כ״א אדרבה מטיל תרדה אלא דהיא הנותנת שבמתן תורה * כ  *חיה ך
 ^ כה ממקור התורה ומדות שהוא בחי׳ מקור התענוגים שלמעלה
ג על כן היה דוקא ע״י קול שופר שמטיל חרדה ואין בו תענוג

ך ך ן ר  יעל ד
א עגין שופר של ר״ה להמשיך מבחי׳ מקור התורה והמצוות ו ל י ה  ימלאות כ
ל ^ הפגמים והיינו ע״י תשובה צעק לבם שנגעה ער הנפש ואין בו כח י כ ז ז  ל
ך w שאמר אגבי אנכי הוא מוחה פשעיך בלשון כפול ב׳ פעמים י א כ נ  א
/ ^ זה מורה שעל ידי התשובה נכללות• תר״ך עמודי אור שלמצ׳ י ח כ  מ
 ^ >ילמות, והנה בצדיקים כתיב ראה אנכי גז״ן בו׳ את הברכה אשר
 >״ בחיי רצון העליון המתלבש בחב׳ עילאה אבל הבע״ת שממשיכים
ל יעוץ ע״כ נאמר אנכי אנכי הוא מוחה בו׳ והוא ג״ב צל ייי כ ס י י ק «עמ  מ

ך ?י״זיר ב׳ עומקים כמ״ש במ״א אך בדי להגיע לבחי׳ ממעמקים , ת  קיא
״ יליבא צעק לבם כו׳ לבן גמשך י״ג מדות הרחמים בחודש אלול ח ו כ ז ו ז  ו

 יחזירנו בתשובה שלמה לפניך ממש להמשיך מפנימי׳ ומעומקא
 דלבא אנת הוא שלימותא דכולהו.

 י י• בכת״י,



 חלק טטכחב כ״ד ״״
. ע ״  ק אדמר׳ר מהורש״ג ג

ו על האדם י א י ב מ י ייי* לגיל1 ״ י ' * 
! כוונתם הוא להביאו לגילוי אור 3 י , ־ " ע מ ל ת ש י ק ל א , א י  יאאעיה ב
ד עי׳־י שיעמיי בנםיין, וכמי בנ־יוו י י׳״י מאלה״ ס ״׳י״י שעמ י פ  נ

r* V לשריפת רק שלא יהי• י ״ ^ מ , ן ל , ג ׳ » בא ל י ו ^ ה ,  ״ייי׳ ש
י שלמע׳ מהטבע ותיא שאין האש י י * ת ל ב ה יי איא״ם ה 3 נ מ  קר ו
י « « כי מה שהאש חם ושורף והמיט ש ן ב ת ל ל כ ג י « פ ה ז 1 ל ב  ה
ת הטבע בהנהגת העולם. אבל מצד אוא-פ ל ב ג ת * ו ה ל כ ג  ח
» ימים כלל יע״י שעמד בנסיון נגר ״ ה מ « > ה״ 3 B ״ "  ״ייח כלל,
י איא״ט שלמע׳ מהטבע שאין האש י ל ג

ל  כ , , «י הוא ב  מסיו
ת ^**V ״בא לאדם הכוונה הוא שיעמיי * יייגיש א ע י ג י נ ה  מ
י בע״ג הוא בתי׳ אוא״ס שלמע• ת ל ב י " י , » פ ^ ״ייאה שלא ע w שלמע׳ 
 ^ ״ הטבע יחי׳ האדם כ״א מאואים

* אלקי׳ כי שם אלקים ה״י j g ת י ק ל ח ח ^ ^ X ^ H 
ת משם אלקים. ומשם הוא הטבע ו ג ה ה , ו נ » ו ה  מיגכל י
א ־אי״א מייתי מזולתו, שכאדא י נ ג

פ £ , ו ת ל י י ע י״יביל בזה מ ב י נ  ע״פ ה
ד ^ יל־י אי־ו היה היא אופן הנהגת העילט ה א י י ל » ת , ״ י ק ל ח  ל
י משם אלקים שמשם בא ההטבעה ^ י מ ה ל 3

ל   יחי,״ ־
• אמנם גייצ כי באמת התהוו״ ״ ״ י ״ היי׳ , ״  ״ ״

* י יהיי׳ י  ־ע״ג כי \ל' '״׳
׳ י־־יליי. יחייגו בתי׳ גילוי איי י ח נ * , ת 'ליי אמי ' היא מצו £ ג י ל י '  ״
0 י״י בחי׳ בלי גבול בעצם (וההגבלה א מ המצמ,  יאיי הו
׳ ייהי דשם היי׳ היא מקיר האורייז• ^ f ו ת 1 י (להי ״ ר * א ־ ה ״ « 3 0 « 
£ במאיי כי׳) וכשם שהמאור היא ב י

ן  ב מ כ י״גיליי מ ״ א י ־  הילוי מ
ס כי׳• ויהי שם חוי׳ שהוא בי׳י• ם אלקים ^ י

א  ״ מ  =י ימ״ש ב
א ח ה־ימצים וחה־תר והיא העדר הגילוי י ץ ה ל י , נ ג ה  ל
' איי יהייני• בתי׳ כת הגביל י ל י ג

ה ״ י י י ב ׳ ״ייי׳ ג L W י יבי י 3 » 
י היא תגבורת גילוי ה״סדים, אמנם ״ " ב ״ ל ה ג י ״ ״׳1 י ?

ל יא״, ט » י י ״ ^ 
ל רכל התהוות הוא ע״י התגלוח י י י ג

ת  ו י ה ת ה נ ™3I0 י מ  הגלמ, א
w ביד׳ n w י ל הנבראים היא משם הוי׳ ן ל , ג ה  ד
״ היי׳ הוא בבחי׳ בלי גבול יא״3 ־  ,),יי־־״ ג־ "

* , י י י י־ ־־י בהקדמה ל * ל ל ^ * ? ע ״־״ ^  ך

, ׳ י גיל1י בת, נ י י ז  : ה



 שח
ת ו פ פ ו ת ח ו פ ס ו  ה

nL^ ״ 5 ° " ת " י מ ל י ע ו ל־״ע העולם, וא׳׳א שיהי׳ מזה היייייי" ה נ * 
? ״ ״ ? ל פ א ש ט י י ק ל ) ם ) ש ם היא ע״י אור הוי׳ שמתלב״ ב " ״  ״
Z , T " ג ״ " ע ת ב י מ ל י ע ״ע ה  ״ביל את האור דשם הוי׳ שיה״ לפ
* * *  אלק״ דנשם שהמגן ונתרק מנסה ומסתיי על איי י
י א ' י י ״ ב ק ל ה ״ ז ר א 8 ב ל לקבל י ״  לא הי׳ העולם י
• £ t o ^ J Z £ M « י ״ י ' ״ י ' א פ ל £ צ p יייחייות ש ת י ״ ע ב ל ייקים מתרפאין בה, י״ל דהיינו ג״ צ  ״ ״
״ ^ ? ! י י ״ י ׳ * י פ י י ( מ צ ג ׳ ; ״ י ' ייי־לי לסבל איי ה׳"1 י מ י ח , י  י »
™ ד«יקר , T * י ? ל י י « א ז זה יש גם ע־שיו מ״איי״ל איילי ״ י  ״ ״
י !מסתיר על ש פ א ־ י ׳ י י נ י א מ ׳ י י•״״״ "יא י י ' א י ק ה ת י

א שמכסה מסת ר עי לי־י״ו ד ו ק ה ן י ו נ ן ״ י י ל ן ל י ל ג ב ק  P הראוי,, ל

י י א מ ש ? א ל א

י ת 1 ג , ב ? ם ל י י * מ ״ י ״ פ י א י ב ת י ל א י ב ג מ  * t י
״ מ״גא! » t !""י ״ י א א י  ״ י׳נדיז? אור הנרתק אמנם ה
י י I ביל 0 י א ל ה p ע n ״ ™ ״ י״ ל ״גבי J יי״ ו * "  ־י "

ם בי׳־ י י י מ פ י  ״א י איד(שאי״ לפי א
« ד«הית! אלא , , , ו . ל ־ י ו ? כ 1 י י s אופן מהית הנבלת לבי״ "

 a ־ 1 

י « ד»״^שם ה ^ 8 א ב ־ י 0 ' א ^ י ' יובן הנמשל כמ״ש בראשי" ב  ״
L ה״ה״ת ם **7 ״ י ? ל י י!׳*יי איני לפ״ע העולם "״ל׳ י״° א

י י  הי״
כ * ״ ו * פ ו א י ב ״  ימ־־מ־־ם ימס״יי עליי י־נביל א
י י ב פי׳״ ו 4 ! « ב ט , ם א י ? ל פ א ת *״״ ש א ז ל  >יי־ ענמ"״' ו
״ אלא שלבישי י ״ י r " ° ע ט ! י ׳ & ע מ א ל י י ה » ע ג ב ט «נע זי ה  י

£ ומרה להיי" ' י ט י ע י ט \ ״ י׳וא שם המושאל לבל דבר שאיני ״ 1 
ם ל״״י״ם ״ מ ׳ ״ מ י ח ב א ב י ב * * י עי ״ י א ̂ = מי־־ביים על ה ל   י

" ייר^רים דלבישי י י ? י ״ א ב ל ת ״ נביאים נע״ג שבכאו״א מהם מ  ״
א נמשו ומתלבש י ד ? ^ 1 ״ ״ ״ י י צ ־ י נ י א א י ה ם ש ' ש ' ^ מ ?ים ש י  א

ט S ״?בושיט הנ״ל־ ג ה ־ י " w י י ״ שמעלימים ומסתירים על א  ״,
ב שי המבע ל ״ י ^ צ ״ מ 1 י י נביא ונברא מ״מ איני נ  י״5 *

» ק מי ס ע ב ל , ה ל ל , ״־* " 1 ׳ י 1 ל « ס אותו שיבוא בבתי׳ גבול ומיה נ ־  ע

י שצריו ל"־״ ר ? > ° ל ו ע , m ד n w י•יא ונברא מוגבל בטבעו יכן טבע ^ 
י המסחר ע״־־ ״ , י * ה י י ב ע ל י י ל ע פ ט ל י א א צ ש ' ״ מ " כ f ^ U ״י" 
ו וכיומי. בבל ש י ״ ל פ ה ב < ב ה ו ז י ילעסוק בו ולעשות באופל נ י ע , " נ ־  ה
Z ^ f *™ r< 1 מביזי׳ ' s ׳ ל אנישי (לא ב״״בילי״ " ־ ״ ׳ ^  ה
ם ומגבילים י מ ד מ י ? ו ־ ׳ י ב ת ל ל ב ג : פ י ל י נ י ה ה ם ז ל י ! ^ ל ״ י נ ל '  י

י ״f »ה י ה י ת א  <»תו ״ ישם אלקים שמלבישים א
׳ באופן מה• י ה , ו ש ל ע ״ נ ן כ י ל ם ע י ו י ת ס מ  י«עלימים ו

״ל, אך תכלית נ ״ , h ב כ  ן

° מי״ן בא לגילי ; ' ם א ש ^ י היא מבחי׳ אור הוי׳ המתלבש ב 1 
ף בעוי״ז ו ג ד ד ג ו מ ע י ש ה ו ז ם מ י א ב כ ז היא הנסיונות ש 3

י ל  אור ״
ה מ ש ג ה ה י י י  ^ שלמע׳ מלבושי הטבע, וע״ז היא י



ת שו ו פ פ ו  ח
 הגשמי המוגבלת מאד

ת וכאן ניתן לה תורת ומצות בכדי לעמוי ג ה נ  מסימ נגד ה
» אשי כאויא מישראל צריך להוהר בנם׳יי ״ ^ ב

ד ד ס א ה ש  ״לא לעשות מ
י התויה. ובכלל זה המה גזל וגניבה ושקי (יי׳י ן ׳ מ ל א  ביביי0 ה
״ היע׳ ואף גס מי שאינו שקרן בגסות. מ־« י ן י י ש ע מ  כשי־שפש ב
ש שי גם בלא תיפוש בנרות) ימצא בו במה וכמה יגיי י ר ן ק  ש

ה י ״"י לתיאבון איו אגלייך ווערטיל (ויש היבה ז  אופנים במיו ה
ת א פורסם יכאי׳׳א צריך להרגיש ואת בנפשו) ימיי־ ן י ה ? ל , ל א ,  מף
ו ^ קמכאמת!חיו וכמו״כ הוא בגול וגניבה) ובהנהגת העולם י א ל ו  ב

ה האלה לעתים קרובים. וכן מהירות במאנלמ! אפיתי• ה ב  יכיומ
ה עניני אסורים שבאיט לאדם מצד הנהגת העולפ » ^ w M י » 
ן ^ סע וכדומה. וכן במה שמתוייב האדם לעשותן בקיים ך ל פ ת  ן 3
ל ״ יכה׳פ פרק א׳ שחרית ופרק א׳ ערבית « ק מ ס  בעל ע
, ״ י״לא יעשה תפלתי קבע (שתפלתו רומח עליו במ־איי ל ה נ  יאיני אימר
ם ברכות דכיט ע-ב) כ״א שתחי־ קביעות ועיקייי׳ ו נ ש פ « 
פ תייתי קבע כי) ולחתפלל בנחת ובכוונה לשמי׳י

ל  ת י  » •י׳ המלי
ו V לתיבות חתפלח ובפרט בש״ק להאייו ייי־י נ ו כ ת ה ל  בתפלה ו
* ע״פ המבואר בדא״ח ילתוליד בהתגלות בלגי ״  '״־עלות אהו״ר ״ 1 «
י י י צ״ל הרג״ תיית אלקי בתפלת ובפרט ב ׳ ־ י נ ״ ־ * ה • יאי ת » ׳ ״  ״
 לקב,ן תפלה רתמים ותחנונים לפני המקוט וכז בעסק ההיי"
ק לצאת י א « י ־־קי בנסתר ובנגלת ,,לא ר »  ״ב״י לבד כ
ו ולתקקם על ליה הלב כוי) יביי־י » » י ״ ע ^ י ו י י » *יקה כ ״  ״
\ במיא בעניו היה באריכות יכיומת בכל ה־״יי1 m להדר « י ״ » 
 «ל• עיז ירדה י«ל כל אלה לא יהי׳ הנהגת העולם מונע ומעבב
בע מריבוי העלמין ט ן ״ למטה בעילם מוגבל בהנהג״ ה א כ  ה תר,״, ו

י =  ^ לה ״ייה ימאי״ לקיימם בנ־ל לעמוי «
ר עליון שלמע׳ 5יי ו ל°׳ יעי״י בא לגיל״ א י ע א י, ו f י׳״יי פשיט ה J L 
״ ה שגם שאינו מתנהג עיפ טבע י״8 א י י ש « ״ ה ה ע  העילם והיינו מ
י ה״ העולם אינם מונעים לו לתורה ותפלה ייייא ״* נ י ^ 
ו בכל ״ן-גייט ה ז נ י בעתו וברבעי ולימד ״,׳ ו י ״ מ ״

 ( ל . נ  ״*ייכים יהיהר כ
מ אינו מ־־יי . מ ר י י מסיתי שעייז יפסיד נ י ״ * ^ » כלל , * J ״ £ 
* , (יה ו דוגמת משנת׳ל בנפיין דאאע»ה) היה י ע מ ל  ה שיש m ש
, טבע• וככה לפ״ע עבודתי ויגיעתו בהסרת ההעל6״ ן ת ב  סתרים 1
י יעלה מעלה מעלה ייראה וירגיש ב״י׳ גילוי איי  יו שלמע׳ מ י כ

 C יזסי התחלת החגע־ג



 הוספה ג

 ליקוט שיחות צ*שגת חרג׳ץ

 יום ט׳ כסלו, הילולא של הוד כ״ק
 אאזמו״ר הרה״ק האמצעי. חל בשבה
 ההיא ביום ש״ק פ׳ ויצא. והוד כ״ק
 אאמו׳״ר הרה״ק הואיל לאמר אחר
 קבלת שבת את הדרוש והאבן הזאת
 אשר שמתי מצבה יהי׳ בית אלקיס...

 אחר תפלח ערבית במוצש״ק סדרו
 התועדות אגיש לבבוד חג יו״ד בסלו.

 f אאמו״ר הרה״קהאנז אין
]

ז  ״ ר ר י ת זזשואבה _ ת  פ»רכ

י ״ ״ י ״ ״ י ע ״ ״ ־ ״ י ? 
, י א ף ל א . ה כ כ 0 י מ ע ס ״ ף ר ו » י י 8 

 יזכתר, ׳
״ ״ ע ה ד ״ ״ ׳ י  י«« איי די * ג

 העלי״ בחינה nnn, ׳. ק

; ^ ם ע ד ר ר ו ד ו י « ' י - ר ת ב ז ו ^ 
man ס » יי התרוממות י מ ן ן  *לף פ

 בין אב״ש שבאו להתועדות זו היו"
 אחדים שהיו כמה פעמים אצל הוד ב״ק
 אאזמו״ר הרה״ק צמח־צדק ואצל בגו.
 הוד ב״ק אאזמו״ר הרה״ק מחזר״ש,
 ויספרו איש איש מאשר ראה בעצמו

. .  או ששמע מזקגי החסידים .

 כעבור שלש שעות הואיל ב׳׳ק
 אאמו״ר החז״ק לכבד את ההתועדות

 בבקורו.

 דבורו הראשון הי׳«

 תחתוגה שבמאציל

ת י י ב י ע י י % ג « « 
׳ *יז יעמולנז ן ^  ד

 גאר
 ״ז מר

ר ד עם ד«וועגט זיר > . . n 

ו לייכטדעסעבודח ע ג י י ^ ס ג» י י  ה

 עגיגו.
 יעיערעו לפי

 .דער מימעלער רבי איו גםתלק גע־
 וגארן מיטוואך. ביי חסידים איו
 יעמאלט געווען גטלו המאורות ממש
 עם איז שוועד אפילו משער צו זייז
 דעס מצב ווי חסידים זעגען יעמאלט

 געבליבן ווי פאר׳יתוס׳טי

״ ו ש י ל ־ לרגלי ״ י י מ י י ד ן ^ נ ״ > 

 *ס -

י ־'P אא״ו-ד י ״ ״ י ז 5 
״ י־ייי״ יידעת היגם ״ אל ל ־ J 

 3$ ז-
\ להעיר, נ < ה

ת  י ק  חעת
 ^ _ מירוש

 והאריך לדבר בעגין זה וגס סיפר
 איזה ספורים ואח״ב דיבר בארובה
 בסדר היבלות הצדיקים ועגין השמחה

 שראיתי כמה
 ^ _ זה ורשום עליהן
 w ^ ו׳ וטעות היא כי

. 0 ז כאמו י נ  "י
 גיפם יספר

 ^ משיחית ה׳תש״ג ע׳ ,».
ש אימו״ר מוהריי״* י י ^ . ז ל  י *׳ ר

 שז



ת ו פ ס ו  ה
 שה

 מאס מורא צו האבען.
 דער רבי מקשר געךךען מיט ^
 התקשרות עצמי, דער וואם האלנז זיר
 אן דעם רביג׳ם קליאמקע היט אים
 י״יי — אין גשמיות און איז

 חסידים האט
ל געווען י י ^ מ ל ^ ל  לקביע ביום ^

ל אי זה למוד בתורתו ע ל ב  ש

 עם איז געוויס — אמר הוד כ״ק
 אאמו״ד הרה״ק — אין די ימי ההילולא
 זענען די דניים מעורר רחמים אויף
 אלע חסידים, זייערע ווייבער או?
 קיגדער, אבער דאס איז נאד א
 התעוררות רחמים כללית, אבער די
 חסידים וועלכע זענען קובע ביום

* p « um, ,.ההילולא א למוד מיט א חםידישען ״ 
ת ובגשמ י י נ ח ו ר  פארבדענגען, פאר זיי איז גאר א ב

 אנדעד התעוררות רחמים׳ ודיל דער
 למוד און דער פאדנרענגען, דאם איז
 דער פדיון נפש וואס חסידים דער־

. .  לאגגען דעס בעל ההילולא .

 דער רבי
 רוחגיות.

ז י  דער יום ההילולא פון א צדי? א
 דאס דער ליל שמורים פון נשמה. גאר
 מיד חסידים דארפן מאכן בלים אויי
 מקבל זיין דעם אור אין א פנימית. די
 כלי איז תורה מיט פנימית התורה׳
ח כ ר  און תורה איז א בום של ב

ל  בודאי י ידוע לבם מאמרו הארור ש
 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק וצוקללה״ה
 נבג״מ זי״ע בההתועדות •שנאמר אז
י  המאמר הידוע וידעת היום ובו׳ י
 אשר עיקר ענין השגת המוח הוא
ז עם זאל , א ב ל  שיהי׳ התעוררות ה
 זיין א ריכטיגער פועל ממש אוו אלע
 אידישע הייזער ז*לען לייצטען מיט א

י * י י  אוד ח

 וביום ההילולא של הוד כ׳׳ק אדמו״ד
- כ״ד טבת — מבלי התחשב  הזקן ־
 עם המצב הקשה באו הרבה מאנ״ש
 דמאסקווא ׳— שלא הימה להם זכות
 הישיבה שם — לתפלת ערבית

 לדירתנו.

ל ו ל  (ט״ו לחודש א
 יום סעודת החופי,
- קרא

 ביום' ההוא
 תרג״ז) — שהי׳ יום y״

 דחתונתנו׳, בשעה השני׳ צהרים

 3) נדפס שס וז״י ע׳ קסט.
ל שם)י ״ ן מ ת ה ך ע ה ן ( ״ ג ך א ת ו ן ק ם א ) מ 4 

* ' ץ ״התמים״ הוברח א ב ו ק  5) גדפם ב
צ 1 ״ י ד ה ו מ ר ״ ו ן נ ד דש א קו תי רו באג  כגיכד, ו

& v - ה מ  ח״י ע׳ ש

 אור פנימי.
 אהד תפלת ערנית, הואיל הוד כ״ק
 אאמו״ר הרה״ק לאמר את הדרוש
 היושבת נגנים חברים מקשיבים
 לקולך. אחר סיום הדרוש הואיל לשבת
 בחצי שעה עם אנ׳׳ש שי׳ ובתוך שאד

 דברי קדשו אמד:

 <״ק, וםעווה
 ע׳ שסה.

ם וןןש״ק, ו  6) הגשואין היו בי

 מיט א טפח העכער פון דער ערד
 איז אוים גזרת מאסקווא, שלוחי מצוד.
 אינן נזוקיז לא בהליכתן ולא בחזירתן/
 ווען מען איז א שליח׳ וואם •מען איז
 צוגעבונדען צום משלח, האט מען ניט



 שט
ת ו פ ס ו  ה

^ שחהפרש ה;א כלמוד הסוגיות . ? ״ ״ ^ ק ועידה אשי ^ ד ח א שב ^ ^ היד ב״ק אאמי״ד ה י ל ג י ב ך י ן ן ב ע מ י ם א י ש מ ן ן ן ב פ ת ת ע  מ ה

ג ב  הרבנים הזקנים והגבירים דאנ״ש שהיו ש
 באותו מעמד, הוד כ״ק אאמדר פתח
 יייעידד. בהודעה כללית אשר החליט
7 ליםד ישיבה מבחורים עתי הק׳ ד  ב

עי תורה אשר יתעמקו בלמוד ד ו  י

 החסידות.

ר הואיל •היד ש  מאמר הפתיחה א
ק אאמו״ר הרה״ק לאמר אז כתיב ״  כ

א אצלי ברשימותי דשנה ההיא• ו ׳  ד

 ב«אמר זה הואיל כ״ק לבאר יסודי

 תורת החסידות ההבדי״ת. ביאר "~
י ך אמ«י• — י ד  ה

 שבתורה לומדים הלכות
 שחיטה דבהמה חי׳ ועוף. ובתורת
 החסידות הלמוד דהלכות שחיטה הוא
 בהיצה״ר נפש הבהמי והשכל הטבעי,
 בלמוד דגליא שבתורה הלמוד בהלכות
 מליחה בבשר הבע״ח, והלמוד בהלכות
 תערובות, בתערובת בשר בחלב ובו/
 ובתורת חחםידות הלמוד בהלכות
 מליחה הוא השקטת רתיחת הדמים
 בהשכלה והשגה בעגיגי אלקות דבריאה
 יש מאין, והלמוד בהלכות תערובת
 בשר בחלב בעגין בירור המדות

 טבעים י.
 _ ... את
ר יוזחיך^"^ גילה מורנו הבעש״ט  אש

, _ שחידש ״, ו הרב המגיי׳ ״ , ג ר _ ״יייי״ מ ל י ס ת ,עשרים שנה והמ א מ ך ה ש מ ך ב ו ל ה ל ר ם ש ה א ב ח ר  יה ה

1 1 « ? ה , י ״ י מ א ? א ״ י כ ו ז ז ' B B B ״גילויי אורות שי־אייי f ״,  הוו נ
׳ את ־ I י ״ 6 ח י ־ ב מ ! ז י ל ש י  ^ י J רבותיני הק׳ במשי ?

0 שנה׳ תקל״ת - תרנ׳׳ח. לנו הוד נ״ק אבותינו רבותינו הק׳ את"5 י י י " 
. y ~ •HI I** 

 תורת החסידות בסדר מסודר, ועשו
 אונים לקופה ופתחו שערי חכמה ביגת
 ודעת לכל הבא לגשת אל הקדש
 לעבוד את ד׳ באהבת ויראה עפ״י
 הוראת מורגו הבעש״ט והוראת הוד

 כ״ק רבגו הזקן.
 במשך המאה ועשרים שגה, הגה
 אלפים ורבבות מישראל, חסידי חב״ד
 עמלו ויגעו בתורת החסידות, ועמלם
 עשתה פרי טוב בלמוד התורה בקיום
 המצות שבין אדם למקום ובין אדם
 ייי• יייזירי

- אומר הוד ב״ק
 . • היא תורה שלמה
 ללמדה בעיון הטוב להביגה

ת "חסידית י  א *

׳ ׳וווזת החוסה בשש המושאל (הערת  ^ ג
 7) ית קודש שש).

 כ״ק אדמו״ר
' ( f ה בזר ק ת ע י מ

ט % 
: ה  T ז

י זציקללה״ה נבג״מ זי״ע ״ י ט י ^ ״ ^  .*׳ י
׳ כ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) י י כ א ״> ל ה ל  קל
« זי״ע׳ לייסד ישיבה. אתרי ס ^ , ר כ י י י  י
ר שהי׳ כיגיהס, נסע כ״ה אדמו״ר ו  ןמוז

ם ד ^ זי״ע, לייסד ישיבה. אחיי המצות שבין אדם למקום וביו א ס י י כ י  י י
י״י S ובקני המרות טובות, בה יעזיר מ י ״? א * כ ס ׳ ג ם ה י ? \ א V על ד > 
ה W להיטיב ב * ו י י ^ י ר ב ח ל (כך שמעתי סתש מב״ק ל ה י  מ ה *

ל א !^לישראל ברוחניות כ ת ל ״ י ש ' יבייאי הכוונה להאיייל ה V ר ^ f n י י 3 א ר ש מ אי^״י ליו כולנו בתור בלל י ״ - _ - היינו של כ ^ ל א י ש י ל ל ; ; ״ ^ : -

 ובגשמיות.

י תורת החסידות  ית י כי מקבל ההצעה (לקדמי "״ ,.יי*ימ
) בכ״ן ראה קונטרסי תורת , כ ע׳ 484. וראה סה״מ תרפ״ן 8 ( כ  עס

 ולימוד החסידות

 ״*0! צ -״ היינו של כ״ק אדמו״ר
ק יכ״ק אדמו״ר מהר״ש -

 n ״ t f t f * 
ן ובבואו משש אמר  פו״״ א
י כי מקבל ההצצה ולסומי י ^ כרך ^ ח

׳ ? 



ת ו פ ס ו  ישי ה

ן ו  .״**!ך ישיגוה א

 זה רבות בשנים אשר
ן לריאיי י ״ א ד ג ן ב

ס  ע  אודות התיסדות ישיבה של בחורים בכלל איז ד
ז ע ג י ע < און ל י י ילד « , י א ^ " ד ר י ת ת ר י  בני תורה אשר יתעסקו בלמוד ת
" ם י ו ל זיין א א ^ « ז ' י מ י ת א י ע י נ ) ה ב מ י ב / ל י ה  החסידות״׳ י
ט י ל האבעז * א ז / < * י ה י ׳ א ת י ד י ס  בדבר, ועתה הגיע המועד לימד ה
ן י י ן מארק, איי * י 1 מ ״ ט צ ב א ק ע ' ג ד ל ע ה ש ב י ש י ; ' י ד ת ו ׳ א ת י י מ ר ז ע  ב

ן J «י הישיבות׳ &י י י י ג ם צ א ר  במחשבתי זה רבות בשנים• י
ר י״״ n בונה א  ניט למעט בדמות ש

 רושם אדיר עשה נאום הוד כ״ק xין דער התיםדות
 אאמו״ר הדה״ק על כל הנאספים, להאיר אור•

ג טטר אמר אא*י*י ג ע י ב ד ב ד י ל ד ו י ה ח א ס כ ל ו כ  ו

י ו ז ו י מ ת התורי׳ א ע י פ י ע ב י י ג ק ז פ מ י ד ת א " י ד ח מ י ש ש ג י ב * י ל פ  נ

י י ״ ה ^ תורת אמי' ו ' פ י מ י נ י 5 ד ד מ ע י מ ת י א י ב י ה ם ש י ד י ס ח ה ש י י נ ב ר  ה

י י א ל מ ? תודה זא m ט י י ט ש ' ה & ל י י ג ' מ ד ב י ש י ת ה י ד י ל א י ע ר פ  ס

ה ל ו י ?*דעי &ה ע נ כ י ת ע ב ט ם ג ל י  שהיתה בליובאוויטש בימי הוד כ״ק ע
ז ע ב ^ מ ז »ילפ א י ם א ל י  אאזמו״ר אדמו״ר צמח צדק. •זית איז ע

' א מ ל י  תורה, מאיר זיין אין ע
 ביום השלישי טויב אלול בחר הוד פון עולם אלקות*

 כ״ק אאמו׳׳ר הרה״ק בשמונה תלמידים ״
 הראשונים, ומסד אותם על יד החסיד *

י ו , ל י  המדע ר׳ שמואל גרונם נ״ע אסתרמאן * ייייושה ש
ע ג םעודת ש י ב ת ח י ש & " ע ט ? ) ־ ־ ק - ־ » י  . מעיי זעמבין - פלי «
ר ליום ייי ק אאמדר הרי״״* . ן ״  אשר ילמוד עמהם דא״ח עפ״י הסדר כ
״ ד.&יי״ם י , , ' ! : ׳ 3 ל י ל ז א ״ י  אשר סידר הוד כ״ק אאמויר הרה״ק. ברכות ד
ר ע ג לאטשי ז

ע  ג י נ ' ד  אלול תר«׳ ב
> הבעש^ ל ע נ י י « . אל הצדיק י . . 

ג ר י & ,  שניגן אותו לפג
 זוגטאג" ט״ו אלול תדנ״ז, האט ג״ע) —

 דער טאטע (אאמו״ר) אדיין געחפען
 עטלעכע חסידישע בע״ב (דאס איז י״ז אלול תרג״ז•

a יייי w L J H , געוועזען בזמן חתונתי) וועגען א 

' * לפני ר׳ב^ ק י י ד צ ד ה ^ ע ׳ ה ה ב י ש ז ע י ו ת פ י י ס י ; י  ה

 זאגט, די התיסדות הישיבה איז ניט אחד מהמםדרים ניגונים
 צוליב תורה׳ קיץ תורה פעלט ניט נ״ע.

י *׳ 168 י ) ראה ג״כ ר 9 

ת ה׳מ״ר׳ג י חו ר השי ם ם ב ם פ ד ס 11) נ י י ח ף עץ ה * ׳ ; ס ס ו  10) נ
. ואילך. ד כ ב ף » פ כ ז ך ( מ ו י ״ u ג u

י  ך  ו

^ י ג פם בם׳ ה ו ) ג ס י ז ו ת ב ן ( גו י < *׳ 12) הנ ט ״ פ י  י ת
ן כב.  ח׳׳א׳ ניגו



 שיא

 ממעזריטש שהוא הי׳ גובח באזץןו
 מעמד אשר קודם ההסתלקות צוה
 הבעל שם טוב לנגן את ההתעוררות־
 רחמיס־רבים ניגון• שחיבר הצדיק ר׳
 מיכעלע מזלאטשוב ובשכלו לגגן הואיל

 הבעש״ט לאמר:

 איך בין מבטיח לדורותיכם אז ווען
 און וואו און ווער עס וועט זיגגען
 דעם התעוררוח־רחמים־רבים גיגון מיט
 א תשובה התעוררות איז אין וואם
 פאר א היכל איך וועל זיין וועל איר
 הערן. — עם געפיגען זיך מלאכים
 וואם ברענגען ידיעות און בשורות צו
 גשמות — און איך וועל אויך מיט
 זיגגען און מעורר רחמים רבים זיין

 אויף די בעלי תשובה זיגגער.
 •י

 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק הוא בחדוה
 גדולה והואיל להבריז אשר מכבד הנהו
 את בל הנמצאים בריקוד ומבקש אותם
 לשתות בום לחיים עם כל הפירושים.
 ומאפס מקוב* לצאת במחול בגהוג הגא

 מציע לרקד בל אחד במקומו.

ת ו ע ם ו  ה

י ןך׳ אשר כ ך ר ב £ ק ע , י ב ר ר  — ה
 גראםמאן מנגנים הניגון המיוחם
 להצדיק ר׳ מיכעלע מזלאטשוב והוד כ״ק
 אאמו״ר הרה״ק עיגי קדשו סגורות ומנגן
 עמהס בלהישת ובדבקות ודמעותיי

 נגררות על לחייו.

 האברך החסיד ר׳ מענדיל בר׳ זבדי׳
 יפי׳ — מיעקאטערינאסלאב — ושנים
ר — שבאו מ , ז ל י כ ל ע ב  מבחירי ה
 מיייטעבסק מלוים את המנגנים
 בכנירותיהם בקול דממה מתאים
 לתניעות הניגון מה שהרעיש את מיתרי
 לב המסובים והעומדים צפופים. בחדר
 ייישלך הס כאלו אין איש והמחזה

 נהדר בחרדת קדש והדרתו.

ש פעמי״ ל  ^ ע« ם בזה אחר זה גיגנו את ע
 ^ ל פעם ופעם הגביהו המנגנים
י את קולס גוםף על זה י ר ^ ע  א
ג בבא ובבא מהגיגון היא ז ו  כ

ל לגבי בבא הקודמת. *  ה

 3עיכלו ל

י כ״ק אאמו״ר ק נגן פתח הו ״ > ף ר  ה

0 m u יר,עי קישי יביבי את המסובים 
י יייאיל להגיד, ה ? ש  מ

ו ^ המסובים והעומדים ממלאים בקשת ג י ד י  ?כליי ב
 י אשר גיגון זה קראי הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק באוות נפש
ס ^ גשם התעוררות״רחמיס־ וקריאות לחיים נשמעו •מכל עברים. י כ  ר
 פתאום נשמע קולו של החסיד המקובל
י ר׳ יהודה ליב האפמאן במצהלות שמחה ס ב ע ף ד י ו  א

ף גון האט מיר דער טאטע ובל המסובים עמדו ממושבם ויתנו יד ן - ה

 ג אזמו״ר אדמו״ר מוהר״ש על כחף חברו וירקדו.

 •* האט ״ » איו בקבלה. וואם
ך > יעי* פון פאטער - הוד י-״וכלו לרקד הואיל הוד ב״ק אאמו״ר  ס ק א

ק - בשם פ-ק י ״ * י * , ו מ ד  ^ א
ו וואם דער רבי האט ק ז ?כל י ה  מ

 >ו ממורו הרב המגיד

י י ' ו לרקד ו*יל י ל כ ש  ב

 לומר׳
 אאמו״ר כ״ק אאזמיר



ת ו פ ס ו  ה
 שיב

 א. ישיבת" תומכי תמימים האט
 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק מייסד געווען
 יום א׳ ט״ו אלול חרג״ז בעת סעודה
 החופה שלי ושל רעייתי הרבנית

 נחמה דינה תי׳.

 מוהר׳׳ש — ביאר לי את נשמתם של
 רוב הניגונים המיוסדים — כוונתו
 התוכניים" ובתוכם את נשמתו ותוכנו
 של ה״התעוררות־רחמים׳־רבים״ ניגון
 המיוחס לד׳ מיכעלע מזלאטשוב לאמר:
 די נשמה פון דעם ניגון איז אשד, קשת
 רוח אנכי און דער תכן פון דעם ניגון

 איז ואשפוד את יתיייי •»—
״ ׳׳י׳״ת ״ ׳ ר : צ ן ך ן  1 וח אנכי א

ץ ^ ^ תכו פון דעם ניגון ב. הוד כ״ק אאמו״ר הרה׳יק איי י  א

ה אליין אריב פ ו ח ח ^ 7פנ מיי י אשד, בעת די סעודת ה ן ת ך ש ן  ק

ת ^ w ף כנסת ישראל, געגאנגען - מיט דריי חסידים וואם ן כ ל  מ

י יו עס איז אין זיינעו מיט איהם מיטגעגאנגען, החםיי  ך ״ *

ז חחי״ ושמחה. ר׳ מאיר מרדכי *שערנין, ר׳ יע^ ו  « ל
« קאפל זעליקסאן יר׳ שלמה חייב * J ^ ״ ^ £ . 
 שו״ב — בכדי צו זעהען, אויב י
 משרתים דערלאנגען אלעמען יעב
 עםן און האט מיט אלעמען געטרוגקעו
 לחיים בברכות מנעימות יערערו

 אין וואם ער האט נויטיג.

 הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק האט גע*
 הייסן מכריז זיין ברבים, אז ביים י'
ז י״ח אלול וועט ער מודיע זיין ברבים י  דער בעש״ט א
ר ךארף איבעי" ך n ממשיך א דבר שליחות וואם ע ״ ן מ א ק א ״  ד כ

ו ״ק אבותיג ה _ ^ ק את שיחתו געבן חסידים בשם הוד ב ש ו ד  ן
» זימעו דעס רבותינו הקדושים זצוקללה״ה נבג״15 ד ז ' ב ן ש ן ט 8 י י  נון מ
 זי״ע׳ וואס עם אין נוגע חםיייב

 קשת רוח אנכי

״ " י י ״ ״' ״ ״ צ א ת ד ו כ ל  מ

׳ שלמה ר

י  כ ד י ר מ י א ' מ ׳ ד ה ח מ ש י ו ד ז ד  אצילות איז .0$ בלויז ח
י ג י י י ז זעהען׳ א א ם ק י ל ע ל ז פ א  אבער למיטה איז נשמות ישראל וואס ?

 ווערן נמשך פון כנסת ישראל ווי עם שו״ב — בבדי צו
 איז אין אצילות, איז שייך דער ענין ייייי

 פון קשת רוח ממש" איז דעד תכן
 פון דעם ניגון דעד ואשפוך את נפשי
 לפני הוי׳, די התעוררות רחמים רבים
 אויף ממשיך זיין די חדוה ושמחה
 וואס אין כנסת ישראל אז עס זאל זיין

 שמחה אין נשמות ישראל.

. . . . .  הוד .

' י י ם ם "י אין''נוגע ה ע ן וועט זינגעז ד ג  הקדושה ״. »,
' ןךותיחם ם ,^ לד ס ע  ניגון מיט א תשובה התעוררות וועט זי״ע׳ ייא

ט אלן איד! ב ך פ ם ב י מ ח ת ך ן ר ך ן ע ת  ער העלפן אין דעד ה
 רבים, און היינט איז שוין ח״י אלול׳
 די התחלת ההכנה צו דעד עבודה פון
 דיה". לאמיר זינגען דעם התעוררות
 רחמים רבים ניגון מיט א תשובה

 התעוררות.

 די הכרזה האט ארויסגערופו א
 גרויםע איבעראשונג בא אלעמעו אין

 מען האט געציילט די שעות ביי
 »יבער$ןשונג ב$ -־•
 מען האט געציילט די שעוו! בין מען
י ה  וועט זוכה זיין הערן דעם דבר הברז

 אייגער — איך וויל גיט פורש בשניו
 זיין — האט מיר דאמאלםט גע׳מםר׳ט
ה י  פאר די ממשלה און מיטוואך פר
ר ע יץ אין ד ט ז פ  האב איך געדאר

1 0 ת ה׳תש״א צ׳ 4 חו ר השי פ ס דפס ב  16) נ
 ואילך.

 חה״פ אות עד, צב ואילך. 13) ראה ג״כ ספר השיחות היתש״ג שיחת
 14) דיוק תיבת ממט — יש להעיר
 מתיקוני זהר ריש תי, סט וס׳ הלקוטים ם״פ

 בראשית.

 ושיחת חה״פ שם אות סג. 15) ראה ספר השיחות ה׳תש״ג ע׳ 177



 שיג
ת ו פ ס ו  שטאט ארשע — מאהליווער גובערגיע ה

 שטעלן זיך צו דעם פריזיוו (דרעפט)•
 בייטאג בין איך צוריק געקומען אין
 ליובאוויטש צוזאמען מיט מיין בא־
 גלייטער החסיד ר׳ מאיר מרדכי
 טשערנין. צוויי אזייגער בייטאג איז

ו המאורה• ל ת , נ ע י  ב

״ אבער די ו ל י ל ט ן ן , אז ב ° י ן ם י ר ט ו ל ע ן ך ן ע צ נ א ף ג ע ן ך י ן א ך י ע א ל  א
ם הבהיר׳ ן ר י ע ן ד י ך געי^ א י ו ז א י ג א א ט ס ע ן ד ן ג א א ט נ א ׳ מ ג א ט : ן  ז

ח א  מאורות זיינען נתלו ביום הרביעי. הייגט׳ י״

 פארגעקומען א סעודת שבע ברכות
 פארברייגגען.

 ג. הוד ב״ק אאמו״ר הרה״ק אין
 געווען אין א שמחה התרגשות און

 געזאגט:

ט ^ ק רביבו הזקן און מורנו הבעש״ט זיינען געבארן געווארן און נ ,  הי
ן ^ •קדוש איו בציווי וברכת הוד כ״ק אבותינו רבותינו הקדושים י  ב

ד א ישיבה׳ וואס ממנה וועלן ארוים תלמידים בעלי מסירות

 נפש א 
 ״ורה איו עבודה בדרכי חסידות חב״ד.

 הונדערט גיין און גייגציג יאהר״
 פריהער איו געבוירען געווארען דער
 בעש״ט. מיט דער התחלה אין דער
 ישיבה׳ וואם לעת עתה האב איך גאך
 גיט קיין נאמען ווי אבצורופען זי, ציגד
 איך אן דעם גר תמיד פון די מאורות,
 וואם דער בעש״ט און די רביים האבען
 אוגז מנחיל געוגען, או עם ואל מקוים
 ווערען די הבטחה פון יפוצו מעיגותיך

 חוצה און ביאת משיח צדקגו״.
« * » 

־ דערציילט ' יאר תרג״ו -  אין0
 החסיד רז״פ — ווען איך בין גערוען
 אויף יחידות ביי הוד ב״ק אאמו״ר
 הרה״ק. האט מיר דער רבי געואגט:
 כשם ווי יערער איד דארף לייגען
 אלע טאג תפילין, אווי מוז יערער איד

ו י ארי׳ מ 3 

ע אויגען שטעהט דער נ י ה '  מהזה ה
ש פוו ד»1־ ״ >־יו יער כנסי׳ הקדושה בייל . K' ו * ו ע  ניי ד

• איו יעה רעם ־ ־ ה ח ' ת  *'ליגע, =
T» ״ ־׳אירית ונ־סבירית ״  ״יי, ^
״. . פ»טער,- איו מיינע י י י  או
 קליגגען די הייליגע ווערטער׳
 ייאס דעד פאטער האט געזאגט נאי
 דעם מאמר חסידות, וועלכען ער האט
ם ענין פון ע  י1$ געזאגט — אין ד
׳ אדה״ר י ן ה ו ש א ר  אור שנברא ביום ה

י̂• ־-־־־  מביט בו מסוח היייי

 ערען

ף העולם ו ס  מ

 עד סופו.

;׳ י*זן שתשרה שכיגה במעשה ן נ  יד,
 נתלו : "'V ״ ^ ים הרביעי למעשה בראשית

• ״ ת י ר : * J ל t , ל ^ 
 הייליגער טאג, וואם מיט
ף __־־; הייגט איו ח״י ן ן  ד

י ״ י ק ל ב ^ ת ר ח י ו ד׳ דף תרפב, ובםפר ^ י ־ י כ ז

 ה׳תש״3

(1  ן

 19) נולד בשנת תנ״ח — נחת.

 20) נדפס בספר השיחות ה׳תש״ו 7 »•
ת ל ח ת ה ת ו ח י ת  • פ

 הישיבה (תו״ת).

.133 

 תרנ״ן _

 יבחסירוח



 שיד
ת ו פ פ ו ח  ׳

י * טאג 15 מינינו צו בא־ געענטפערט: אויף דעם דארף מ י ^ מ א  ה
ב איך וריטעי א < ה ע ק ד א י ן א ד ע ב א  טראכטען ייד׳ ייעלכעז אידען מען קען ה
ל איך נעמזגו• א ן ז ע מ ע ו : ן ט ג ע ר פ ע ן ג ל י פ  טאן א טובה אין רוחניות אין א
 א ן 1גשמיות. האב איך געפרעגט: רבי, האט מיר דער רבי געענטפערט׳ י

 קען מען דאסו האט «יר דער רבי זלמן דעד ארשער.



 הוספה ד

 הקדמה מכי׳ק אדמו״ר שליט״א
 להוצאה הראשונה

 לד׳׳ה והוא כחתן, תרני׳ז

 כ״ה.
 בזה הננו מו״ל מאמר מכ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) ג״ע, ד״ה והוא כחתן —

 דרוש חתונה״ תדג״ז.

 יי־
 דמאמר לפרקים, כן באו

* מהמו״ל. י — י א ת ק ל ם ח י נ י מצי  לתועלת הלומדים ו

* * * 

י *״* והערות מהמו״•? ת ק ל ן  avm1׳u ,״..״-ים י
a ש־י»ייפאהו ״ J a ״אי ״״״"״׳ ל'יז׳ =מי 3 ג י ה ל י ש  נ

, ה׳תשי״ג, ברוקלין׳ נ• י• ו רתנ ב זמן מתן תו ו  ערב יום ט

 הקדמה - להוצאה הראשונה -
 לדי׳ה וידעת, תרני׳ז

 ב״ה.
 על פי הוראת כ״ק אדמו״ר שליט״א מדפיסים אנו בזה ד״ה וידעת היום׳

ז׳ הידוע בשם ״וידעת — מאםקווא״.  ״

 מאמר זה נתפרסם כמה פעמים בקופיר, ונדפס כעת בפעם הראשונה על
 י f ידו של ר׳ שמואל הסופר י ועם״י השוואה עם כתב יד שב (ל*

ע למי). י  ו

* * * 

'׳ק אדמו״ר (מהוריי״צ) נ״ע כותבי ע״ד מאמר זה ג  כ

ם אחי ״ ר ב ״ ״ ג ^ י ' י ח י 0 ב , ע ״ י י״ינימי היי ניאמיים ? ח ל א כ ל  י,ע,ל ״
י אימי״י ו 1 ל ° ט ע י י ז י י ח י ״ ה  אשי פעם בשתים או ב׳־לש «

ד םמאמרי אימי . א״ ״ , ה ג ה י ה ל n ב ״ , p ן ^ צ ל ז ן ן _ ה ק ז , ה * n j n * ^ 

ת שמואל שעי «י• ר ו רה _ ת טי חו ר ללקו ב ח ד ת פ תו ב דו  י) יאי• או
מ ע׳ רכב. - ״ מ ח ״ ה ם ס ראה ג  1 "יייי0 יום״ ע׳ עד. ו

 שטו



ת ו פ ס ו  שטז ה

 האמצעי — יפה שעה אחת׳ ותוכנו עשרה פרקים הראשונים דד״ה הנר׳
צ — מח טובי ״ צ  כאו״א אומר אלקי נשמה בדרה״ח. אחד ממאמרי ה
י  שבלקו״ת. אחד ממאמרי אאזמו״ר [אדמו״ר מהר״ש] — מי כמוכה באלים נ
 אחד ממאמרי אאמו״ר [אדמו״ר מהורש״ב] — וידעת היום מאסקווא רנ״ז4״׳

 באהת משיהותיו אמר י כ״ק אדמו״ר (מהוריי״צ) נ״ע:
 ״דער מאמר וידעת תרנ״ז איו גענומען פון מאמר ויקח קרח תרג״ו׳
 וואס אין מיטן מאמר הויבט זיר אן א פסקא: ולהבין הענין כתיב וידעת היום
 וכי• ייעץ הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק האט מיר געהייסן מעתיק זיין דעם מאמר
 וידעת רנ״ז האט ער מיד געגעבן דעם מאמר ויקח קרח הנ״ל צו מעתיק זייז
 פון דארט. עם זיינען אבער דארט פאראן ענינים, וועלכע זיעען ניט נעת?

 געווארן אין מאמר וידעת״.

* * * 

״ע משנת  בסוף הקונטרס הוספנו אגרת קודש מכ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) נ
 תרנ״ז ״וכנראה [אשר ד״ה וידעת] הוא ביאור בהרחב למכתב זה״9.

 מערכת ״אוצר החסיריט"
, נ. י. ן  חנוכה, ה׳תשל״ט, בריקלי

 הקדמה - להוצאה הראשונה -
 להמשך שמח תשמח תרני׳ז

 בי׳ה.
ע ו ד י  על פי הוראת כ-ק אדמי״ר שליט״א הננו מו״ל בזה את ההמשד ר׳

 בשם ״שמח תשמח ־־ רנ״ז״, אשר לכ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע•
 כ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) :״ע התחיל אמירת המשך זה בעת ^
 חיי הוא כ״ק אדמו״ר (מהוריי״צ) נ״ע שהתקיימה ביום ועש״ק׳ י ג
 אלול׳ תרנ״ז, ונמשך אמירתי במשך שבעת ימי המשתה (בכל פעם בתו«*

" י י ב ל מ י ו ע " 
י י ן נ ד ות״ (הערת כ״ק * נ ו סי ר ע״ד עניו הוי׳ הוא האלקים יענין הנ ב ד ^ ש

( 4

א ״ ט י ל  ש

 5) ס׳ השיחות תש״ה ע׳ 19,

״ו שליט״א בסה״מ שם,  6) מהערת כ״ק אדמו



ת שיז ו כ פ ו  ה

, אבל בבתי״ק נכתב ־־ א י ה ם ה ע פ  התחלה• וסיום לתלק מההמשך הנאמר ב
מ ס ו ה ת ו ו ל ח ״ ׳ י  וכן נעתק אח״כ בהמשך אהד, בהשמטת ה

 המשך זה נתפרסם בו״ב פעמים בקופיר וביו״ב, ונדפס כעת בפעם
 הראשונה על פי השוואה עם כתב־ידו של ר׳ שמואל הסופר 3.

* * * 

 באשר ההדפסה של המשך זה תוגמר בסמיכות ליום ח״י אלול,
 מדפיסים אנו בזה - בתחלת הקונטרס - מכתב כ״ק אדמו׳יר שליט״א

 מי״ז אור ליום ח״י אלול שנה זו*.
* * * 

 הוספנו בסוף הקונטרס: א) ד״ה בן פרת יוסף, תרנ״ז ־־־ מאמר4
״ק אדמו״ר (מהורש״ב) נ״ע בעת ה״תנאים״ של בנו כ״ק אדמו״ר (מהוריי״צ)  כ

ז אלול בעת ״ ׳ ט  נ״ע• ב) ד״ה בן פרת יוסף׳ - נאמר ״אור ליום ב
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ר (מהורש״ב) נ״ע שנאמרו ״ ו ן ג ד ק א ״ ת ב ן ח י ש ט מ ן ק י ) ל . ך ״ ת ו נ ו ר ח א  ברכות ה

 מערכת ״אוצר החפידיפ"

, נ. י. ן , ה׳תשכ״ה, ברוקלי ל  י *לי

־ » ־ . ^ 

, \ ל ל ה ו ^ י פ ד 1 ^ ז ל ף ם ו ת י ר ו פ ז ב ה ג י א י « **™ ו ב ה ז ם מ חמדי : הנ ם ה  1) מ
׳ ז ל ק ת ב י אדמו״ר מהורש״ב ( ו מ א ח מ ת פ מ ה ( ג ה ג ל ה ן כ ך י ש ן ך ע י ל ע ן י ב { כ ת ר ט ק  מזבח ו

י — רוא , ״ י ע1• ״ י ו מ ) ע׳ 15) [הוצאת תשמ״א — ע  ט

נה הנ ל ייי» ז - שנאמר ג״כ בחתו - נ ר ׳ ת ן ת ח א כ ו ה ה ו ״ ״ ד ה ג ו ת  ה״דרוש ח
• ״,,. יי-ימזי דא״ח ( ג " י ש ת ת נ ש ס בפ״ע, ב ר ט נ ו ק  בם״ע (נדפס ב

׳ TO1yI T אדמ ״ר א מ ל י « ר א » י י י ל ״ גע לד׳יה י ו ם בנ א ג י ר P< 2 ה מ א  ש

ם ^ ש ר 1 ד ד ? ר ™ ז ב ת ה ג י ג ״ר (פהורש״ב) נ״* ^ ח י כ״ק אדמו * א  ש

^ ח ת ר ב ! ־ י ^ ״ * ־ ״ מ ש ת ת א צ י ה 1 נ ל י 1 י ח ה ת פ n C - ראה מ T ^ J 
) בתחלחי• ל שער שני (ברוקלין, תש״ה א ו מ ת ש ר ו ת ״ר שליט״א ל ק אדמו ״ כ ח דבר מ ת  כ פ

ך שנים רבות. ש ם בליובאוויטש מ קי ש המעתי א  3) ר
ייי»יפ״ • ״.״ י«ז ל ״ ו מ ש ח״ט ע׳ 310 ואילי• ה ״ ו ק ל דפס ב  ״) נ

י ת ח נ ה ; ״ ? " ל * ״ « י

ה מ י ש ר י : ״ ט *לי י ש . ר ״ ״ ו צ ן - מ נסו ימי ך ״בנ ו ב ק מ ת ע ו  4 ה
' י ר ר ה ^ ? , ( ז נ ק י נ ף ק י ״ ( י ״ נ ר ־ ת ו ־ י ם מ מ י נ ב ך . ו ב ק מ ת ע ו  5) ה
ע׳ פ״ י ^ י מ א מ ו ה כ ה ״־" י ״ ל י ם ש ו ה והסי ל ח ת ה לי זהי ה ־ יאי ־ ־  ע ״

י״״ צ יי״ציאם למערכת י י י י י ב״ק אדמו״ר (מי ב ת כ מ ת ו ו ח י ש לקטו מ  ל) נ
״ אלו וימציאם למערב ן ח י ש מי שנמצא תח״י ר״ד מ . ו ת ק׳ שנדברו אז ו ח י ש ה  ^ י מ

י בו. ו ת הרבים תל כו  החסידים״ - ז

 ו
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* ם י נ י נ ח ע ת פ  מ
 y ׳/י

 כ״ס אדמו״ר שליט׳יא

 למע׳
 א

: שמח (יפה כה הבן מכה הא.). כ  א
 או״א: עיי״ע הולדה, ולה חר׳ב.

 יחוד, ישראל.
ת: עיי״ע משה.  אבו
: עיי״ע תפלה.  אכן

 א״ק: ובכן יתקדש (שייכות גש״י

״ והמוסיף , י ה נ , ר ד ב ע 5 ב י* י י י  אי
ת תפלי׳־ י " ' א ח ( מ  מחייב)' ש

ש מאיז׳ י \ ׳ י י ״ 7 ד ל י כ א ע ״ י י  ע

p לל תחלי- ז • : א ש  אין: עיי״ע י
L אצילות ז { ש ם ע ״ ה : י ם ״  א
־ ע * ,מצום. ( ת ו מ צ , צמצו» ״ איי ילא ע ע ״ י כ ע א / / י י  יותר גם מאצי׳, מחשבה). שמח » 4 ע

' ( ח י ע אכיל״m :K1 כחתן (א• ר / ׳ י י , ע ( ק " ם א י צ מ , צ י ק ' ש י י ב ל מ ) 

 צמצום.
 אדם: עיי״ע אכילה, אבי״ע, בי״ע.

 אהכה: עיי״ע מוחין ומדות.
: עיי״ע משה.  אהרן

 אזאי׳פ: עיי״ע א״ם.
 או״י או״ח: וידעת ב (השגת המשפיע

 המקבל). עיי״ע מקיף.
 אוד שלפה״צ: שמה.

 אוי׳כ: וידעת א (כ. מגלים חצו׳
 מעלימים פני׳ הא.). אתה קדוש
 (פשוטים א״ל). והוא כהתן (א. לפ״ע

 הכ. ולהיפך),
 אזר: עיי״ע הו״ב, ספירות, שם.

: והוא  אותיות. תמונתך. פרטי הא.
 כחתן (ס׳ מ׳ מקיף דאו״ח או״י).

 **לי, • עיי״ע משה.
לב״ה: אתה קדוש(חי ת הוא הד ו נ  א
 או ספי׳ לאין קץ). עיי״ע ספירות•
 אצי' וכיי׳ע: שמח (שרש חלוקם׳
 ע״פ קבלה). עיי״ע התלבשות׳ יעי

 מאין׳ צמצום.
״ע: בעבר הנהר (בי״צ  אכיי׳ע, כי

 דכללות). שמח.
לות: אתה קדוש (סמוך וגם  אצי
 הפרשה. גילוי ההעלם). שמת (א*

 דכללות). עיי״ע ז״א.
 ארץ ישראל: עיי״ע ישראל שבחרל•

: עיי״ע סוף מעשה. ץ ר  א
 אשה : עיי״ע ולד.

 אתדל״ע 1 עיי״ע במי.

״ המדיח ' ליד ה ח מ ע ש ״ י י : ע ל ו ט  כ

י שמחה ל ״ ע ח ( מ ; ש ה נ י  ב

י ב*  ממיצר הגרון). עיי״ע ח

) כצ״ל בספר המפחחווז• • 

ק ״  ״) נעתק מ״מפתח ענינים למאמרי כ

 אדמו׳יר (מהורש״ב) נ״ע״, שנדפס ב״ספר

ת לספרי ומאמרי חסידות חב״ד״ ו ח ת פ מ  ה

ת על הערו ת ו  (ברוקלין, תשכ״ו). ה״הגהו

ת הנ״ל (כא, ו ח ת פ מ  סש״ב״ נעתקו מספר ה

ת ניתוספו כאן בשוה״ג הערו  א — כי, א). ו

 מהמו״ל.

 שכ



 שנא
ט י נ י ג ח ע ת פ  ס

א י ה ו ל מ י פ ו ל ^ ג ד ״ ^ . ־ W • ״ ו ז י ל s ש ״ " y : י ־ ש ״י>׳ מ 0 ה י  כ

ב דבש עונה• ״ י « ' י ״ ? " • ( ה ח מ ל ש ש ח ( מ : ש ׳ י ־  ב

״ «•׳: והוא נחת! ־ ״ L 1 ״ W : פ י ? י י  גמי נמלך כנשנ׳יתיהו של צ
* u ״ ״ד,, ,י;?םי רינאא לסלט  ™ ״

J 1 פ : עייע אב, הולדה, ולד. (י־־ צ ן  כ

וכ השלילה: שמח יהי ( ' י ם 1 י י ד • י ה ב ו ש ע ת ׳ ' י י : ע ת ״ ע  כ

ח ׳ ראה: עיי״ע השתלשלות, התהות, השגה, ה. ד  כי

• **?*?hi מדר ההשתל': שמח ן י א ש מ  י

ד שיהי׳ ה. והתלבשות). ׳ 5 ת י ל י צ ע א ״ י י ' : ע כ מ ה ל י ' ע ה א י ר  כ

׳ אלקים). י ה ״ ע י ג (

ה ש נ ו כ ׳ י  אבי״ע\ (
: יי מאין מל׳• * ו ה ת ם ה ו י , י ד ד : ז ו ת ג י ׳ ה  כרה״ע, תכליתו

J * . «יי״ע התהות, יש מאילי ' ' מ ? ד ע ח י ייי״ע א ת י א ר ב  (גשתוקק ל
ק ע״ק א״א ״ • ״ ״ א ה ש ד ח ת  נתאוה לה״ל דירה בתחתונים). ה

ת • י ש ב ל ת  כדה״ע: עיי״ע השתלשלות, התהות, ה
• שמח (למטח׳ ן ״ ^ ' ( ף  יש מאין. כ
• י י  3י־ה= ״ י"ים (נש")• ™'**^T העם. «

״ . «־־״ י״• -*לי׳ ״ . • L 5 

 גאוה: עיי״ע חתנשאות. ן
 גבירה: עיי״ע או״כ.

ב או מהאם. חילוליים א ה מ  גלגוליפ: עיי״ע התלבשות. (
' יי .ז*,* w u  יד • /

. עיי״ע הולדה• ( ת ן מ ש  ד מ

 דכש: עיי״ע הנחמדים.

 עיי״ע

. ״״״ע כל הנביאים• י • ז ( ם א ט ח ר הפלגה: וידעת ה (  מ
ע יחוד. ״ , * / , ־ " ע ״ ה י : עיי״ע ב ם י נ ו ת ה ת  דירה כ

ף י ל ג ת ז Z כיהמ״ק וזמן ה י ש א ׳ י ז י א ש מ ע י / , י י : ע ת ״ ע ד ״  ד

' מ  אין יש. ז
. ר ו ח א נעשה כתר י ו מ י א ת ד ״ ת ״ ץ י י

ה  ו ח  י

 ץי׳א: שמח (ת ח יי
 ה לז״א).

 הודאה: עיי״ע ברכה תפלה.
 הולדה: והוא כחתן (ה. בדומה לי

. . . . . . . 
• •־ ״ - ! ו J . ה ן ; ת ח א כ ו ה ! . ו » • ׳ • •  ׳

קיף, חתל• ע מ / ׳ י י  עצמות א״ס. קדש). שמח (בכח אלקי• י ע
7 ״יי״ע השגה•  סיבת העדר הה.). עיי״ע ולר• * ״

* ג ו  יייילי: עיי״ע כח (עד שיתגלה). ח

I 



פ י נ י נ ח ע ת פ  שכב מ

: עייף בתר שבח, שבל. ישראל: בעבר הנהר (עלו במחי). ה מ כ  ח
 • מח (עונג ושמחה)• עיי״ע ישראל שכחוי׳ל עוע״ז בטהרה:

 ברכה״ מוחין ומדות.
 הנרד• חד״,- י וידעת ו (עוע״ז. בטהרה).

ד. סד״ה שמח (ואיננו גם דביקות י  הנ
 הגוף. ח. ומשה).

: פד״ה והוא כחתן (ח. וכלה. 3  חתן
 חופה. טבעת. תעניתם. הריקוד. ככור י עיי״ע מל׳

ה ז״א חב׳)• : זה היום (מל׳ בינה. ז ח  אתסין נשיאין). סד״ה שמח (שמחה כ
: שמח (עד שיתגלה ג׳ מדרי׳• ח . וב״ה ג״כ כ  גיפנת: רקוד בי
ח ^״שמח רעים דוגמא ^ בחב׳ הסד התנשאות. מל׳ מ ^ ^ 

קח: עיי״ע רשימו. רי  כה הז
ל: עיי״ע שבל.  כה המשכי

: עיי״ע בי״עי. ' : עיי״ע חתן. כח העשי ת ע כ  ט
: שמח. כי לא מחי מחי כוי: בע״מ גבה״צ ת ״ ח  טה׳יע ט

.  «ל״ח ״• עיי׳׳ע יחוד. (וגם דבור)
: , י ע כל חנכיאים נתנבאו ככה כ ״ י י ת: ע ת המציאות, י. המהו ע  ד

III . /Ĥ השגה זה היום (מל׳. זה משה ז״א חכ׳)•  UI'll III .,״«•».. 
ד : עיי״ע חתן• כ ח ל ח כ ״ כ כ ״ ן א ת ( ע ד י  חיי׳ ואלקיפ: ן
ת כשם שא״א לעולם כלי רוחוה י ו ה ת ע ה ״ , י , ע ( ם ה י נ  ההתהות ע״י ש

. י

 , ש ד ק ת  אאלי׳ב ישראל: ובכו י
 י כתר. כ. שכחכמח וחפ׳ שככתר ״

' ח מ  יוהכ״פ: סד״ה והוא כחתן (י. סוכות ש
 שמע״צ). ^

 יו״ט: שמח (שמחה שביו״ט).
: ׳ ו ׳ ג י ־ י א י ת ע ו פ אי־ש א י א * לא ק י י ז י י (י• י ־ ״ « * ״ ™ 

 והוא כחתן (כג״ל). שמח (כנ״ל א
י י 8 לתלמייי י ד ^ א " ם ל י ן ן ת ש=ל• ־י'־י•־ ל ע פ ש ' ה ™ 

• וידעת ב. - י צ  גבול ובל״ג. רוחני גשמי• י• "׳׳ז י
° י : שמח »י ש ״ , י ^

ד ו ח ש ' ש י ל י י י מ־״נ• ״ י י ״יי״־• ׳ י י " 
ר 1 י  לפרקים. לע״ל), ־ך ח

י ( ה ו צ  יחי״ע יהו״ת: עיי״ע ד״ע ד״ת. מ
 יעקכ, ישראל: ובכן יתקדש (רגל מ

 מוחין. בעבודה),
"ע ש ופוף: עיי א א ר צ מ ר י ש י א ל כ  יש אין אין יש: שמה (מעין, כח מ

ם י ל ו ג  הצומח, נפש. לפה״צ). ע
 יש מאין: שמח (אינו נמצא כלל

ע: בערך אבי״ע. ׳ ׳  בנבראים). בי



פ .שכג י נ י נ  מפתח ע

 ש״מ, ברכת המ. מעלת העשי׳
 בקב״ע).

 מקרפ: וה״ס (ב׳ פי׳).
 מקיף: והוא כחתן(דאו״חאו״י. בכתר

 בא״ק באוא״ס, סוכה).
 מרירות, עצבות: עיי״ע עבודה, •

 מו״מ: וידעת ה ו (אופנו).
 משח: זה היום (מ. ושאר הנביאים.
 חלוקם בהפשטת הגשמיות בעת
 הנבואה. כח דמשה ושאר הנביאים,
 מל׳ בינה). סד״ה שמח (מ. חנוך

 אלי׳).

 נבואח: זה היום (הפשטת הגשמיות.
 אבל לא משה *).

 גחר: בעבר הנהר (מה׳, בינה).
 נפיון: וידעת ד (תכלית ירידת

 הנשמות).
 נה״א ונה״ב: זה היום (הפכים אבל

 מתאהדים, אש ופתילה),
 נה״א: עיי״ע מס״נ.

 נר: זה היום (אש פתילה שמן, נה״א
 נה״ב תומ״צ. נהורא חיורא ואוכמא,

 אה׳׳ר וע״י התבוננות).
 נשמח: שמח (אחים בנים עבדים.

,(  מ״ה ב״ן. דז״א מל,
 נשמח. ירידתח צורך עלי׳: וידעת ד

 (י. בשביל הנםיונות).
 נשמות ומלאכיפ. חלוקפ: שמח

 (יחוד זו״ן, או״א).
 פ •

 פוכח: סד״ה והוא כחתן(תדורו וצל.
 מקיף דאו״י דאו״ח).

 •) כצ״ל בם׳ המפתחות.

 מדידח, קו חמדח: והוא כחתן (ג׳
 מדרי׳ במ. הקו, מ, דעולם דתומ״צ.

 הגבלה עצמית, סופר ספר ספור).
 מדות: עיי״ע ז״א, מוחין, שכל.

 מחלכיפ: עיי״ע נשמה ירידתה, נ.
 ומלאכים.

 מוחא לבא וכבדא: ובכן יתקדש
 (נר״ן. בי״ע. בנשמות).

 מוחין ומדות. חשתל, זמ״ז. חמשכח
מ: שמח (ע״י שמחה לידת ,  ממל/

 המד. ממיצר הגרון).
 מוחין, מדות: עיי״ע שכל.

 מזל: עיי״ע ע״ז,
 מחשכח ודבור. מדו״מ: בעבר הנהר.
 מחשכח: בעבר הנהר (מ. עילאה׳
 תתאה׳ עיונית, דפנימית בינה׳

 דחכמה, היולית. עלו במ.).
 מיצר: עיי״ע מוחין ומדות.

 מל,. כחי, במל׳: וה״ם (השפעה
 בקירוב, בריחוק). שמח (במקיף בפני׳
 לפה״צ לאהה״צ. מלך בטרם בו׳ מלך
 שמו נק׳ לבדו ימלוך בו׳. מלך
 יחיד חה״ע, יחיד חה״ע מלך. ג׳

 מדרי׳ עד שנתגלה).
 מל, ושאר חפפירות, הלוקפ: שמח.
 מלי: בעבר הנהר (פרת). שמח (שם.
 פעולת ההכתרה. הא דבסזד שרש
 רק נקודה היינו בפני׳ אבל אב״א

 כל הע״ס).
 מסירת נפש: םד״ה שמח (מם״נ
 מסירת הגוף. מס״נ והסתלקות דהנוו

 ואלי׳).
 מעכר * עיי״ע התלבשות.

 מעלה׳ מטח: שמח (בעגויו״ש. ב׳
 סיבות שהי׳ מעומ״ט. הבונה שהי׳

 מעומ״ט). עיי״ע קו.
 מצוי׳: שמח (כונת המ. קב״ע. שמחה



ta ח ע כי* ג י ת  צ? פ

: שמח (יש מאין א״ל). עיי׳׳צ ה ה י מ  צ
 יש אין אין יש.

פ: שמח (צ. א״ק ענינו). וידעת  צמצו
 ב (ממשפיע למקבל, אינו אמיתי)׳

 עיי״ע קו׳ רשימו.

 שנד
 פוכ״ע וממכ״ע: שמח (ממו״ס ולמע׳
 מהנ״ל. לפה״צ. גם בסוכ״ע יש

 הגדרה).
לפ: עיי״ע תפלה.  פו

: שמח. ת ״ ה מ ב  פון5 מעשה ע
פד: והוא כחתן (ס. ספר וספור).  פו

 פפירות ע״פ או אץ קץ: שמח.
 עיי״ע אגת.

יי״ע עבודה. ; ע וזות: שמח (לדעת ^ פ חגנ ״  פפירות. ע
» ״ V ^ - י > ״ י ל: ע • י י מפלת עו * • • • « - « • ¥ ״ • *  י׳ י ״

ן (ג׳ ת ״ ? 3 " ' ב ש ( ו ד : אתי' > ו ' ק ס ״ א י א ס ב ״ ד ר פ י ™ ה ״ ד א  ה

א . ?הדוש. י ה • י ( ם י צ צ« ׳ • ופעולת י ( ז ״ ' ד ד ת א ע  ד

 מדרי׳ במדידת הקו). שמח (r״- £ירות: שמח (באוא״ס פשוט ועד .. * מיח. שמח (?7'׳׳י
 קוב״ה. היולי ויש בו מעומ״ט. שיטות
 במקום סיומו. ב׳ סיבות למעומ״מ
 בעולמות. הארת הקו בעגויו״ש ~־
 אופנו — בא״ק כוי), עיי״ש רשימו.
דב״ה: שמח (קובו״ש בכמה בחי׳)•  קו

 עיי״ע ז״א.
: והוא כחתן (ק. קרבנות, ריח ת ר ט  ק
 אכילה. או״מ או״פ, מקיף דאדח
 דאו״י׳ תשובה תפלה, גקה״ט ק״ב)•

: עיי״ש מדידה. ח נ  ק
: עיי״ע קטרת. ת ו נ כ ר  ק

: עיי״ע תלת קשרין. ר ש  ק

 רי׳ה: זה היום (יומא ארי •יבתא• זר.
 היום זה בכ״ה כה אלול).
ת: עיי״ע התנשאות. ממו  רו

: עיי״ע קטרת. ח י  ר
א בחתו• ו ה  רצון דכרה״ע ותומי׳צ: ו
: אתה קדוש (דוגמאות ליי  דשימו
 יע ומסיק משל המפה. בםיום ההמעוי

רות: שמח (באוא״ס פשוט ועד  פפי
 איז קץ).

: עיי״ע ג׳ קשרין. פ ו ת  פ

 עבודה: שמח (בקב״ע. בשמחה).
 ע״ז: עיי״ע ישראל שבחו״ל.

 עיגול. עגויו״ש: שמח (אם יש
 מעומ״ט בע. עגויו״ש).

 עונג׳ תענוג. הפשוט המורכב: והוא
 כחתן. שמה.

: והוא כחתן (הארת הע. ג ו  עונג, תענ
 בכהות הנפש. למע׳). שמה (ע.

 שמחה, חז״ב. ע. מכלל מפרט).
: עיי״ע אבי״ע. , י ש  ע
: עיי״ע כתר. י ״ ת  ע

פה: עיי״ע מו״מ.  פרנ
 פרפא: עיי״ע צמצום.

: בעבר הנהר (מל׳). ת ר  פ

 ובח הזריקה לנ״ג). ע
 צבא השמיפ, צפא הארץ: עי

 יש מאין.



פ שכה י נ י נ ה ע ת פ  מ

 ש

 תומ״צ: שמח (המשכה שע״י. יפה
 שעה א׳ כר, מעצמות. תומ״צ גשמים
 דוקא. ע״י שמחה ש״מ דוקא). עיי״ע

 עוגג.
רה: והוא כחתן(מדידח דת. תורתו  תו

 אומנתו פטור מן התפלה).
ת עלמין: האי׳פ, אצי/ למטה ל  ת
: בעבר הנהר (א״ק. כתר. , י צ א  מ

 אצי׳).
: ובכן , ו ת נןשרץ מתקשראן פ ל  ת
 יתקדש (צ״ע דבזח״ג ל״ג ג׳ קשרין
 כ״א ג׳ דרגין כר. אמגם בודאי גמצא
 באיזה מקום בזהר או בתי׳ בל׳ ג׳
 קשרין. וכפה״ג אדה״ז אמר בכל פעם
 בל׳ ג׳ קשרין שכן גזכר הל׳ בכל

 הדרושים* אצ״ל•).
ג: עיי״ע עונג. ו  תענ

: והוא כחתן(ת. תשובה קרבנות ה ל פ  ת
 קטרת).

בה: וחוא כחתן(ת. תפלה קטרת  תשו
 קרבנות). עיי״ע קטרח.

 *) באגה״ק חסדי ה׳ — מהד״ק —
 פוטו — גכתי״ק אדה״ז הל׳ ג׳ דרגין.

ץ צריך להעתיק. נדפס : = א ל ״ צ  א

 בשוה״ג.

: ובכן יתקדש (לעורר ש ״ ק  שופר. ת
 ז״א מהשינה).

: וידעת א (חו״ג שבמשכיל).  שכל

 שמח (כהמ״ש. כח כללי, כח פרטי.
 יש אור שכל תמיד). עיי״ע כח

 (עד שיתגלה).
: והוא כחתן (זהב חם. יחוד  שלהן

 חצוגי. תורה יחוד פגימי).
, נותן בו נשמה: ק , ה ו , שותפין כ  ג

 שמח (נה״ט מהאב. נה״א מהק׳).
ת: ובכן יתקדש , בשמו י ה  שם. ב
 (שם. שם הגדול). שמח (שם העצם׳

 הפעולה).
: שמה (מקיף לבוש מל׳. יהללו פ  ש
 את שם הוי׳ כי נשגב שמו). עיי״ע

 הוי׳.
: שמח (עוגג שמחה, הו״ב. ה ה מ  ש
 פורץ גדר ההנהגה, גדר ההטבעה.
 ש. של מצוה, ש. שבעצם הנפש
 שבכחות הגלוים. אם הבנים שמחה.
 בכי׳ של ש. ש־. שביו״ט. מעלת
 ש. גופנית. ש. פשוטה מורכבת).

 עיי״ע עונג.
: םד״ה שמח (שמחה גופנית ת ״ ח מ  ש

 דוקא).
 שר: שמח (שו״ע, בטולם).

 הגהות והערות על סש״ב
 הנמצאות בפה״מ תרנ״ז

 ספר של בינונים במ״ע דאז חוא עבודה שלמה ובמ״ש
 בםש״ב פמ״א).

 סיד. האהבה היא שרש כל רמ״ח נדע: פי״ט. ובכן יתקדש (בםש״ב פי״ט
 זה היום (והעיקר הוא היראה גס דמס״נ הוא מבחי׳ חכ׳ ומבואר במ״א



ם י י נ ח ע נ ת פ  שכו מ

 שאהבה דאברהם אין לה דמיון וערד
 כר הכובה שרחוק ערכו אבל איני

 מהות אחר).
 ס״כ. הוא לבדו בכחו ויכלתו כר:
 וה״ס עשן (הוא לבדו כר וההתהות
 בפועל ע״י האור להיות שהוא מעין

 המאור).
 משום דרגלי א״ק כו׳ ותחת רגליו כר:
 שמח (אינו מובן דלפי משנת״ל
 ה״ה בן מצד עצם היושר רעשי׳

 בו׳ ואפשר בר).
 רק עגולי א״ק לבד: שמח (צ״ע
 לפמשנת״ל כר ונראה בר וצ״צ

 כר).
 שמח (בס״ך דםפיחים הם יש מאין
 מכח הבורא וי״ל שגם בצמיחה ע״י

 זריעה כן הוא כר).

 דזהו מהארת בחי׳ חכ׳ דא״ק.
 אצ״ל«).

 פל״ו. וחשך כפול ומכופל: זה היום
 (י״ל שהוא ההיפד מכפילות דקדושה.

 ד׳ קליפות).
 פג״א. ושם הוא עיקרה ושרשה —

 מתפשטת הארה: שמח.

 שער היחוד והאמונה

 פיי״ב. כי כל אות היא — ולפרטיו:
 שמח.

 אגררק

: בעבר הנהר (מ״ש ׳  םט״ו. אך צריך מ

: = אין צריך להעתיק. נדפס ל ״ צ  א
 בשוה״ג.
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 פאקסימיליא מכת״י מעתיק (הר׳יש סופר) בתום׳ הגהות בגוכי״ק

ז —  — גרפם לעיל ע׳ ד

 שכן



ת ו כ ז  ל

 שניאור זלמן בן אסתר
ת שרה ברכה  וזוגתו חוה ב

 בנו יצחק מאיר בן חוה
ת הוה  בתו אםתר ב

 בנו נתן בן חוה
ת רהל דוןאשא  כלתו הנה רבקה ב

ו מנהם נהום בן גיטל  התנ
ת שיינא חוה  כלתו צבי׳ מרים ב
 נכדו מנהם מענדל בן חגה רבקה

ת הנה רבקה  נכדתו שרה ברכה ב
ת הנה רבקה  נכדתו אסתר ב

 נכדו אברהם יהושע העשיל בן הנה רבקה
 נכדו צבי הירש בן חנה רבקה

ת הנה רבקה  נכדתו נהמה דינה ב
 נכדו נתן בן הנה רבקה

ה רבקה ת הנ  נכדתו פריידא מלכה ב
 נכדו ישראל בן הנה רבקה

ת הנה רבקה  נכדתו ניטל ב
ת אסתר  נכדתו רבקה ב

 ובעלה אהרן בן גימל לאה
ת אסתר  נכדתו שרה ברכה ב

ת אסתר  נכדתו מלכה ב
ת אסתר  נכדתו הנה ב

 נכדו אברהם יהושע העשיל בן אסתר
 נכדו יוסף יצהק בן אסתר

 נכדו נתן בן אסתר
ר ת ס  נכדו שלטה בן א

ת אסתר  נכדתו רהל רייזל ב
 נכדו שלום דובער בן אסתר

 נכדו אברהם יהושע העשיל בן צבי׳ מרים
ת צבי׳ מרים  נכדתו הנה ב

 נכדו טשה מרדכי בן צבי׳ מרים
ת צבי׳ מרים ר ב ת ס  נכדתו א

ת צבי׳ טרים  נכדתו דבורה לאה ב
ת צבי׳ מרים  נכדתו רבקה ב

ת צבי׳ מרים  נכדתו שטערנא שרה ב


